
 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  
  

   

   

سابق است که به  »یپرتو وح«ادامۀ انتشار دوفصلنامۀ  »معاصر ياین و دنید«دوفصلنامۀ 

ن و با یشیه با حفظ سابقه پین نشریشود. اید منتشر میمرکز مطالعات قرآن دانشگاه مفکوشش 

 منتشر خواهد شد.» معاصر ياین و دنید«د یعنوان جد
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راهنماي ضوابط نگارشی و ویرایشی مقالات و اصـول اخلاقی نشریـه و همچنین فراینـد 

  پذیرش مقالات در پایگاه اینترنتـی نشریه منعکس شده است.
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هاي گسترده و گوناگون مباحث مرتبط آماده پذیرش و بررسی دوفصلنامۀ دین و دنیاي معاصر در تمام حوزه *

  است. مقالات

اصول شفافیت، حقوق نویسندگان و خوانندگان، ضوابط اخلاقی نویسندگان، داوران، سردبیر، هیات تحریریه و  *

کامل در سامانه منعکس شده است. دوفصلنامۀ دین و دنیاي معاصر خود و همکاران خود را دفتر نشریه به صورت 

ها اکثراً بر اساس اصول کمیتۀ نامهاین آیین داند.یها مهنامو همچنین تمامی نویسندگان را مکلف به پیروي از این آیین

  تدوین شده است. ن و دنیاي معاصردیهاي داخلی دوفصلنامۀ و دستورالعمل )COPE(المللی اخلاق نشر نبی

 مقالات دریافتی تنها در صورتی قابل بررسی هستند که داراي شرایط زیر باشند: *

مقالۀ ارسالی باید نتیجۀ مستقیم تحقیقات نویسنده و یا نویسندگان آن باشد و رعایت تمام ضوابط اخلاقی  -

 نگارش الزامی است.

 کلمه تجاوز کند. 7500نباید از حجم مقاله به همراه تمام اجزاء آن  -

 هاي زیر باشد: مقاله باید داراي بخش -

  کلمه؛ 220الف) چکیدة فارسی و انگلیسی مقاله، هر کدام حداکثر در 

  )؛کلمه 7تا  4ب) واژگان کلیدي فارسی و معادل انگلیسی آنها (حداکثر 

  اید به صورت کامل و دقیق منعکس شود.پ) مقدمه، پیکرة اصلی مقاله، بحث، نتیجه و همچنین فهرست منابع ب

  به زبان انگلیسی ترجمه شوند. توسط نویسندگان بایستت) فهرست منابع مقالات پس از پذیرش چاپ مقاله، می

سازي، در صورت درخواست دفتر دوفصلنامه، هالمللی معتبر نماینهاي بیث) براي درج و انتقال مقالات به سامانه

 اي از مقاله خود تهیه و به زبان انگلیسی ترجمه کنند.هکلم 750اي هنویسندگان مکلفند خلاص

  فایل مشخصات نویسندگان بر اساس نمونۀ قرار داده شده در سامانه دو فصلنامه، تکمیل و از طریق سامانه ارسال شود. - 

تمامی نویسندگان و فایل تعهدنامه بر اساس نمونۀ قرار داده شده در سامانۀ دوفصلنامه، تکمیل گشته و توسط  -

  ذینفعان مقاله امضا گردد. لازم است هنگام ارسال مقاله، اسکن این برگه در سامانه بارگذاري گردد.

ها زمان به سایر مجلات یا مجموعهمقالۀ ارسالی در هیچ نشریۀ داخلی یا خارجی چاپ نشده باشد؛ همچنین هم -

 فرستاده نشود.

بایست فایل راهنماي می سازي و تنظیم شیوه ارجاعات و استنادات در مقاله،نویسندگان مقالات جهت استاندارد -

 دریافت کرده و تمام قواعد و نکات آن را در مقاله به دقت رعایت کنند.» راهنماي نویسندگان«مربوطه را از قسمت 

ــون، - ــدوین  اســتانداردهاي نگارشــی و ویرایشــی مت ــد در ت از نســخه  14فصــل  شــیوه مــورد نظــر دانشــگاه مفی

  هفدهم استاندارد شیکاگو است.

یاب و بررسـی اصـالت، تهاي مشابهدوفصلنامۀ دین و دنیاي معاصر تمام مقالات دریافتی را با استفاده از سامانه *

در صورت کشف و قطعیت نقض اصول اخلاقی و بروز سرقت علمی، شـدیدترین برخوردهـا کند. یبررسی و تحلیل م

  صورت خواهد گرفت.

ــ * ــاام فایلتم ــتورالعمله ــه و دس ــل هايي نمون ــلنامۀ  کام ــامانۀ دوفص ــالات در س ــال مق ــدوین و ارس ــونگی ت چگ

ــر ــاي معاص ــن و دنی ــاس آن دی ــر اس ــا ب ــت. لطف ــده اس ــان از درج ش ــس از اطمین ــدوین و پ ــود را ت ــالات خ ــا مق ه

    ام نکات، اقدام به ارسال مقالات خود نمایید.رعایت تم
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 پاییز و زمستان، ٢سال نهم، شمارۀ 
١٤٠١  

  ٣٦ - ٧ ، صص١٧شمارۀ پیاپی 
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تحلیلی جدید از چرایی قیام  :طلبی به مثابه روش اصلیجنگ و شهادت

  »السلامعلیه«سیدالشهدا 

  *میرسعید موسوي کریمی

٢٠٢٣٫١٩٨٥٨٣٤٫١٠٩١RC./١٠٫٢٢٠٩٦ :DOI  

]10/03/2140تاریخ پذیرش:    05/10/1401[تاریخ دریافت:  
   

  چکیده
معقول و  یحیتوضارائۀ  یابردر این مقاله قصد بر آن است که 

، با استفاده از دالشهدایس امیق ییچراچگونگی و موجه از 
ای به شکل زیر )، نظریهIBEوضیح (ت نیروش استنتاج بهتر

 از همان آغازِ ، دالشهدایس شود:بندی و از آن دفاع صورت
جنگ و  و مختارانه، کامل و آگاهانه رتیحرکت خود و با بص

 روش اصلی،ه عنوان هدف، بلکه به مثابه را نه ب یطلبشهادت

ها چون روش ریو سا به اهداف خود انتخاب کرد دنیرس یبرا
 ی،فرع یهامذاکره و صلح را به عنوان روش ،حکومت لیتشک

 نیساختار مقاله از ا به کار گرفت. یروش اصل نیا در خدمتِ
 کیبا تفک، و IBEتوضیح پس از  ،در قسمت اول قرار است:

و توضیح چگونگی و  دالشهدایس امیق در وشر ازهدف 
های رقیب در تبیین ترین نظریهمهم، ضرورت چرایی این تفکیک

سپس، با ارائۀ چند  .شوندمی یبندصورت دالشهدایسقیام 
شاهد کلامی و حدیثی، نشان خواهیم داد که نظریۀ برگزیده، در 

از جمله  گر است وهای رقیب، بهترین نظریۀ تبیینقیاس با نظریه
دو امام دیدگاه اختلاف  و معقول از یکلام یحیتوض تواندمی

. از این رو، باور به صدق نظریۀ برگزیده، در معصوم ارائه دهد
ۀ مقاله در ادام های رقیب، موجه و معقول است.قیاس با نظریه

برای این ادعا که چرا از میان  نیز پس از ارائۀ توجیهی کلامی

                                                           
  شيار، دپارتمان فلسفه، دانشگاه مفيد، قم، ایران.دان *

Email: msmkarimi@mofidu.ac.ir 
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 بودند، نیو کارآمدتر نیمؤثرتر یطلبجنگ و شهادتها، روش
، جواز  روش امام یجواز شرع ، یعنی،سه موضوع مهم

را از منظری  از روش امام دیجواز تقلو  ، روش امام یاخلاق
  کرد. میبحث خواهبیشتر کلامی، 

؛ استنتاج بر اساس بهترين تبيين؛ امام حسين  :يواژگان کلید
     ؛ حديث.یقيام؛ شهادت طلب



   جديد ... / موسوی کریمی یتحليل :یبه مثابه روش اصل یطلبجنگ و شهادت

٩  

  همقدم
 از یبندرتبھ یک :کصــدیدر کتاب  )Michael H. Hart( هارت کلیما

را نفر  ١٠٠ یی،ارهایمعبر مبنای  1،خیتار طول در افراد نیثرترؤم

افراد  نیثرتر ؤم یکه هم از جهت عمق و هم از جهت گستردگ

 ،هرکدام ۀدربار  یبا ��ح مخت��  ،نداهب�� بود خیدر تار 

ز همه نوع شخصیت اعم افهرست  نیادر ده است. معرفی کر 

 ان، ریاضیدانان، فیزیکدانان، پزشکان،دانشمند ان،امبر یپاز 

... وجود و ،استمدارانیس ،انیگذاران ادبنیان ما،حک ان،لسوفیف

از تمدن  یمیکه بخش عظ وتنیچون ن یفرد ،مث��ً دارند. 

در  ،اوست یکیز یف یدستاوردها ونیمد دیبدون ترد یامروز 

است که  نیجالب ا ۀرار دارد. اما نکتفهرست ق نیدوم ا ۀرتب

  ٢است. ح��ت محمد ی،فهرست طو��ن نینفر اول ا

تنها  امبریپ ممتازِ  تیموقع این ،کتاب ۀسندینو  باوربه 

 گریبرخ��ف د است. شانیا ۀژ یو  تیشخص نا�� از

با اتکا به  یکتاب که همگ نیشده در اطرح یهاتیشخص

تنها فرد در طول  امبریپ ،ندادهاثرگذار ش گریعوامل د یار یبس

 شیخو  تی��ف به شخص یاست که با اتکا یب��  خیتار 

 ینید ی،ب��  خیجوامع تار  نیتر ماندهاز عقب یکیتوانست در 

از  یکیبه  لیتبد یبعد نوقر  رکند که د یگذار هیرا پا

 �ا�یو س ی،فرهنگ ی،نید یهانحله نیتر قیو عم نیتر گسترده

 انیر ج نیرا در ا یدست اله ،تابک ۀسندیشد. البته نو  خیتار 

 یدیتوح یهاآموزه، امبریکند پیادعا م یو حت ندیبیمن

عربستان فراگرفته است.  انیحیو مس انیهودیرا از  شیخو 

                                                           
١. The 100: A Ranking of the Most Influential Persons in History ([١٩٧٨]١٩٩٣). 

 هنویسـند ،۱۹۷۸ب در سـال انتشـار کتـانخستین  به با توجهشایان ذکر است که . ٢

ن انق�ــ�ب اســ��می ایــران، بهــار عربــی، پیــدایش بنــدی خــود از حــوادثی چــودر رتبه

  متأثر نبوده است.، سپتامبر ۱۱طالبان یا انفجار 



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٠

مسلمان در تعارض  کی یادعاها با باورها نیاست ا یهیبد

 تیواقع نیدر ا سندهیبا نو  دیبا ،حال نیآشکار است. با ا

در  رینظیب �نق� امبریپ لیبدیب تیدل بود که شخصهم

  .اس��م داشت نید یگسترش و ماندگار 

توان انکار کرد که هم در زمان ینم زیرا ن نیا از طرف دیگر،

نیز  شانیاخاص  ارانی ،و هم بعد از درگذشت او امبریپ اتیح

 یارانیاگر نبودند  ،در واقع. کردند فایا انیم نیمهم در ا �نق�

 لیاص یهامعلوم نبود که امروزه آموزه ،نیرالمؤمنیامچون 

در دسترس ما باشد. اما باز  ،خداوند نیراست امبریو ناب آن پ

به  امبریخود پ ی. وقتستیماجرا ن ۀهم نیهم ا
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١١  

 نیبر ا دأییدر واقع مهر ت» نٍ یْ أنََا مِنْ حُسَ « دیفرمای��احت م

از  یاثر  زین دالشهدایس یو فداکار  امیزند که بدون قیادعا م

که  استتعجب  یماند. پس چه جاینم یباق نیاس��م راست

نهضت ماندگار، هنوز به  نیا ۀهمه نوشته دربار  نیا رغمیعل

��زم است  و مانده،یناگفته از آن باق ییایزوا رسدینظر م

  .پژوهش پرداخت بهدربارۀ آن چنان هم

از منظری نوین،  بر این است کهقصد  ،مقاله نیا در

 سیدالشهدا امیق یو چگونگ ییاز چرا روائی- یمک�� یلیتحل

عبارت  مقاله نیا یاصل ۀمسئلبه عبارت دیگر،  ٣.شودارائه 

معقول و موجه از  حیتوض یبرا یاهینظر  ۀاست از ارائ

 حیو در کنار آن، توض ،دالشهدایس امی) قیی(علت غا ییچرا

در  امیق نیکه با ا گرید یخیتار  ی وک��م تیچند واقع ییچرا

 ۀپس از ارائ قرار است: نیاز ا ۀ حا��مقال ساختار اند.ارتباط

مورد نظر،  ۀمسئل یبندو صورت ،یخیتار  تیچند واقع

های ارائه شده برای توجیه نظریهروش مورد استفاده در 

روش «، یعنی دالشهدایس امیق یو چگونگ ییچرا نییتب

را  )ation (IBE)Inference to The Best Explan» (نییتب نیاستنتاج بهتر 

 شترِ یدر ب با توجه به اینکه . سپس،داد میخواه حیتوض

 ۀ، دو مقولدالشهدایس امیق ۀشده دربار مکتوبات نوشته

دو و  نیا کیبا تفک، اندشده طخل یکدیگرهدف و روش با 

                                                           
ــــانویســــنده، . ٣ ــــا یاصــــل ۀدی ــــه  نی ــــمرحــــوم آرا مــــدیون مقال  یالعظماللهتی

ــل، در جلســ ۰۳از  شیاســت کــه بــ یلیاردبیموســو  از طــرف ی،حضــور  ۀســال قب
ه در دو جلســه ســمینار مطالــب ایـن مقالــسـپس، مــدتی قبــل،  طــرح شــد. شـان،یا

ضـمن ذکـر دانم جـا بـر خـود �ـ�زم مـیدر دانشگاه مفید ارائه شـد. در اینپژوه�� 
و دوســتانی کــه نظــرات آنهــا اســاتید  تمــامیاز الشــأن، خیــری از آن مرجــع عظیم

(بــه  آقایــاناز  ویژهبــه ؛تشــکر کــنم ،مقالــه شــد ۀاصــ��ح مــتن اولیــتکمیــل و باعــث 
سیدصادق حقیقت،  ثنا، صولت انتظام، محمد دیب،ا ترتیب حروف الفبا): مسعود

 محمـود رهـایی، سـعید رضـایی، مجیـد رزاقـی، محمـد ،دیـدری محمد خیری، محمد
ـــــایی، ابوالقاســـــم شـــــفیعی،  ســـــیدعلی کریمی،موســـــوی ســـــید مســـــعود فن

  سیدعلی میرموسوی. کریمی وموسوی
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 یبندمقاله صورت یاصل ی، ادعاآن��ورت  ییچرا حیتوض

  د.ش دخواه

از  دالشهدایس شوداده که نشان د است نیا برت��ش 

حکومت و  لیچون تشک ،هاروش ریسا خود، حرکت آغازهمان 

باور بود آنها چندان  نیاما بر ا ،در نظر داشت زیآن را ن رینظا

نه به عنوان را  یطلبجنگ و شهادت، نیو بنابرا ستندیکارآمد ن

 یروش برا نیو کارآمدتر  نیثرتر ؤبه عنوان مهدف، بلکه 

انتخاب کرده و و مختارانه آگاهانه  به اهداف خود، دنیرس

 لیتشک یچون ت��ش برا ،گرید یهاروش ۀو هم بود، رفتهیپذ

 ٤.آن را در خدمت آن به کار گرفته بود ریمذاکره و نظا ،حکومت

 ک��می و روائیشواهد در این مقاله،  نظریه، نیا هیتوج یبرا

ز ا یحاک ات،یاز روا یبه ع��وه، برخ .دش ندارائه خواه ،دؤیم

و  یمجتبامام یعنیدو امام معصوم، دیدگاه اخت��ف 

صحت  ییهاتیروا نیاست. بر فرض که چن دالشهدایس

 یۀنظر  ایکرد که آ میخواه �پرسش را برر� نیباشند، ا اشتهد

اخت��ف دو امام  یبرا یک��م یحیتوض تواندیارائه شده م

ئۀ ۀ مقاله نیز پس از ارادر ادام ٥.ریخ ایمعصوم ارائه دهد 

جنگ و ها، برای این ادعا که از میان روش توجیهی ک��می

سه موضوع  بودند، نیو کارآمدتر  نیمؤثرتر  یطلبشهادت

روش  ی، جواز اخ��قروش امام یجواز ��ع ، یعنی،مهم

را از منظری بیشتر ک��می،  از روش امام دیجواز تقلو  ،امام

                                                           
طلـب جدیـدی عالمانه و آگاهانه شهادت را پذیرفت، م اصل این ادعا که امام . ٤

طاووس تـاکنون افـراد بسـیاری بـه آن بـاور کم از زمـان سـیدابنبلکه دست، نیست
آنچه در  )٩٠-٨٤)، ١٣٩٨(تهران: ن�� نی،  عاشوراشناسیمحمد اسفندياری، . (اندداشته

 آن است. ۀنوع نگاه و چارچوب بحث دربار  ،جدید است ،این مقاله
لــه �ــ�زم اســت ع�ــ�وه بــر شــواهد مقا نیــا یادعــا هیــتوج یآشــکار اســت کــه بــرا.٥ 

 نیـشوند. نگارنده ت��ش کرده است ا �برر� زین هیله و عل یخیشواهد تار  ،یک��م
جنـگ و  ۀای دربـار نظریـه« نیدر دست انتشار، تحـت عنـاو  ۀشواهد را در دو مقال

شـــواهد ســنجش : دالشـــهدایس امیــدر ق یبـــه مثابــه روش اصـــل یطلبشــهادت
 یبه مثابـه روش اصـل یطلبجنگ و شهادت ۀربار د یاهینظر «و  »موافق یخیتار 

  کند. یابیارز » خ��فتاریخی شواهد سنجش : دالشهدایس امیدر ق
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١٣  

  کرد. میبحث خواه

  هینظر بهترین  توجیه ی� برارو�، حیتوض نیاستنتاج بهتر 

چارلز )، IBE( حیتوض نیضع روش استنتاج بهتر او یننخست

نام  رییدر تغ �اسا� �نق� ٩هارمن لبرتیاما گ ٨و٧است. ٦سر پِ 

در حالت  کرد. ینوع استنتاج و گسترش استفاده از آن باز  نیا

                                                           
ــرس .٦ ــه پ ــای ) 1893Peirce  S. Charles-1914( البت ــه ج (در  Abductionاز اصــط��ح  IBEب

هــای ظریفــی ) اســتفاده کــرد؛ بــین ایــن دو نیــز تفاوتDeductionو  Inductionمقابــلِ 
  ارد که این مقاله، گنجایش پرداختن به آنها را ندارد.وجود د

 ۀمدعی است که روش تحقیـق دربـار  )٣٩، عاشوراشناسیاسفندياری، . اسفندیاری (٧
دینی. امـا دینی و درونیا برون ،تاریخی و ک��می :حسین دو گونه استهدف امام

 ،روش نیسـتند ،دینـیرونبدینـی و یـا درون ،تاریخ و ک�ـ�م وجود ندارد؛ چنین رو��
�، معا�ـ ۀ. در فلسـفیـک روش بـرایمواد خام  تهیهی هستند برای یهابلکه حیطه

علـم ت�ـ�ش  ۀزمـانی آغـاز شـد کـه ف��سـفابتدای قـرن بیسـتم و از از روش از  بحث
 ، این معیـار،هاغیر علم معرفی کنند. به گمان آناز کردند معیاری برای تمایز علم 

رو، مث�ـــ�ً، ازایـــن .ســـتهابـــرای توجیـــه نظریه هـــادر معرفت مـــورد اســـتفادهروش 
 مثابه) را به Verificationismپذیری/تأییدپذیری (اثباتتر رفته، و پیش ،هاپوزیتیویست

پــــاپر، . معرفی کردنـــدامعنـــدار از بیاهــــای معنـــرو�ـــ� بـــرای تمـــایز بـــین گزاره
) Deductive-icoHypothetقیا�ـ� (-روش فر�ـ� ،)، و همپلFalsificationismپذیری (ابطال

امروزه حتـی  ،هااین روش ۀنقد و انکار هم با کردند. معرفی روش علمیمعیار را 
اسـتفاده کنـیم، از آن بایـد یـا روش واحـدی وجـود دارد  ،راسـتی در علـماینکه آیا به

 ازهـا را ایـن روشمجـاز باشـیم شدت مورد مناقشه است، چـه رسـد بـه ایـن کـه به
 ۀمطالعــبــرای ای چــون تــاریخ تعمــیم دهــیم. حیطــهبــه  ،هایی چــون فیزیــکحیطــه
  این منابع را ببینید: بیشتر

 Hepburn, Brian and Hanne Andersen “Scientific Method,” The Stanford Encyclopedia of 

Philosophy, (٢٠٢١). edited by Edward N. Zalta. Available at:  

https://plato.stanford.edu/archives/sum٢٠٢١/entries/scientific-method/ 
قم: انتشارات دانشـگاه ( نید زبان و زبان ۀفلسف بر یدرآمد ،ميرسعيد ،یكريمیموسو

  .١٤٠٠)،  د،یمف
هـای معرفـت در بسـیاری از حوزه ،IBEتوان گفـت روش در هر حال با اطمینان می

 است. رایجب��ی اعم از علوم تجربی و انسانی 
٨. Douven, Igor. “Abduction,” The Stanford Encyclopedia of Philosophy, (٢٠١٧) edited by 

Edward N. Zalta. available at: https://plato.stanford.edu/archives/sum٢٠١٧/entries/abduction/. 
٩. Gilbert Harman. “The Inference to the Best Explanation,” Philosophical Review, Vol. ٧٤ 

(١٩٦٥), ٩٥–٨٨. 
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  ١٠کرد: بندیصورت چنینتوان را می IBEکلی 

)١( F ای از امور واقعمجموعه )tsFac( .است  

  د.دهمی وضیحرا ت H  ،Fفرضیۀ) ٢(

خوبیِ را به  Fتواند هیچ فرضیۀ در دسترس دیگری نمی) ٣(

H د.وضیح دهت  

  .Xبنابراین، ) ٤(

از میان این است که  بندیصورتآشکار این فرض 

یک پدیده، بهترین فرضیۀ  توضیحهای رقیب برای فرضیه

توجه به ارائۀ  بابا این حال،  شود.گر انتخاب میتبیین

قرار دادن ، با »گربهترین فرضیۀ تبیین«تفسیرهای متفاوت از 

بندیِ یکی از ، صورتXجای هرکدام از چهار گزارۀ زیر به

  آید:به دست می IBE دربارۀرویکردهای رایج 

١H :C .١١صادق است  

٢H :C تقریباً صادق )Approximately Trueاز دیگر یا  ١٢) است

 Closer to the( ترنزدیک ،رِ رقیب، به صدقگهای تبیینفرضیه

Truth(است. ١٣  

٣C:  ِصدق H گر رقیبِ در های تبییناز صدق دیگر فرضیه

  ١٤است. )Probably True( تردسترس، محتمل

                                                           
١٠. John R Josephson, & Susan Josephson, G. (Eds.) Abductive Inference: Computation, 

Philosophy, Technology. (Cambridge: CUP, ٢٠٠٣): ٥; Schupbach, J.N. “Is the Bad Lot 

Objection Just Misguided?,” Erkenntnis ٥٨ ,(٢٠١٤) .٧٩. 
١١. Harman. “The Inference to the Best Explanation,” ٨٩. 

١٢. Peter Lipton, Inference to the Best Explanation (London: Routledge, ٢٠٠٤), ٢; James Ladyman. 

“Wouldn’t It Be Lovely: Explanation and Scientific Realism,” Metascience, no.٣٦١–٣٣١ ,(٢٠٠٥) ١٤. 
١٣. T.A.F Kuipers, “Naive and Refined Truth Approximation,” Synthese, ٣١٠-٣٠١ ,(١٩٩٢) ٩٣. 
١٤. William.G Lycan, Judgement and Justification (Cambridge: CUP, ١٩٨٨), ١٢٩; Stathis 

Psillos, “Simply the Best: A Case for Abduction,” Edited by A.C. Kakas & F. Sadri, 
Computational Logic: Logic Programming and Beyond, Berlin-Heidelberg: Springer, Lecture 

Notes in Computer Science ٦١٤ ,(٢٠٠٢) ,٢٤٠٨. 
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١٥  

٤C: صدق پذیرش H ،معقول )Rational( .است   

آشکارا است، صادق همواره  ،IBEکه نتیجۀ ادعا  ایناما 

ممکن است ، استد��لی غیرقیا��در نادرست است، زیرا 

از  از طرف دیگر، کاذب باشد. ،مقدمات، صادق، اما نتیجه

انتخاب بهترین فرضیۀ  ،اسا�� این شیوۀ استد��ل هایگام

ی یهابا استناد به معیار  رقیب، ۀفرضیچندین از میان  گرتبیین

) است. Explanatory Virtues( گرهای تبیینموسوم به مزیت

، عبارتند صودمقاین برای  رهای مورد استفادهبیشترین معیا

 بخ��توحد )،Simplicity( سادگی )،Coherence( انسجاماز: 

)Unification،( موضعی اص��ح عدم )ad hocness-Non،( باروری 

)Fertility( و ژرفا )Depth.(  نیاز ا یکه درجات با��تر  هیهر نظر 

انتخاب  بهتر یۀداشته باشد، به عنوان نظر را ها م��ک

  .شودمی

قدر آن گرهای تبیینمزیتاعتراض شده است که  اما

های متفاوتی را توانند تبییناند که افراد مختلف میایسلیقه

ایراد «به عنوان بهترین تبیین انتخاب کنند. این چالش را 

 »بودنایراد انف��« یا ١٥)s Objection’Hungerford( »هانگرفورد

)onSubjectivity Objecti(دلیلی نداریم که  ع��وه،به اند.نامیده ١٦

دست ترین تبیین را به های انتخاب بهترین تبیین، محتملم��ک

دارد که بهترین تبیین احتما��ً نوجود نیز تضمینی د و دهن

و  ١٧)Voltaire's Objection» (یراد وُلترِا«این چالش را  .صادق باشد

   ١٩.اندنامیده ١٨)Truth Objection»(یراد صدقا«

                                                           
١٥. Lipton, Inference to the Best Explanation, ٧٠. 
١٦. David Walker, “A Kuhnian Defense of Inference to the Best Explanation,” Studies in History 

and Philosophy of Science, ٦٥ ,(٢٠١٢) ,٤٣. 

١٧. Lipton, Inference to the Best Explanation, ٧٠. 
١٨ .Walker, “A Kuhnian Defense of Inference to the Best Explanation,” ٦٦. 

کم در رویکــرد فلســفۀ تحلیلــی، شــایان ذکــر اســت در ادبیــات فلســفی، دســت. ١٩
ع اسـت، مگـر آنکـه بـه خ�ـ�ف آن ت�ـ�یح صدق همواره به معنای مطابقت بـا واقـ

  .شود



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٦

IBEبرخ��ف دیدگاه هواداران  بنابراین،
این نوع استنتاج در  ٢٠

پل آن به صدق  انتخاب بهترین نظریهسادگی از توان بهنمی

رقیب کاذب باشند و با این حال،  یهابسا همۀ نظریهایزد. 

حداکثر رو، ازاین ٢١.در بین آنها بهترین باشد شدهرفتهینظریۀ پذ

، موجه و که برشمردیم ییسازهاهموجو  نقش این استنتاج

های ساختن پذیرش یک نظریه در قیاس با نظریه عق��نی

باور به توان چنین گفت که می به بیان دیگر، رقیب است.

صدقِ باور به  اب اسیدر ق ،شدهانتخاب یۀنظر  صدقِ 

  ٢٢.تر استتر و موجهمعقول ،بیرق یهاهینظر 

 یِ هاهینظر  نیتر هممابتدا  ،روش این با استفاده از نکیا

 امیق یو چگونگ ییچرا نییتب برای شدهارائه بِ یرق

با استفاده از  سپس شوند.بیان می اختصاربه دالشهدایس

 شوندمی یکدیگربا  هااین نظریه ی،ک��م یهاها و آموزهداده

دهد و بنابراین، ارائه می را حیتوض نییک بهتر کدام میابیتا در 

  ول است.معق باور به صدقِ آن

                                                           
٢٠. Igor Douven, “Testing Inference to the Best Explanation,” Synthese ٣٥٥ ,(٢٠٠٢) ١٣٠. 
٢١. B.C.Van Fraassen, Laws and Symmetry (New York: OUP, ١٩٨٩), ١٤٣-١٤٢. 

بختیاری، اعتمادا��ســـ��می بـــه ایــن منـــابع بنگریــد:هـــای تفصــیلی، بــرای بحث .٢٢
 نام��ھپایان، »شــناختیِ اســتنتاجِ بهتــرین تبیــینواکــاویِ توجیــهِ معرفت« ،محمدمهــدی

کریمی و ابراهیم آزادگان. تهران: دانشگاه ، اساتید راهنما: میرسعید موسویدکتری
و  ،یكريمیميرســعيد موســـوو  ١٣٩٥، صــنعتی �ــ�یف، دانشــکده فلســفه علــم

ـــاط« ی،اعتمادا��ســـ��م یدمحمدمهدیســـ ـــا  گـــرنییتب یهـــاتیمز  ارتب ـــدیب و  گریک
ميرسـعيد  ؛١٦٤-١٣١)، ١٣٩٤ زیی، (پـا٦٣ ۀ، شـمار ١٦ ذھ�ن، »هـانگرفورد رادیـا تیمحـدود
ــر « ی،اعتمادا��ســ��م یدمحمدمهدیو ســ یكريمیموســو ــیتب نیاســتنتاج بهت و  نی

ــــــا ــــــد رادی ميرســــــعيد  ؛١٣١-١١١)، ١٣٩٤، (٢ ۀ، شــــــمار ٢ ش������ناخت و یھس������ت، »گــــــروه ب
 یهـــــام��ک یِ واکـــــاو« ی،اعتمادا��ســــ��م یمحمدمهددیو ســـــ ،یكريمیموســــو
، شــماره ٢ ۀ، شــمار ٨ یپژوھمنط��ق دوفص��لنامھ ،»نیــیتب نیدر اســتنتاج بهتــر  یاحتما�ــ�ت

و  یكريمیموســـــــوميرســـــــعيد ؛ ٤٨-٢٥)، ١٣٩٦و زمســـــــتان  زیی، (پـــــــا١٦ یاپیـــــــپ
 ،»وُلتِـر رادیدر پاسخ به ا ییگرااحتمال یِ ناتوان« ی،اعتمادا��س��م یدمحمدمهدیس

 .١٥٠-٠١٣)، ١٣٩٨، (بهار ٩٨ ۀ، شمار ٢٥ یانسان علوم یشناسروش
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های رقیب دربارۀ تبیین چرایی و چگونگی ترین نظریهمهم

  قیام سیدالشهدا

ویژه و به یخیتار  یهاتیاعتراف کرد که واقع دیابتدا با نیهم

و ذوابعاد هستند که  دهیچیچنان پ یخیتار  میعظ یهاتیواقع

لوحانه اینکه ساده ای ،داد حیسهولت توضآنها را به توانینم

و ساده فروکاست.  طیبس یآنها را به عوامل توانیمگمان برد 

جامع و  یبندمیتقسارائۀ یک توجه داشت که  دیبا ،ع��وهبه

دشوار  اری، بسیک پدیدۀ تاریخیگوناگون  حاتیتوض نیمانع ب

چنین به  یاز ین ،مقاله نیهدف ا یبرا ،حال نیاست. با ا

توان یم ینگاه کل کیدر  ،رو. ازایننیست یقیدق یبندمیتقس

 امیق یو چگونگ ییچرا حیمربوط به توض یهادگاهید

  ٢٣کرد: میتقس ریرا به شکل ز  دالشهدایس

ای/تعبدی، (عرفانی، فدیه شهادترسیدن به  .١

از  امامو قیام حرکت  :به مثابه یک هدف سیا��)

و با هدف رسیدن به شدن به قصد کشتهتا پایان  آغاز

  ٢٤شهادت بود.
 اصلی هدف یک هدف:تشکیل حکومت به مثابه  .٢

ولی پس از  ،، تشکیل حکومت در کوفه بودامام

و رخ داد  جنگ و دفاع اضطراری، نظامی ۀمحا�� 

 ٢٥.شهید شد امام
 تغییر در هدف، از تشکیل حکومت به شهادت: .٣

 در حکومت تشکیل قصد امام مکه،  هنگام حرکت از

تصمیم  تغییر اوضاعولی پس از  ،داشت را کوفه

                                                           
  .عاشوراشناسیری، اسفندیا. ٢٣
و ای، سیدرضا صدر، علـی �ـ�یعتی، کلینی، م��مهدی نراقی، میرزاخلیل کمره .٢٤

) و ١٣٨٠طاووس (بندیسـ ویژه)، و بـهعاشوراشناس�یاسفندياری، ( محمدابراهیم آیتی
  ند.این رویکرد وادارانهاز  )١٣٦٦( یگانیگلپایصاف

ترین هـــواداران شـــهورم )١٣٨٧(آبادی نجفو صـــالحی �.ق)١٤٠٩( سیدمرت�ـــ�. ٢٥
 د.د هستناین رویکر 



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٨

 ٢٦.دشهید شوگرفت 
��فاً به قصد  نیحسامام  حرکتچند نظریۀ دیگر:  .٤

قیام  ٢٧پیکار؛  و قیام قصد دفاع و حفظ جان بود، نه به

 مردم دعوت بیعت، از سه علت داشت: امتناع امام

 امامهدف  ٢٨منکر؛ازنهی و معروفکوفه، و امربه

 و ... .٢٩دینی بود؛  غیرت و نفس حفظ عزت

سه  لیها را ذهینظر  نیا ۀهم یکل یبه شکل توانیم

حکومت  لیتشک«، »هدف کیبه مثابه  یطلبشهادت«عنوان 

 کیبه مثابه  یر یگصلح و کناره«و  ،»هدف کیبه مثابه 

نشان  بر آن است کهقصد  مقاله نیدر ا داد. قرار ،»هدف

 اههینظر  نیکدام از اهیچ روائی،-از منظر ک��می میده

ارائه  امام امیق ازموجه و معقول  یحیتوض توانندینم

ها این بندیع��وه، اشکال نخست همۀ این صورتبهدهند. 

کدام هیچ صلح، ایحکومت  لیتشکی، طلبشهادت است که

بر  لیبه دو دل اماماند. دیگر اینکه هدف نیستند، بلکه روش

 دهیفامفید  صلح ایحکومت  لیتشک روشدو باور بود که  نیا

را دستیابی به آنها  تمالکه احعلت  نیا به نخست: ستندین

در صورت  یاینکه حت ؛ دومدانستیو اندک م نییپا اریبس

به  دنیرس یآنها را برا ریو تأث یکارآمد یِ به آنها،ابیدست

به عنوان  ریز  یۀنظر  ،نیبنابرا .دانستیمکافی ن ،اهداف خود

چرایی و از  ، برای توضیح معقول و موجهدهیبرگز  دگاهید

  شود:یم معرفی شهداسیدال امیق یچگونگ

به مثابه روش  طلبیشهادتجنگ و  ۀانتخابِ آگاهان . ٥

                                                           
ـــالحی. ٢٦ ـــری نســـبت مینجفص ـــدگاه را بـــه مرحـــوم مطه دهـــد. آبادی ایـــن دی

کــویر، تهــران: انتشــارات ( یاس��تادمطھر ینیحس�� حماس��ھ ب��ھ ینگ��اھ ،آبادینجف(صــالحی
٢٣-٢٤)، ١٣٨٤(  

ق )، ١٣٩١، چاپخانــه علميــه: (قــم ؟درآورد ص��دا چ��را س�الھ ھف��ت ،اشــتهاردی پنــاهعلی. ٢٧
١٥٤.  
  .١٩-١٣)، ١٣٧٦، قم: انتشارات صدرا( ٢جلد  ی،نیحس ۀحماس ی،مطهر  �. مرت�٢٨
  .)١٤٠٠، نگاه معا��(تهران:  سرخ گل افسون، ابوالقاسم ،فنایی. ٢٩
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از همان آغاز ، دالشهدایس به هدف: دنیرس یبرااصلی 

جنگ  و مختارانه، و آگاهانه ،کامل رتیبا بص ،حرکت خود

روش هدف، بلکه به مثابه  مثابهرا نه به  یطلبو شهادت

 ریو سا دبه اهداف خود انتخاب کر  دنیرس یبرا اصلی،

مذاکره و صلح را به  ،حکومت لیها چون تشکروش

به  یروش اصل نیدر خدمت ا یفرع یهاعنوان روش

 کار گرفت.

چون علم به  امامت،ص اخ یهایژگیذکر است و  انیشا

هرچند نشان  ،ستین هینظر  نیفرض اشیپ ،عصمت ای یبغ

دا ابت ،در ادامه ند.اهینظر این  دؤیها میژگیو  نیداد ا میخواه

 حیها توضهینظر  گریبا د برگزیده یۀنظر  یبندتفاوت صورت

 یبندصورت نیا حیترج یبرا یلیسپس د�� شوند.اده مید

را  دیمؤ  روائی-یشواهد ک��م ،پس از آن .دش ندارائه خواه

معلوم شود  IBEبا استفاده از روش کرد تا  میخواه �برر�

دق آن، موجه و ، و در نتیجه، باور به صنیبهتر  یۀ برگزیده،نظر 

  است. معقول

  اص��ح یک اصط��ح نادرست: هدف یا روش؟

 امیراجع به ق یهانوشته ۀدر همرایج از اشتباهات تقریباً  یکی

(یا ابزار، یا  هدف و روش نیب گررانیخلط و ، دالشهدایس

معلوم و، د نیا میانتفاوت  حیتوضبا  ٣٠است. وسیله)

رو�� استقرایی و با  است. گررانیخلط و  نیشود چرا امی

                                                           
یـــز معتقـــد اســـت در بیشـــتر ن) ٣٤-٣٢ ،عاشوراشناس���یاســـفندياری، (اســـفندیاری  .٣٠

رو ازایـن ؛بـین هـدف و برنامـه خلـط شـده اسـتنیحسـها دربارۀ قیام امامنوشته
ده اســت. امــا تقســیم اهــداف بــه نامیــ »دوم ۀهــدف درجــ« را نیحســامام ۀبرنامــ
�ـ�فاً بـه پیچیـده  ،نهـایی و میـانییـا  ،مـدتبلندمـدت و کوتاه ،اول و دوم اتدرج

 یتقســیم (یــا ابــزار)، نکــه تقســیم بــه هــدف و روشحــال آ ،نجامــدایمکــردن بحــث 
ع��وه، وی از ایـــن تفکیـــک اســـتفادۀ بـــه اســـت.در بســـیاری از مقو�ـــ�ت جاافتـــاده 

ـــ�ً، در نقـــد نظریـــۀ شـــهادت، ادعـــامناســـبی نمی  حـــداکثر کـــار کنـــدیم کنـــد. مث�
 ،هدف باشد، بلکـه هـدف ،نه آنکه شهادت ،جهاد تا مرز شهادت بود، دالشهدیس

 حیتوضـ ،عبـارت نیـامـا ا )٢٣١-٢٢٩ ،عاشوراشناس�یاسـفندياری، ( لـم بـود.مبارزه بـا ظ
  است. لهیبلکه وس ،ستیهدف ن ،جهاد تا مرز شهادت رایز  ،است واضحات
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توان گفت که در امور دینی، البته نه ح��ی منطقی، می

دارد،  مطلوبیت ذاتی ،هدف؛ روش، متغیر است، هدف، ثابت

او��ً و بالذات،  ،کنندۀ هدفتعیین؛ مطلوبیت عر�� ،روش

و  ، امامامبریپ ،خداوند ،تعیین کنندۀ روش ،است خداوند

 ،گذاریهدف؛ ریپذکثرت ،روش است، ریپذناکثرت ،هدف ؛مردم

 ،گذاریهدف؛ اجتهادپذیر ،انتخاب روش است، اجتهادناپذیر

پیروی باشد؛  خطاپذیر تواند، میانتخاب روش است، خطاناپذیر

یا  مباحواجب،  تواندمی پیروی از روش است، واجب ،از هدف

 اما دارند، پوشانیهم یکدیگر باکام��ً  حرام باشد؛ اهداف

  ٣١باشند. متفاوت و متباینکام��ً  دتواننمی هاروش

تر مطلوب به د��یلیروش /هدف کیتفکشایان ذکر است 

دوم، با  کیتفکاو��ً،  است. �عر�ی/چون ذات ییهاکیاز تفک

های فراوانی به یداور شیپی عظیم، فلسف ۀنیشیپ توجه به

در انواع  با پذیرش این تفکیک یحت ثانیاً، آورد.همراه می

برانگیز مناقشه ،نیچون د یدر مقو��ت آناعِمال  ی،عیطب

 کیتفک�، عر�/یذات کیتفکع��وه، برخ��ف است. به

چون  ی سنتیهاکیبا تفک یشتر یب ییسو همهدف/روش 

 ،هدف و روش ،هانیع��وه بر ا ٣٢دارد. تیقیطر /تیموضوع

آنها  یبرا قیمصاد افتنیجاافتاده و عام هستند و  یاصط��حات

  ٣٣.ندارد یمشکل چندان

به جای  »روش«اصط��ح از ، و استفاده کیتفک نیا علتاما 

، دالشهدایس امیق یچرایی و چگونگ حیتوض یبرا» هدف«

                                                           
طور به بـاور بسـیاری از فقهـا، و همین اکرم ، پیروی از تعدد زوجات پیامبرمث��ً .٣١

  حرام است. جهاد ابتدایی در زمان غیبت امام
موضـوع  �ء،خـود �ـ �ء، یعنـی،��عی، موضـوعیت داشـتن یـک �ـدر احکام . ٣٢

و  لهیوسـبـه عنـوان  �ءحکم �ـ�عی بـر �ـ ،طریقیتدر حکم ��عی قرار گیرد. اما 
  وارد شده است. ،گرید یئیبه ش دنیرس قیطر 
در امور دینی، معیار تمایز بین هـدف ) ١( :جا عبارتند ازدو پرسش مهم در این. ٣٣

کِ بــین هــدف یــا روش، اصــل بــر انتخــاب کــدام در مقــام شــ) ٢( ؟و روش چیســت
  این دو فراتر از موضوع این مقاله است.است؟ بحث دربارۀ 
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طور همینو  ،ائمههمۀ  هدف از نصبِ : ساده است اریبس

همان هدف مورد نظر از  ایشان،عمال صادرشده از سخنان و اَ 

 ث،یح نیو از ا ،و برپایی دین است ، کتب آسمانیارسال رسل

 کمترین ائمه گریو د امبرانیبا هدف پ دالشهدایهدف س

  .ندارد یتفاوت

و  ینیدبرون لیهم به د��توآنیاهداف م نیا افتنی یبرا

هدف از ارسال  ٣٤نایسمث��ً ابن؛ مراجعه کرد ینیدهم درون

ها انسان یویکردن سعادت دنرا فراهم نید ییو برپا امبرانیپ

ن را از یچننیا یعوامل یزن ٣٦یع��مه حل ٣٥دانسته است.

جعل ی، احکام عقل دأییت: اهداف ارسال رسل برشمرده است

 عیصنا میتعل ها،به کمال رساندن استعداد �نه،عاد� نیقوان

آموزش مقو��تی  ،هیحکمت عملاحکام  دأییو ت لیتکم ی،خف

  ، معاد و ... .روح یبقا ،عقاب ،ثوابچون 

 اتیرا در آ نیچننیا یتوان اهدافیم زین ینیدرونداز منظر 

آموزش (عقاید، احکام، برخی  ٣٧ت،هدای :افتی اتیو روا

 یآزاد ٣٩،عقل ییشکوفای و بیدارگر  ،زداییغفلت ٣٨ها)،روش

مبارزه با  ٤٢،و گسترش اخ��ق جیترو  ٤١،بشارت و انذار ٤٠،هاانسان

                                                           
ی، نجفال�مرع�ـال یالعظماللهتیآ همنشورات مکتب :قم( اتیالھ: اشفلا، نایس. ابن٣٤

  .٤٤٣-٤٤١ق)، ١٤٠٤
ها در زنــدگی اجتمــاعی و کســب : انســاناســتاختصــار چنــین اســتد��ل وی به. ٣٥

 ؛دنگـذار باشـد قانوننتواننمیخود اما  ،ندااد��نهنیازمند قوانین ع ،ت دنیویسعاد
د؛ ثانیاً، به علت خودخواهی، نزیرا، او��ً، به تمام مصالح و مفاسد خود احاطه ندار 

کند. پس، �ـ�وری اسـت قـوانین از میخواه خود وضع قانون را به دل شخص هر
واسـطۀ بـین انسـان و  در قامـتنیـز انسـان کـاملی  ، وطرف خداوند، تنظیم شود

  آنها را به ب�� اب��غ کند. وند،خدا
مؤسسـه  :روتیـب( الاعتقاد دیتجر شرح یف المراد کشف )،ع��مه(یلح مطهربنی. عل٣٦

  .٣٧٥-٣٧٣ق)، ١٣٩٩، للمطبوعات یا��علم
: نجـف ا�ـ�ف( ٣جلـد  ،البلاغ�ھ نھ�ج مس�تدرک یف� الس�عاده نھ�ج ی،محمـدباقر محمـود. ٣٧

  .١٠١)، ١٩٦٨، عمانمؤسسه الن
  .١٥١ ، آیه. بقره٣٨
  .٢١ ، آیههی. غاش٣٩
  .١٤٧ ۀ: خطبالبلاغھنھج. ٤٠
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اص��ح امور و  ٤٣،و گسترش عدالت قسط جادیا، ظلم و فساد

 ،جنگ ی نیزتیروا یا یهآ چیدر ه ٤٤.کرازمنمعروف و نهیامربه

 ائمهو  ایحکومت از جمله اهداف انب لیتشک ای یطلبشهادت

  ذکر نشده است.

نیز از اهداف  تشکیل حکومت د کهشواعتراض شاید اما 

حکومت  لینخست، ��ورت تشک لیدل .استانبیا و امامان 

 ... به حکم عقل و ��ورت ادیان«: و ائمه است ایتوسط انب

اجتماعی  ۀانبیا برقرارکردن یک نظام عاد��ن ۀترین وظیفمهم

بنا به  ،ع��وهبه ٤٥.»از طریق اجرای قوانین و احکام است

ا��مامة «: حکومت است لیم��زم با تشک ،امامت ،فیتعر 

امور الدين والدنيا لشخص من ا��شخاص،  یرئاسة عامّة ف

  ٤٦».ینيابةً عن النب

فرمایش  ،ادعا نیا به نفع ینیدشواهد دروناز جمله 

 یتر براستهیرا شا امبریپ تیاهل باست که  دالشهدایس

خطاب  زین نیرالمؤمنیام ٤٧داند.یاحراز زعامت مسلمانان م

 فرماید:، میدانستندیبر حکومت م صیکه او را حر  یبه آنان

طلب ، بلکه شمایید؛ آنچه ستمین صیحر  بر حکومتمن 

                                                                                                                             
  .٤٨ ، آیه. انعام٤١
مَا بُعِثْتُ �ِ�ُتَمِّمَ مَکَارمَِ ا�ْ�خَْ�َ�قِ «. ٤٢   .١٦٤ ، آیهآل عمران و )امبری(پ» إِنَّ
  .٢٥ ، آیهدی. حد٤٣
 فِی اُمَّةِ جَدّی صلی الله علیه و آلـه نَّما خَرَجْتُ لِطَلَبِ ا�ِْ�صْ��حِ اِ «: دالشهدایس. ٤٤

 قیـتحق ،الفت�وح کت�اب ی،کـوف اعـثم(ابن» اُریْدُ انَْ آمُرَ بِالْمَعْرُوفِ وَ اَنْهـی عَـنِ الْمُنْکَـرِ 
 مقت�ل ی،احمـد خـوارزمبنموفق؛ ٢١)،  ق١٤١١، : دارا��ضـواءروتیـب( ٥ی، جلد ر یش یعل

 ٤٤لد ج، بح�ارالانوار �،محمدباقر مجل� ؛٢٧٣)، ١٣٨١ ،یقم: انوار الهد( ١جلد  ،نیالحس
  .١٥٧ ، آیهاعراف و ٣٣٠-٢٩٣)،  ق١٤٠٣، : مؤسسة الوفاء(بیروت

و  میتهــران: مؤسســه تنظــ( یاس��لام حکوم��ت: هیفق�� تیولاامــام)، ( ینــیالله خم. روح٤٥
  .٧٠)، ١٣٧٨ی، نیخمن�� آثار امام

 مفت��اح و الحش��ر ی��وم افعالن�� ش��رحیھ م��ع عش��ر الح��ادى الب��اب(ع��مــه) یمطهــر حلبنی. عل٤٦
)، ١٣٦٥، شـعبه تهـران ،لیدانشگاه مک گ یتهران: مؤسسه مطالعات اس��م(. الب�اب

٣٩.  
، قــم هیــحــوزهٔ علم نیقـــم: جامعــهٔ مدرســ( الط��فّ  وقع��ة .ابومخنــف ییحیبن. لــوط٤٧

 :قـم( ٢جلـد  ،العب�اد یعل� اللهحج�ج ھمعرف� فی الارشاد، دیمف النعمانبنمحمد؛ ١٧٠ق)، ١٤١٧
  .٧٩ ق)،١٤١٦ءالتراث، ا��حی تیالبه آلسسؤم
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مانع  ،حق نیاو  من نیو شما ب من است، حق ،کنمیم

  ٤٨.دیاشده

 بندیصورت چنین توانمی را ادعا این به مربوط استد��ل

  :کرد

(ذاتی) از شئون  �ا�یزعامت س و ییقضا تیو�� :١مقدمۀ 

  ٤٩.است ائمه تیو��

باشد،  ائمه و��یت) ذاتی( هر آنچه از شئون: ٢مقدمۀ 

  .استآنها  نصب اهداف از ��جرم

� (یعنی، تشکیل ا�یس و زعامت ییقضا تیو��نتیجه: 

  .است ائمههمۀ  نصب اهداف حکومت) از

 معلوم اینکه نخست. است مخدوش مقدمه، دو هر اما

 جهان شودنمی یعنی، آیا چه؛ یعنی ذاتی جااین در نیست

 و��یت اما باشد امام شخ�� آن، در که کرد تصور را ممکنی

در شود؛ باشد؟ البته که می نداشته سیا�� زعامت و قضایی

 ما محقق نیز شده است. جهانِ  در ممکنی جهان چنین واقع،

 داشتند قضایی و��یت نه ،ائمه بقیه نخست، دو امام از غیر

توان با نوشتۀ بر همین اساس، می .سیا�� نه زعامت و

در اسا��  ۀمسئلهمراه شد مبنی بر اینکه  ٥٠مرحوم مطهری

از  یکیحکومت  ، واست نید نییو تب حیتوض ،باب امامت

  .امامت استبسیار کوچک  یاههخاش

تواند از است، نمی ائمه و��یت شئون از آنچه ع��وه، چرابه

که  امام همامها باشد؟ معنای فرمایش دو جمله ابزار و روش

 تنها در زمان حضور، است که نی��فاً ا ،نقل شد رتشیپ

                                                           
  .١٧٢ ۀ: خطبالبلاغھنھج .٤٨
ی، مؤسسـه ن�ـ� اسـ��م :قـم( الکلام علم یف رهیالذخ�، مرت�دیس نیالحسنبیعل. ٤٩
  .٤٢٩-٤٠٩)،  ق١٤١١
  .٤٤-٥)، ١٣٩٢قم: انتشارات صدرا، ( یرھبر و امامت ،یمطهر  �. مرت�٥٠
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اند، و سپردن زعامت روش که شایستۀ استفاده از این اندآنان

 اریبس یتیروا ا�� به آنان و اطاعت از آنان، واجب است.سی

 شانیادعاست. ا نیا مؤید اشکار آ ،نیرالمؤمنیمشهور از ام

 یباطل ای ا اقامهر ی چنانچه نتوانم حق دیفرمایعباس مابنبه 

کمتر  زیکف�� نرا دفع کنم ارزش حکومت بر شما از لنگه

 ائمه تی اماماز شئون ذات یز یشود چیو مگر م ٥١است.

با  کف�� باشد؟ارزش آن کمتر از لنگه ،حالباشد اما درعین

دار عهده« :سدینو یم ٥٢امام خمینی ،تیروا نیاستناد به هم

 یاحکام و برقرار  یاجرا ۀفیانجام وظ ۀلیوس... شدن حکومت 

نفس حاکم شدنْ و  پس،است ....  اس��م ۀنظام عاد��ن

  ٥٣».ستین شیب یالهیوس ییفرمانروا

و جنگ  گیری،، صلح و کنارهتشکیل حکومتاینکه  نتیجه

هداف، اهایی هستند برای نیل به روشهمگی ، طلبیشهادت

روش و هدف،  نیب کیتفک .نه اینکه خودشان، هدف باشند

اهمیت  یی، در جاعیر وقاتستدر  حیع��وه بر کمک به توض

روش  میکه توجه داشته باش هددیم خود را نشان

روش متفاوت از  ی یکسان،اهداف به دنیسر  یبرا دالشهدایس

  بود. ائمه دیگر

برگزیده از  ۀنظریبندی ما برای توضیح اینکه چرا در صورتا

یکی از که است باید توجه داشت استفاده شده  »اصلی«واژۀ 

که هر رهبر  بسیار رایج در فرایندهای اجتماعی و سیا��امور 

 چند روش گیریکار ، بهدهدهوشمند و استراتژیست انجام می

رهبری که ��فاً از یک روش استفاده  کنار یکدیگر است. در

                                                           
  .٣٣: خطبه البلاغھنھج. ٥١
  .٥٤، فقیھ ولایت، خمینی (امام). ٥٢
را با هدف تشکیل حکومـت  دالشهدایآبادی هم که قیام سنجفحتی صالحی. ٥٣

ای ست برای اوســـیلهفقط  مماانظر در «حكومت : نویســـدمیکنـــد، تحلیـــل می
ــــین اقوای جرا تهــــران: ( دیج����او دیش����ھ ،آبادینجفیالله صــــالحنعمــــت( .»مسلاان

  )٦١)، ١٣٨٧، فردا دیانتشارات ام
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پیشاپیش، شکست خورده است. از همین رو، هم در ادارۀ  ،کند

الملل، رهبران از امور داخلی کشورها و هم در روابط بین

تطمیع،  مذاکره، جنگ، تحریم، تهدید،های متعددی چون روش

رسیدن به اهداف خود،  برای شورش، قیام، انق��ب، و ...

رو، این گفته، مشهور شده کنند. ازاینمی استفاده زمانهم

 تفاوت دیگر. زبانی با اما است جنگ ادامۀ مذاکره، است که

اخ��قی/غیراخ��قی،  هایروش از نیز در استفاده رهبران

 بندیها، رتبهاولویت تشخیص بندی درست/غلط،زمان

است. نکتۀ  اصلی از فرعی هایتاکتیک جدا کردن و ها،تاکتیک

انتخاب، و  ی،روش اصل کیاست که معمو��ً  نیا �اسا�

 شوند تا بهیدر خدمت آن در نظر گرفته م گرید یهاروش

  ند.نک جادیا ییافزاتعارض، هم جای

رهبران  نیاز هوشمندتر  یکیعنوان  به نیز دالشهدایس

توجهی به راهبرد استفاده کرده است. اما بی ، از همینخیتار 

باعث شده  ،خلط روش با هدف چنیناین نکتۀ اسا�� و هم

، دچار دالشهدایستقریباً همۀ محققین دربارۀ قیام است 

) شده و با White Fallacy-or-The Black» (آن ای نیا ای«مغالطه 

، »یا شهادت یا حکومت« ی چوننادرست هایهدوگانایجاد 

 یهاتیواقعاند ناچار شده هوادار یکی از این دو شوند. آنگاه،

 بیعج یبه نحونادیده گرفته یا را به ظاهر مخالف  یخیتار 

علم غیب  یا در حل مشک��ت ک��میِ  ٥٤،کنند ریو تفس ریتعب

های ک��می و نیز بین آموزهو برخی  ،اندماندهدر امامان 

با توجه  ٥٥اند.دیده ناشدنیحلهای تاریخی نوعی تعارض داده

شود از این دیدگاه یت��ش م ۀ حا��قالم به این نکات، در

                                                           
 آگ������اه ش������ھید) و ١٣٨٧ یآبادنجفیصــــــالح( جاوی������د ش������ھید�ــــــ�ً، دو کتــــــاب مث.  ٥٤

دیدگاه، به اشـتراک، دچـار ایـن مشـکل  در عین اخت��ف در) ١٣٦٦گلپایگانی صافی(
  هستند.

ی یبـا ادعاهـا ؛)١٣٩-١٣٨؛ ١٨٦-١٩٧ :عاشوراشناس�یاسـفندياری، اسـفندیاری ( مث�ـ�ً:.  ٥٥
  تاریخی است.های نظریۀ شهادت، خ��ف واقعیت شبیه این که
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تنها دچار این مشک��ت نه ٥٦نظریۀ برگزیده دفاع شود که

 ی نیز مؤید آنند.ثیحدنیست، بلکه شواهد ک��می و 

  یۀ برگزیدهنظر  له ی و حدیثیک��م شواهد

برگزیده  ۀبندی نظریدهیم صورتمی نشان در اینجا ابتدا

 سپس .ا حل کندک��می ر  مهم تواند یکی از مشک��تمی

 ،نظریه ؤیددو شاهد ک��می و حدیثی به عنوان م اختصار،به

  شوند.ارائه می

از  :معصوم حل مشکل ک��می اخت��ف دو امام. ١

 �شنا�معرفت«شنا�� معا��، در معرفتمباحث  نیدتر یجد

 )The Epistemology of Disagreement/Peer Disagreementsاست. (» اخت��ف

 یهانوظهور که از شاخه �ِ شنا�معرفت نیاموضوع غالب 

است، مباحث مطرح در موضوعات  یاجتماع �شنا�معرفت

 ،ستیز  طیچون مح یموضوعات؛ ستا یو اجتماع یعموم

 نیآن. در ا ریو نظا ینید تیحاکم �،دموکرا� ی،اهسته یانرژ

: آیا اخت��ف دیدگاه است نیا �پرسش اسا� �،شنا�معرفت

تواند فتی کام��ً همسان هستند، میدو نفر که از نظر معر 

عرضه شده است تا  ییهامدل ،پاسخ یبرا معقول باشد؟

  ٥٧معقول باشد. تواندیم یاخت��ف نینشان دهد چن

دو امام  نیامکان دارد ب ایآ دیتوان پرسیم اسیق نیبر هم

 دگاهیاخت��ف د ،دارند ریخطاناپذ یمعرفت ،معصوم که هر دو

                                                           
برگزیـده و  ۀبـین نظریـ نیستخوانندۀ هوشیار متوجه است که هیچ تشابهی . ٥٦

روی آورد، یا این  اما بعد به جنگ ،حکومت داشت قصدابتدا  این دیدگاه که امام
و اینکـه قصد حکومت داشت؛  ،علم به زمان شهادتشرغم علی، دیدگاه که امام

-٧٤ ،عاشوراشناس�ی، قائـل شـد. (اسـفندیاریو قصـد او تفـاوت  باید بـین علـم امـام
١٦٣(  
  :به این منبع رجوع کنید برای بحث بیشتر.  ٥٧

Bryan Frances and Jonathan Matheson, “Disagreement,” The Stanford Encyclopedia of 

Philosophy (٢٠١٩), edited by Edward N. Zalta. Available at:  

https://plato.stanford.edu/archives/win٢٠١٩/entries/disagreement/ 
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، مشهور هرچند بنا بر رایز  ،ستپرسش مهم ا نیا ٥٨رخ دهد؟

 اتیروا �بع� ،نداشتند یکدیگربا  یدگاهیاخت��ف د چیائمه ه

نقل  دالشهدایاز س یتیروا ،مث��ً  .دهدیرا نشان م نیخ��ف ا

 و از جنگ زیپره دارِ را دوست یمجتب امامشده که در آن 

 ۀدر قضی ٥٩.شماردیم ناظالم جهاد با دارِ را دوست شتنیخو 

 به برادرش امام حسن نیامام حسگفتۀ معاویه نیز  صلح با

یید أمعاویه را ت ۀدهم قصتو را به خدا قسم می که شده نقل

 نیز به او فرمود: را تکذیب نکنی. امام حسن یعل ۀو قص

امام یا نقل شده است که  ؛دانممن کار را بهتر از تو می

از کراهت خود را  ،در یک محفل خصو�� با برادرش نیحس

  ٦٠صلح با معاویه اع��م داشت.

در  نیامام حسشاید توجه به این نکته هم جالب باشد که 

و پدرش جدش  ۀر یس بربر اینکه  دیکأپس از تخود،  ۀنامتیوص

                                                           
تـوان آن مینبسیار عمیـق و مهـم اسـت و  موضوع،پذیرد که این نگارنده می.  ٥٨

در قالـب یـک ا ر  آنتفصـیل برد که امید می ،رونیازا ؛را در چند صفحه توضیح داد
  منت�� کند. یزودمستقل به ۀمقال

، وأن يُعطِيَنـي عَلـى إنّي أرجو أن يُعطِيَ اللّهُ أخي عَلـى نِيَّ « ٥٩ تِـهِ فـي حُبِّـهِ الكَـفَّ
 م�ن الس�لامعلیھ مقتل�ھ و الحس�ینالامام ترجم�ھ ،سـعدابن(» نِيَّتي فـي حُبـّي جِهـادَ الظّـالِمينَ 

 الدينشـمس؛ ٥٤ )،ق��١٤١٦حياء التـراث،  البيتقم: مؤسسة آل( ریالکب� الطبقات کتاب
ــ دارالكتــاب :بيــروت( ٥ جلــد ،ع��لاموالأ المش��اھیر وفی��ات و الإس��لام ت��اریخ ی،ذهبــ  ی،العرب
  )٦ ق)،١٤١٣

؛ ٤٠٥ )،ق١٣٩٩: دار صادر، روتیب( ٣جلد  ،التـــاريخیف الكاملاثير، محمد ابنبنعلى ٦٠
قــم: ( ٤لــد ج ،طال��بیأب آل مناق��ب ،شهرآشــوبابن؛ ٢٩٢-٣ ،الفت��وح کت��اب ،یکــوفاعثمابن

 الحس��ینالامام اللهرس��ول حان��ةری ترجم��ة ،عســاکرحســن ابنبنیعل ؛٣٥ ق)،١٣٧٩، ع��مــه
در  .)٢٦٧ق)، ١٤١٤، قـم: مجمـع إحيـاء الثقافـة ا��سـ��مية( ١٣جلد  ،دمشق مدینة تاریخ من

: کنـدیاعتراض م نیچننیا نیرالمؤمنیبه ام س)( قهیح��ت صد ،مشابه یمورد
نِـينِ نَقَضْـتَ قَادِمَـةَ طَالِبٍ اشْتَمَلْتَ شَمْلَةَ الْجَنِـينِ وَ قَعَـدْتَ حُجْـرةََ يَا ابنَْ أَبِي«  الظَّ

يــشُ ا�ْــ�عَْزَلِ  ا�ْ�جَْــدَلِ  ــكَ رِ  (بــا اخت�ــ�ف در تعبیرهــا، بــه ایــن منــابع بنگریــد: »فَخَانَ
ــد  ،لاحتج��اجا�، طبر�ــ یعلاحمــدبن ؛ ٢٠٨ ،٢ ،طال��بیأب آل مناق��ب ،شهرآشــوبابن  ١جل

 مـابقیاقـت وث بـه اسـتثنای ایـن روایـت، البتـه )١٠٧ق)، ١٤٠٣: ن�ـ� مرت�ـ�، مشهد(
 مث�ـ�ً:آنها ارائه شده است ( یبرا زین یهاتیو توج شدت محل تردید استروایات به

ها نآ یحمل معانو  ،روایات ودنفرض موثق ب بااما  ).٣٢٤، ٢٩، بح�ارالانوار �،مجل�
تـوجیهی معقـول  ،تـوان بـرای ایـن اخت��فـاتآیـا میپرسش این است که  ،بر ظاهر

  ارائه داد یا خیر؟
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بر ایشان  دیکأت ٦١کند.یبرادرش نم ۀر یاز س یذکر  ،خواهد بود

که عام است  یامر  رایز  ،ندارد حیبه توض یاز ین امبریپ ۀر یس

 بر پیروی از دیکأاما ت .کنند یرویاز آن پ دیمانان بامسل ۀهم

 دیشا ر،براد ۀر یس و اشاره نکردن به نیرالمؤمنیام ۀر یس

 ٦٢.را ندارد صلحو  یر یگکنارهقصد  شانیاکه  باشد تأکیدی

چگونه  ،اتیروا بودنفرض موثقید: با پرستوان می اینک

؟ نداخت��ف داشته باش یکدیگربا  دو امام معصوم شودیم

  :کرد یبندگونه صورتاین توانیرا م یاشکال ک��م

و شخص ب به  p ۀشخص الف به گزار  یدکنفرض  .١

  .باور دارند ¬p ۀگزار 
از آنها،  یکیکم باشد، متعلق باور دست نیاگر چن .٢

  .کاذب استای گزاره
 ایگزاره تواندیمتعلق باور شخص معصوم نم .٣

  .کاذب باشد
معصوم  ،ب ای از دو فرد الف یکیکم پس، دست .٤

  .ستین

تناقض متعلق باور به علت در مثال مورد نظر، 

 باور، از آن دو یکی، دالشهدایبا متعلق باور س یمجتبامام

عصمت  ۀر یاز دا امام، از آن دو یکی ،جهیکاذب است. در نت

  .خارج است

                                                           
ی وَ أبَی ... أَوْ�� بِهِ الْحُسَینُْ بنُ عَلِىِّ  هذا ما«٦١  ی،کـوفاعثم(ابن »أسَیرُ بِسیرةَِ جَدِّ

  )٣٣٠-٢٩، ٤٤، بحارالانوار �،مجل�؛ ٢٧٣ ،الحسین مقتلی، خوارزم ؛٢١ ،٥، الفتوح کتاب
انگاری فرامو�ـ� یـا سـهل نا�ـ� از بـرادر ۀآشکار اسـت کـه نـام نبـردن از سـیر .  ٦٢

ــرانیســت امــام  ــوى«، امبریــهمچــون پ ،امــام معصــوم ، زی ــنِ الْهَ  .»مــا يَنْطِــقُ عَ
پیـروی از بنـا بـه د��لـت بسـیاری از روایـات،  شـاید گفتـه شـود،البتـه  )٣ ، آیه(النجم

شـامل  ،هاانسـان ۀبـر همـ ،امبریپ ۀاطاعت از سیر  ندهمان ، نیرالمؤمنیام ۀسیر 
یـک  ۀکه اطاعـت از سـیر  واجب است. اما در مورد سایر ائمه دلیلی نداریم ائمه

واجب باشـد. امـا بایـد توجـه  ،امام بر امام دیگر هنگامی که به مقام امامت رسید
 ۀبیـان حکمـی کلـی در مـورد اطاعـت از سـیر در مقـام  امـامجا، در اینداشت که 

و  امبریپ ۀبه سیر  خود، خروج و قیام عللِ در حال بیان  هبلک ،پیامبر و ائمه نیست
  ند.کاشاره می پدرش
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مفهوم  ، زیرادوم استد��ل فوق نادرست است ۀمقدم اما

 ،اگر گزاره بودمیدرست  ،مقدمه نیا ، مبهم است.آنگزاره در 

متصف به که  بود) میFactual Propositions( ناظر به امور واقع

 نجایادر گزاره  چون اما چنین نیست، ٦٣.شوندیصدق و کذب م

اصط��ح است. آن  ریو نظا یلیتحل ،یاهیتوص یاز امور  یحاک

امر واقع  فیتوص ، به معنایلی، چنانچه تحل»خطا لِ یتحل« جیرا

��فاً  تواندیم لینادرست است؛ تحل ینباشد، اصط��ح

آن باشد (دقت  ریو نظا قیعم ای یباربط، سطح ای ربطیب

نه  است،مطابقت با واقع  یبه معن صدق نجایاکه در  شود

  .)یکدیگرها با گزاره یسازگار  ایانسجام  یبه معنا

از سنخ  یکدیگربا  مثال مورد نظر، اخت��ف دو امام در

بلکه از سنخ  ست،یاز امر واقع ن یحاک ۀدو گزار  ۀدربار  اخت��ف

جهت انتخاب روش است.  کسانی طیاز ��ا لیاخت��ف در تحل

حفظ  یبرا، طیاز ��ا یمجتبامام لیتحلبنا به  گر،یبه عبارت د

 یانتخاب بهتر  هیبا) معاو  عتیصلح (و ب ۀنیانتخاب گز  ن،ید

بود که  نیا طی��ااز همان  دالشهدایس لیحال آنکه تحل ؛بود

پس از  دالشهدایروش سالبته،  .انتخاب شود دیبا جنگروش 

 دهدینشان م ،معاویهبر مماشات با  یمبن ،شهادت برادرش

 نهایت در پذیرفته بود، یابرادرش را  لیتحلاز ابتدا،  یو

  .رفتیپذ

دو فرد  شودیممکن است اعتراض شود چگونه م

اوت داشته باشند؟ متف لیتحل ،یکسان طیمعصوم، از ��ا

چه اشکال دارد  ست؟ینظر چ نیاست که اشکال ا نیپاسخ ا

اخت��ف در  لیاز عصمت برخوردارند، به دل یکه همگ یافراد

                                                           
 ،)Factual/Descriptive Propositionsهـای توصـیفی (برای بیان یک امر واقع از گزاره.  ٦٣

هــای گزاره ازبــرای بیــان یــک ادعــا یــا تحلیــل (یــا توضــیح و اثبــات یــک امــر واقــع)  و
هـای توضـیحی، متکفـل کنیم. گزاره) استفاده میExplanatory Propositionsتوضیحی (

  اد هستند.بیان چرایی وقوع یک رخد
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داشته  یکسان طیمتفاوت از ��ا یهالیمراتب معرفت، تحل

 نیمعصوم ۀباشد که هم نیعصمت ا ۀ��زم دیباشند؟ چرا با

رار داشته باشند، از معرفت و شناخت ق یکسانی ۀدر مرتب

یکسانی داشته  و عمل ،، روشلیتحلو  شند،یندیب یکسان

  ؟باشند

بود و  کسانی ائمه ٦٤یاکه معرفت گزاره میر یاگر بپذ یحت

 ستین یدیاست، ترد لیدلیب��وجه و ب ییاست، که البته ادعا

 یآنها و حت یو دانش فن یحضور  ۀمواجه که معرفت از سنخِ 

تفاوت  یکدیگرآنها با  �شخ� عواطف و احساسات ات،یروح

 یو فنون ند،دشیکه با آن مواجه م یمعالَ  رایداشت و دارد؛ ز 

ادعا  �(مگر اینکه ک� .متفاوت بود یکدیگربا  ،گرفتندکه فرامی

 ییکه ادعااست  ی��فاً از سنخ علم حضور  کند علم ائمه

 زین اتیاز روا یاست). در واقع، برخ لیدلیو ب بیغر  اریبس

 یکدیگربا  ست که مراتب معرفت و مقامات ائمها یحاک

اخت��ف مراتب، کام��ً با عصمت آنها  نیو ا ٦٥متفاوت است،

  ٦٦قابل جمع و سازگار است.

                                                           
) ١( :اندشنا�ـ� معا�ـ�، سـه نــوع معرفـت از یکـدیگر تفکیـک شــدهدر معرفت.  ٦٤

ـــت توصـــیفی ( ـــب گزارهPropositional/Descriptive Knowledgeمعرف ـــه در قال هـــای ) ک
زمـین بـه دور خورشـید « :کننـد؛ مثـلخبری را در مورد عالم واقـع بیـان می ،خباریاِ 

دانســتن کــه )، Procedural Knowledgeفنــی ( معرفــت عملــی یــا دانــش) ٢(» گــردد.می
معرفــت ) ٣(» مــن ســوارکاری بلــد هســتم.« :چگــونگی انجــام یــک کــار اســت؛ مثــل

از مواجهــۀ حضــوری بــا هویــات عــالم بــه  کــه) Knowledge by Acquaintanceحضــوری (
به ایـن منبـع برای مطالعه بیشتر، » شناسم.من تهران را می«: آید؛ مثلدست می

  :بنگرید
Ali Hasan, and Richard Fumerton. “Knowledge by Acquaintance vs. Description,” The Stanford 

Encyclopedia of Philosophy, (٢٠٢٠) edited by Edward N. Zalta. Available at: 

https://plato.stanford.edu/archives/spr٢٠٢٠/entries/knowledge-acquaindescrip. 

باب انه جری لهم من الفضل و «در بح�ارالانوار ۲۵، مجل�� در جلد نمونه . برای ٦٥
 ۀحـديث دربـار  ٣٣ ،»و انهـم فـی الفضـل سـواء هللالطاعه مثـل مـا جـری لرسـول

  ديگر آورده است. �معصومين بر بع�از  یفضيلت برخ
نیست، بلکه در مورد تفاوت  شنا�� ائمهراجع به تفاوت روان در اینجابحث .  ٦٦

شنا�ــ� شــبیه، امــا از تواننــد از منظــر معرفتد میافــر اســت. ها�ــ� آنشنامعرفت
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 از توانندمی یکسان ��ایط در معصوم امام دو نتیجه اینکه

، با فرض نیحسامام . کنند استفاده متفاوت روش دو

 صلح معاویه زمان در توانستمی ،حسنجایگزینی با امام 

این فرمودۀ  .کردمی صلح یزید با بساای حسنامام  و نکند،

شاید » الحَسَنُ و الحُسَينُ إمامانِ قاما أو قَعَدا« که پيامبر

 جیهتو نیاناظر به همین نکته باشد. نتیجۀ دوم این است که 

اخت��ف در  ،قابل قبول است که اخت��ف دو امام یدر صورت

که دو امام معصوم در  رفتیپذ توانینماما  .روش باشد

باور  نیبر ا یکیمث��ً  ؛دناخت��ف داشته باش یکدیگرهدف با 

آن  یگر یحکومت بود و د لیتشک به دنبال هدفِ  دیباشد که با

  .را رد کند

که چرا خود  ستیوارد ن زین ٦٧اعتراض نیا ،مبنا نیبر ا

 ،مث��ً  د؟استفاده نکردنطلبی شهادتاز  ائمه ریسا ای امبریپ

 نیرالمؤمنیام ایکرد ناستفاده آن در جنگ احد از  امبریچرا پ

 دیبا ،متفاوت طیآشکار است که در ��ا رایز  ؟نیدر جنگ صف

 ای یطلبشهادت اگر ماا .متفاوت استفاده کرد یهااز روش

 نیچن ،صورت نیدر ا ،بود هدف امام ،حکومت لیتشک

 یپاسخ معقول ،شدو پرس نیو ا قابل قبول نبود یاخت��ف

  .افتیینم

 :در آیات و روایات دالشهدایسابقه از ستجلیل بی. ٢

واحدند، با  یاز نور  ائمه ۀهم ،انیعیش یهرچند به باور ک��م

، از کمتر نیرالمؤمنیام یتوان گفت به استثنایحال، م نیا

شده است.  اتیو روا اتیدر آ یاسابقهیب لیتجل نیچن یامام

از آنها  یار یبس کهاند چنان فراوان اتیو روا اتیآ نیتعداد ا

                                                                                                                             
ــدگاه روان ــاوت، دی ــالعکس، از موضــع روانو شنا�ــ� متف شنا�ــ�، یکســان و از ب

  شنا��، متفاوت باشند.منظر معرفت
)، ١٣٨٧، فردا دیتهران: انتشارات ام( دیج�او دیشھ ،آبادینجفیالله صالحنعمت. ٦٧
١١٣.  



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٣٢

در  ،مورد کیبه فقط اشاره برای  اند.خاص و عام ۀهر ش

 ٢٧ یاتآمده است که آ صادقی مسند و موثق از امام تیروا

 ٦٨نازل شده است. دالشهداین سأدر شسورۀ الفجر  ٣٠تا 

 انیدر م ،خداوند صخا تیعنا یات،آ نیجالب در ا ۀنکت

 ایشانخطاب به است که  دالشهدایس ، بهب�� اردهایلیم

خود من بهشت بندگان خاص من و به حلقۀ به  دیفرمایم

  وارد شو.

پاسخ ��راست و  ست؟یچ سابقهیب لیهمه تجل نیعلت ا

در راه  دالشهدایس یو جانباز  یاست که فداکار  نیروشن ا

که  صائبیبود و م رینظیاهداف مقدس خود چنان وا�� و ب

 نیچن ۀستیرا شا که او، فرساچنان سخت و جان تحمل کرد

 ریاست؟ مگر سا نیفقط هم ایاست. اما آ ردهک یلیتجل

دشوار و سخت  اریبس یمصائب ای ی،و جانباز  یها فداکار انسان

  اند؟را تجربه نکرده

 ،حکومت لیو تشک ،گیریصلح و کناره یۀهواداران نظر 

و  ،جنگ نداشت قصد ند که آن امام هماماهگفت نیغالباً چن

از  ریناگز  ،و در مقام دفاع یاضطرار و ناچار  ی��فاً از رو

شهادت بود. اما با عرض پوزش از  ،شد که فرجام آن یجنگ

خود  یها که جاانسانگفت د یبا ،آن امام همام یمقام وا��

 یتا پا زین اهانیگ ،مشاهدات یو بنا به برخ واناتیح، دارند

چه  نیا ،صورت در اینند. پرداز می یجان به جنگ دفاع

 نیا ۀستیشا یو مگر جنگ دفاع ،است امام یبرا یلتیفض

  است؟ لیهمه تجل

معقول و موجه  یهیتوجتوان می برگزیده، کردیاما بنا بر رو 

 یهالیتجل ههمآن ۀستیشا دالشهدایعلت س نیارائه داد: به ا

ز اضطرار و در مقام دفاع، بلکه ا یسابقه است که نه از رویب

                                                           
ــیالبح سيدهاشــم. ٦٨  ،البعثــة مؤسســة :(قــم ٥ جلــد ،الق��رآن تفس��یر یف�� البرھ��ان ،ران

  .٦٥٧ ق)،١٤١٥
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را انتخاب  یر یمس ۀ خود،و اراد ، و با اختیارآگاهانه ،همان ابتدا

 نیتر گرانهثاریو ا نیتر پرمرارت ،نیتر دانست سختیکرد که م

  .است هدف نیتر به مقدس دنیرس یروش برا

: به شهادت خود نیروایات حاکی از علم امام حس. ٣

 یهایژگیو  فرضِ نظریۀ برگزیده،تر گفته شد که پیشپیش

با نیست. آن  ریو نظا بیعلم غ ،عصمت ، یعنیخاص امام

در  .کام��ً سازگارند دهیبرگز  یۀها با نظر یژگیو  نیا ،حال نیا

 یبنداز صورت �نا� ،خیک��م و تار  نیتوهم تعارض بواقع، 

 امامها از این قبیل است: نظریه برخی از نادرست

 ۶۱ل سا یو چون در عاشورا ،رسدیبه شهادت م دانستیم

به  ۶۱سال  یدانست که در عاشورایپس م ،دیبه شهادت رس

 امیبه قصد شهادت ق شانیا ن،یبنابرا د؛یشهادت خواهد رس

 ،کرد امیق یروز یبه قصد پ امام ااین هم نمونۀ دوم: ی ٦٩.کرد

چیاست که ه نیپاسخ ا ٧٠.رسدیبه شهادت م دانستیم ای

که  رباو نیما با اا ،کرد امیق نید ییبه قصد برپا . امامکدام

 نیبه ا دنیرس یروش برا نیثرتر ؤم طلبیجنگ و شهادت

او از  یو آگاه امام نیشیبه علم پ یربط ،نیو ا ؛هدف است

  ندارد. بیغ

علم به شهادت و قصد به  نیب زیتما ،مبنا نیبر هم

مرحوم  کیتفک بر زمان شهادت، اتیعدم د��لت روا، شهادت

اس علوم متعارف و مکلف بر اس عمل امام نیبیی طباطبا

قصد و علم  نیخلط بو  ٧١بیبه عمل به علم غ شانینبودن ا

. ندارد ییجادرست نظریه،  یِ بنددر صورت زین ٧٢امام

 نظریۀ برگزیده واردبر  زین ٧٣هادگاهید نیاشکا��ت ا ،نیبنابرا

                                                           
  .٢٩، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٦٩
  .٢٦، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٧٠
  .٣٢-٢٨؛ ١٦٨-١٦٢، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٧١
  .١٦١-١٦٠، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٧٢
  .١٧٥-٨٢، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٧٣
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 لیتحل یبر مبنا، بلکه بیعلم غنه با  امامدر واقع،  .ستین

 هیامیکرده بود که در هر حال توسط بن نیقیتقریباً  ،حوادث

 نیبلکه به ا ،به کوفه علت رفتنهم نه به آن ،کشته خواهد شد

 علمِ  نیازی به فرض ،نیبنابرا ٧٤.ستین عتیکه حا�� به ب علت

ی نظریۀ برگزیده بندبه شهادت خود در صورت امامغیب 

های نیست. اما آشکار است که برخ��ف بسیاری از نظریه

  .سازگارندین دو با یکدیگر کام��ً رقیب، ا

به شهادت  دالشهدایس از علمِ  یحاک یفراوان یهاتیروا

خود،  ۀنامتیوصدر  اماممث��ً، خود و اصحابش آمده است. 

خود را  امیق لعل ه،حق دیعقابیان و  نیشهادت پس از اقرار به

انجام  �ای توسط ک�نامهنوشتن چنین وصیت ٧٥کند.یم انیب

 .دیگو  کیلب را حق یاست ندا کینزد داندیکه م شودیم

نوشتن ��فاً از باب استحباب  امامروشن است که اقدام 

 ۀنیزمرا در  آن دیبابلکه  .استهنگام سفر نبوده نامه تیوص

 با تیعباز  یاز خوددار پس  شانیا در نظر گرفت: اشیخیتار 

ا ر خود  امیق ل، علنهیباشتاب از مد ، و در حال خروجدیز ی

 اریبس اینامهتیوصدهد. معنا و مفاد چنین توضیح می

نوشته  یاست که در حالت عاد یانامهتیمتفاوت از وص

  .کرد ریآن را به طور خاص تفس دیبارو، ازاینو  ،شودیم

به  ،نهیدر حال خروج از مد ،نیامام حس ۀنامشاهد دوم، 

به  است، که هاشماز بنی گروهی برادرش محمدحنفیه و

خواهد  دیشه ونددیپاو بکند هر کس به یم انیاحت ب�� 

از  م رفتنهنگا نیرالمؤمنیامیی گو شیپمورد دیگر،  ٧٦.شد

                                                           
 ،المل�وک و الرس�ل خیت�ار ی،طبـر  ریجر محمـدبن؛ ٢٥، ٥، الفت�وح کت�اب ی،کوفاعثم. ابن٧٤
 ھمعرف� ف�ی الارش�اد، دیـمف النعمانبنمحمـد؛ ٣٨٥ )،١٩٦٧، دارالمعـارف :قـاهره( ٥لد ج

  .٦٧ق)، ١٤١٦ءالتراث، ا��حی تیالبسسه آلؤم :قم( ٢جلد  ،العباد یعل اللهحجج
 �،مجل�ــــ؛ ٢٧٣ ،الحس����ین مقت����ل، وارزمی؛ خــــ٢١، ٥، الفت����وح کت����اب ی، کــــوفاعثم. ابن٧٥

  .٣٣٠-٢٩٣ ،٤٤، بحارالانوار
دِ بـْنِ « ٧٦ عَنْ زُراَرةََ عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ ع قَالَ: كَتَبَ الْحُسَينُْ بنُْ عَلِيٍّ مِنْ مَكَّةَ إِلَى مُحَمَّ

ا بَعْدُ فَإنَِّ مَنْ لَحِقَ بِـي اسْتُشْـهِدَ وَ مَـنْ لَـمْ يَلْحَـقْ ...  عَلِيٍ  مَّ
 .»بِـي لَـمْ يُـدْركِِ الْفَـتْحَ أَ
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است که در آن كربلا  صفین و توقف در زمین جنگ یابر كوفه

خبر  امبراکرمیاز پ یبه ��احت از شهادت فرزندان

 زیاز اهل سنت ن یار یدر کتب بس یحت ثیحد نیا٧٧دهد.یم

نیز هنگام  نیامام حسخود  که ستجااینجالب  ٧٨.آمده است

ع��وه، به ٧٩.کندیاشاره م ییگو شیپ نیبه ا� کرب�رسیدن به 

 به سوی از مکهّرفتن هنگام نیز خود ۀ مشهور خطبایشان در 

  ٨٠.از شهادت خود خبر داده است عراق

 یبوده که حت عیچنان شا دالشهدایشهادت س ییگو شیپ

بن دختر عبدالرحمان هعمر  ،مث��ً . ر داشتنداز آن خب زین گرانید

از  نویسد:می نیبه امام حس ای خطابنامهدر سعدانصاری 

ل کشته که در ��زمین بابِ  امشنیده امبریپعایشه به نقل از 

 یک جمله در وی به نیپاسخ امام حستر، ی؛ و جالبشومی

                                                                                                                             
ــهابن محمــدجعفربن( ــد ،الزی��ارات كام��ل  ،قولوي  ،دارالمرتضــوية :ا�ــ�ف نجــف( ١ جل

٧٥ )،١٣٥٦(  
هَاهُنَــا مُنَــاخُ ركَِــابِهِمْ وَ مَوْضِــعُ رِحَـالِهِمْ وَ هَاهُنَــا مُهَــراَقُ دِمَــائِهِمْ فِتْيَــةٌ مِــنْ آلِ « ٧٧

ـدٍ ص يُقْتَلُـونَ بِهَـذِهِ  ، قولويـهدر: ابن رهـایتفـاوت در تعب ی(بـا انـدک »الْعَرصَْـةِ مُحَمَّ
 لـدج ،الأئمة معرفة یف الغمة كشف ،عی��بن، ابوالحسن علییا��ربل ؛٢٦٩ ،الزیارات كامل

ــ�ال��یف قــم: ،١  ،الــدينمحب، طبــرىق؛ ١٤١٣: ٢٦ حميــرى ؛٥٩٦-٥٩٥)، ١٣٧٩، الر�
 ق١٤٢٨، : مؤسسه دارالكتـاب ا��سـ��مىقم، ١، جلد  القربى یذو مناقب یف العقبى ذخائر

 :قـــم( ،١جلـــد . العب���اد یعل��� اللهحج���ج ھمعرف��� ف���ی الارش���اد ،دیـــمفالنعمان بنمحمـــد؛ ٤٦٥)، 
  .٣٣٢ ق)،١٤١٦ءالتراث، ا��حی تیالبسسه آلؤم

 .المحرق���ة الص��واعق .حجــرابن الدینشــهاب: بــه ایــن منـــابع بنگریــد مثــال بــرای ٧٨
 الری��اض ی،الطبر عبــدالله المحــبأحمدبن؛ و ٣١٥)، ق١٤٢٩ فیــاض، مکتبــه (منصــوره:

  .٢٠١)، ق١٤٢٤، : دارالكتب العلميةروتیب( ٣جلد  ،العشرة مناقب یف النضرة
ذاتُ کَربْ وَ بَ��ء، وَ لَقَـدْ مَـرَّ أَبِـی بِهـذَا الْمَکـانِ عِنْـدَ مَسـیرهِِ إِلـى صِـفّینَ، وَ أَنَـا « ٧٩

هاهُنــا مَحَـطُّ رکِــابِهِمْ، وَ هاهُنــا «، فَقــالَ: »رَ بِاسْـمِهِ مَعَـهُ، فَوَقَــفَ، فَسَـألََ عَنْــهُ، فَــأُخْبِ 
. »ثِقْـلٌ �ـ�لِ بَیـْتِ مُحَمَّـد، یَنْزلُِـونَ هاهُنـا«، فَسُـئلَِ عَـنْ ذلِـکَ، فَقـالَ: »مِهْراقُ دِمائِهِمْ 

 �)،منشــورات ال�ــ�يف الر�ــ: قــم( الط��وال الأخب��ار ،یدينــور  داوداحمــدبن ابوحنيفــه(
٢٥٣(  

وْتُ عَلى وُلْـدِ آدَمَ مَخَـطَّ الْقَ�ـ�دَةِ عَلـى جیـدِ الْفَتـاةِ، وَ مـا أَوْلَهَنـی إِلـى خُطَّ الْمَ « ٨٠
عٌ اَنَـا ��قیـهِ. کَـأَنّیِ بِاَوْصـالی  رَ لِـی مَْ�ـَ� أسَْ��فی اشِْتِیاقُ یَعْقُوبَ إلِى یُوسُفَ، وَ خُیِّ

ـواویسِ وَ کَرْبَ�ـ�ءَ   عَل�ى أللُّھ�وف. طاووسدابنیسـ؛ (»تَقْطَعُها عَسْ��نُ الْفَلَواتِ بَـینَْ النَّ
  .١٢٦)، ١٣٨٠تهران: انتشارات اسوه، (. الطُّفوف قتَلَْى
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  ٨١.»اذِاً مِنْ مِْ�َ�عیلی ��بُدَّ ف«: است

��ش فراوان کرده که ت زین )١٣٨٧ادی (هشت :آبنجفصالحی

 ،کردقیام حکومت  لیبه قصد تشک دالشهداینشان دهد س تا

 اخد لسور ،یقطع تياروا طبق«که:  سدینو یبه ��احت م

و  دبو دهفرمو ییشگو یرا پ دالشهدایس تحضر دتقبلا شها

 كه نستدایم یدکكو نماز نهمااز  نیحسمماا دخو

  .»ستا تمسلمااز  مطلب ينا. شد دهاخو دیشه منجااسر

 ،ثیاحاد نیا ۀهم رغمیاما اینکه گفته شده است عل

شهادت خود خبر  قیاز زمان و مکان دق  دالشهدایس

، در مورد مکان شهادت .نادرست است ییادعا ٨٢،نداشت

 اهل سنتِ  سندگانینو  یحت ،خود دارند یکه جا عهیش نیمحدث

از  زین ٨٤ریکثنو اب ٨٣حجرچون ابنی عیمتعصب و ضدش

خواهد  دیدر کرب�� شه دالشهدایاند که سکرده تیروا امبریپ

با  عتیاز ب شانیکه ا. در مورد زمان شهادت هم، آن گاه شد

و  ،افتاد هکرد و به قصد مکه و سپس کوفه را یخوددار  دیز ی

ند اشکنمانیعن�� و پسست یافراد ،انیبا اط��ع از اینکه کوف

فرد همچون هر  ،خوارندخون افرادی دیز یسپاه  ،و در مقابل

 نیا انیکه پا ابدیتوانست در یم یبه خوب یعاقل بصیر و

  .جنگ و شهادت استبه احتمال قریب به یقین،  ،ریمس

 مثابه به طلبیانتخاب آگاهانۀ جنگ و شهادت چرا

  روش؟ کارآمدترین و مؤثرترین

جنگ  هتا اینجا ت��ش شد شواهدی برای این ادعا ارائه شوند ک

 آگاهانه و مختارانه اصلی، روشِ  عنوان ی، بهطلبو شهادت

                                                           
 . ؛٢٩٥ ،١٤ج  ،دمش�ق مدین�ة تاریخ من  الحسینالامام  اللهرسول ریحانة ترجمة ،عساکر. ابن٨١

إحيــاء التــراث  دار: بيــروت( یشــير  یعلــ: محقــق، ٨، جلــد والنھای��ة البدای��ة،  كثيــرابن
  .١٧٦)، ٨٨١٩ی، العرب

  .٤٥١-٤٥٩ :دیجاو دیشھ ،آبادینجفیصالح. ٨٢
  .٥٣١ ،المحرقة الصواعق .حجرابن. ٨٣
  .٢١٧، التاریخ فی الکاملکثیر، ابن. ٨٤
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انتخاب شد. اما در مورد توجیه ادعای  دالشهدایس توسط

و  نیثرتر ؤم طلبی،شهادت و دیگر، یعنی، اینکه جنگ

 کی توانیمکم بودند، دست امامدر زمان روش  نیکارآمدتر 

 دلیل ٨٥.اقامه کرد ینیشیاستد��ل پ کیو  ینیسپاستد��ل 

 از پس تاریخیِ  شواهدعبارت است از  یسادگبه پسینی،

و  قیحادثه چنان عم نیآثار و پژواک ا .امروز تا کرب�� حادثۀ

و  ریتوان نظیم خیرا در تار  یاگسترده بوده که کمتر حادثه

 توانیمنیز ) را ی(ک��م ینیشیستد��ل پ. اکرد دایمشابه آن پ

  :کرد یبندصورت ریبه شکل ز 

 .هاستانسان هدایت ،امام صبن علت .١
 هاانسان هدایت در است، معصوم ،امام چون .٢

 .کندنمی خطا
 هایراه و هاروش امام، هر برابر در حال، این با .٣

 .دارد وجود هاانسان هدایت برای متعددی
 در که معنا این خطاناپذیرند؛ به هااین روش همه .٤

 هانانسا سعادت بهآنها،  از پیروی صورت در و نهایت

 شوند.می منجر
 عوامل به هم امام، توسط روش یک انتخاب .٥

 عوامل به هم و) مکانی و زمانی ��ایط( بیرونی

 شخ��، هایتوانمندی معرفت، میزان(او  درونی

 .است وابسته...) و عواطف و روحیات
 کندمی حکم امام عق��نیت عوامل، این مبنای بر .٦

                                                           
ه در این مقاله، معیاری برای تعیین مؤثرترین و کارآمـدترین روش معرفـی نشـد. ٨٥

 دشـواری اسـت.همواره کار  ،؛ به این علت ساده که ارائۀ معیاری جامع و مانعاست
این مشکل حتی در موضوعات بسیار ملموس و آشنا نیز وجود دارد. مث�ـ�ً، بـا کـدام 

توان انسان را از حیوان، و حیوان را از گیاه جدا کـرد؛ یـا حتـی معیارِ جامع و مانع می
جـان؟ بـه همـین دارند یـا بیجان؟ آیا ویروس و میکروب، جاندار را از بیموجود جان
های مـؤثر از غیرمـؤثر ارائـه سهولت معیاری برای جداکردن روشان بهتوترتیب، نمی

ــا دســت ــایج میداد؛ ام ــای نت ــر مبن ــادی دریافــتکم ب ــا حــد زی ــوان ت ــا روش  ت ــه آی ک
  کاررفته، مؤثرترین بوده است یا خیر.هب
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و  ترینکارآمدترین، ولو سخت و مؤثرترین که

 خطاناپذیر روش چندین بین از را روش ترین،گرانهایثار

  .نماید انتخاب

سوم و  ۀدو مقدم ،استد��ل نیدر ا زیبرانگمقدمات مناقشه

تر گفته شد که هم پیشپنجم  ۀمقدم ۀدربار  .پنجم هستند

های شخ�� آنان با و هم ویژگی ائمهعوامل بیرونی دوران 

های متفاوتی را رو، آنان روشیکدیگر متفاوت بوده است. ازاین

   برگزیدند.

 یسوم از برهان خلف ۀنشان دادن صحت مقدم یاما برا

تا نشان دهیم فرض  شودیاستفاده م ری�ل ز تد�سا هیشب

روش هر امام معصومی، بهترین به معنای منح�� به  اینکه

  :کم با مشکل زیر مواجه استفرد و تنهاست، دست

 ��ورتا، اینکه به است طم��و امامی هر نصب :١مقدمه 

  .گیردبه کار  و کند معرفی را هاانسان هدایت روش آن امام،

در برابر هر امامی، تنها یک روش منح�� به فرد  :٢مقدمه 

  ها وجود دارد.انسان به عنوان روش هدایت

آن  ��ورتا، اینکه به است م��وط امامی هر نصب :١نتیجۀ 

ها انسان برای هدایت فرد را منح�� به روش یک امام، تنها

  .گیردبه کار  و کند معرفی

 یک باتعیین است م��زم��ورتاً  امام یک نصب :٢نتیجۀ 

  فرد. به منح�� روش

 تعیین در نق�� و است ا��ختیارامام، مسلوب :٣نتیجۀ 

  ندارد. خود روش

  ٨٦.باشد یرفتنیفوق، پذ ۀجیاست نت دیبعاما، 

                                                           
شایان ذکر است در برابر این استد��ل، استد��لی نق�� به این شکل، کارسـاز  .٨٦

ا��ختیارند و مه نیز واحدند؛ پس آنها در مـورد هـدف نیـز مسـلوبنیست: اهداف ائ
رو، مـانعی کنندۀ هدف، خداوند اسـت. ازایـننق�� در تعیین آن ندارند. زیرا تعیین

ندارد که ��ط نصب هر امام، پایبندی ��وری او به هدف باشد. امـا بسـیار بعیـد 
مامــت، صــلح بــا بــه ا یمث�ــ�ً �ــ�ط �ــ�وری نصــب امــام مجتبــ اسـت کــه بگــوییم،
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  ی:انیپا ۀسه نکت

بحث  یلیتکم ۀنکت هس است ستهیشا ،قسمت نیادر 

شوند. اهمیت این سه نکته در  انیبتر هر چه تماماختصار به

گشای چگونگی مواجهۀ درست و این است که شاید راه

  در دنیای معا�� باشند. دالشهدایسمعقول با قیام 

 ایآ این است که پرسش: روش امام ��عیجواز . ١

��عاً  امام از طرف طلبیستفاده از روش جنگ و شهادتا

 �ت�مردی، سخوداستاد ای فتو ابتدا ٨٧بوده است؟ زیجا

 ستا امحر نقل و عقل حكم بهکه کند را نقل می یلهداعلم

اما خود او در  .كند حركت نشد كشته یابر نستهدا مماا كه

که در چنین گفته شده است کرده است. هم يددتراین حکم 

 ید استشهادجها ایمستقل به عنوان شهادت  یاس��م حکم

اثبات شود،  یاضهیفر  نیابتدا چن دیبا ن،یوجود ندارد. بنابرا

  ٨٨به آن عمل کرده است. سپس نشان داده شود که امام

، تنها امامنه. ساده است اریبس �تاشکا� نیپاسخ ااما 

 هودهیب یهدف یخود را برا ی نیزگر یهر شخص د چنانچه بلکه

حرام انجام داده  یکار ��عاً  ،به ه��کت برساند جهینتیو ب

 بداندی نیز امیبلکه هر رهبر ق ،تنها اماماما باز هم نه .است

 نیا منافعدارد که ثمرات و  نانیاطم یول شودیکشته م که

وضوح به ویاقدام است،  آن یهاانیاز ز  شیشدن بکشته

؛ و اگر حیات یک دین در گرو چنین قیامی خواهد بود عاق��نه

توان چندان تردید حتی وجوب ��عی آن نمیدر جواز یا  باشد،

                                                                                                                             
به امامت، شـاگردپروری بـوده  معاویه، یا ��ط ��وری نصب امام جعفر صادق

  است.
-٩٠ )،١٣٨٢، محبـين :قـم( ٤جلـد  ی،الشـــاف صیتلخ�، طو�شیخ حسنمحمدبن  .٨٧
١٨٨.  
  .٩٠، عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٨٨
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این اعتراض که بزرگان قوم و فرماندهان  ،بر همین مبنا ٨٩کرد.

کنند و حفاظت از جان آنها گاه قیام استشهادی نمیهیچ

زیرا ع��وه بر اینکه خ��ف  ،نادرست است ٩٠،��وری است

دهد، آنچه رخ می ،به ��ایطه بست، است یخیتار  یهاتیواقع

��وری است و در  امامجان در ��ایطی حفظ  کند؛یتغییر م

کرد،  حفاظت ��ایط دیگر، هرچند باید تا پای جان از امام

  .تری داردمراتب بزرگشهادت امام اثرات به

ادعا شده است جهاد، عملی اختیاری چنین به نادرستی هم

 ،حال آنکه شهادت .گیردقرار می حکمرو متعلق است و ازاین

شود به آن قهری و غیر اختیاری است و نمی ،عالیانف یحالت

ربط این مبنای نادرست این شده است که بی ۀحکم کرد. نتیج

این  ٩١شیده و زره بر تن کند.وحفظ جان خود ک در باید مجاهد

طلبی رو نادرست است که تصور شده است شهادتمبنا ازآن

حال  .استای گونه م��حظههم بدون هیچامری غیر اختیاری آن

طلبی امری کام��ً آگاهانه و کید شد شهادتأآنکه بارها ت

اختیاری است، و مجاهد نیز برای رسیدن به فیض شهادت 

بلکه باید تا پای جان  ،نباید خود را بیهوده به کشتن دهد

با این فرض که خود را کام��ً برای شهادت  هرچند ؛بکوشد

  آماده کرده است.

اگر  تفاده از چنین رو��،سا ایآ دیگر این است که پرسش

��عاً  همآن گرینفس د یبرا ،بوده زیجا امام خود  نفسِ  یبرا

یات به شهادت آ وضوح، آری است،به پاسخ ؟استبوده  زیجا

 َمَنْ يُطِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ أطََاعَ اللَّه
النَّبِيُّ أوَْلَىٰ بِالْمُؤْمِنيِنَ  و ٩٢

                                                           
ز ، حسین بحرالعلوم، در حاشیۀ مطلبی کـه االشافی تلخیصمصحح محترم کتاب . ٨٩

کند که بسیاری از علمـای شـیعه از جملـه شـیخ شیخ طو�� نقل کردیم، تأکید می
 انـد.مفید، کلینی، ع��مۀ حلـی، مجل�ـ�، و شـهید اول بـه جـواز ایـن کـار فتـوا داده

  )١٨٩ )،١٣٨٢، محبين :قم، (٤جلد . یالشـــاف صیتلخ�. طو�شیخ حسنمحمدبن(
  .١٤٦ ،عاشوراشناسیاسفندیاری، . ٩٠
  .١٠٧ ،عاشوراشناسی اسفندیاری،. ٩١
  .٨٠نساء، آیه . ٩٢
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مِنْ أنَْفُسِهِمْ 
ا��مَْرِ  یالرَّسُولَ وَأُولِ  عُوایاللهَ وَأطَِ  عُوایأطَِ و  ٩٣

امام  ،اتیآ نیدر ا ،عهیش یک��م یباورهاو بنا به  ٩٤؛مِنْکمْ 

 لیاگر با د�� ،به ع��وه. ملحق است امبریبه پ زین معصوم

آگاهانه جنگ و ، خود ،که امام میدیباور رس نیموجه به ا

آشکارا  واقول و فعل  ،کرده است اریرا اخت یطلبشهادت

قول  ،بودن ی��ع ریغ ای یمنبع ��ع رایز  ،خواهد بود ی��ع

  .است خود امام و فعلِ 

 دیگر این است که پرسش :روش امام اخ��قیجواز . ٢

برای خود و  امام از طرفستفاده از روشِ گفته شده، ا

پاسخ به این پرسش بستگی  بوده است؟ زیاخ��قا جادیگران، آیا 

 یستیچ افتنی یفلسفی برا-ک��می ییمبناتعیین دارد به 

همچنین فعل و  کیبودن  یاخ��ق یمعنا ،خوب و بد میمفاه

ی. اخ��ق یهاصدق و کذب گزاره نییتع یبرا یار یمعمعرفی 

و  )Deontological Ethicsیی (گرافهیوظ )،Consequentialismیی (گراجهینت

 یاخ��قمکاتب  نیتر مهمبه عنوان  )Virtue Ethicsیی (گرالتیفض

، هرکدام مبنا و معیاری را در پاسخ به این غرب ۀدر فلسف

مسلمانان  یک��م یهامکتب انیدر م ٩٥اند.مسائل معرفی کرده

 دگاهیاز د. عبارتند از اشاعره و معتزله مشهور دو گروهِ  زین

است چنانچه خداوند به آن فرمان  یاخ��ق یهر کار  ،اشاعره

                                                           
  .٦احزاب، آیه . ٩٣
  .٥٩، آیه . نساء٩٤
برای بحث دربارۀ موضوعات و مسائل اصلی این سه دیدگاه، به ترتیـب نگـاه . ٩٥

  کنید به:
Walter Sinnott-Armstrong, “Consequentialism,” The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 

٢٠٢١ Edition), edited by Edward N. Zalta. forthcoming. Available at: 
https://plato.stanford.edu/archives/fall٢٠٢١/entries/consequentialism/ 

Larry Alexander, and Michael Moor, “Deontological Ethics,” The Stanford Encyclopedia of 

Philosophy (Summer ٢٠٢١ Edition), edited by Edward N. Zalta. Available at: 

https://plato.stanford.edu/archives/sum٢٠٢١/entries/ethics-deontological/ 
 Hursthouse, Rosalind and Glen Pettigrove. “Virtue Ethics.” The Stanford Encyclopedia of 

Philosophy (winter ٢٠١٨ Edition), edited byEdward N. Zalta, available at: 

https://plato.stanford.edu/archives/win٢٠١٨/entries/ethics-virtue/. 
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 ی،ورند که حسن و قبح اخ��قبا نیاما معتزله بر ا .داده باشد

فرض شیآشکار است که پ است. یاله روامامستقل از 

در  یاخ��ق یهامکتب ۀاست که هم نیجا اایننانوشته در 

و غیراخ��قی  یاخ��ق یبرا یار یمع یمجاز به معرف یاطهیح

  نباشد. زیگر بودن هستند که اخ��ق

عدد د��یل مت ،سندهیبه باور نو  ،یفلسف- یاز منظر ک��م

 اتدهند حیدینی وجود دارند که نشان میدینی و بروندرون

 یر یگمیمجاز به تصم انیاست که آدم یمیچنان حق عظ

است. به عبارت  یاله ی��فاً حق ،حق نیو ا ستندیآن ن ۀدربار 

و ممات  اتیح ۀتواند دربار یفقط خداوند است که م ،گرید

و ممات،  اتیحدربارۀ  میتصم ،روازاین .ردیبگ میتصم انیآدم

تخصصاً از حیطۀ باید و  تعلق دارد زیگر -اخ��قامور  ۀطیبه ح

، مبنا نیبا توجه به ا ٩٦و نبایدهای اخ��قی آدمیان بیرون است.

برای تصمیم دربارۀ حیات ن از طرف خداوند وذمأ امامچون 

  جا آورده است.را به یاله یحق است، خود و دیگران

فرض شیپ نیبا ا :ش امامجواز تقلید از رو��ورت یا . ٣

او ��زم  روانیپ ۀاست و بر هم گرانید یاسوه و الگو ،که امام

اگر امام  اعتراض شده است که ،کنند یرویاست که از او پ

 ۀهم، پس به قصد کشته شدن حرکت کرده است نیحس

به و نه  ،به قصد کشته شدن حرکت کنند دیکنندگان باامیق

است که دشمنان  یز یهمان چ نیاما ا ؛بر دشمن یروز یقصد پ

  ٩٧.خداوند خواهان آنند

اعتراض  نیهدف و روش که در ا نی��ف نظر از خلط ب

                                                           
توان آن را پذیرد که این موضوع، بسیار عمیق و مهم است و نمینگارنده می .٩٦

کند به مطالعۀ در مقالۀ خواننده را دعوت می رو،یح داد. ازایندر چند سطر توض
بـه  ات،یـح«و » ؟یب�ـ�  ایـ یالهـ یحقـ ات،یـح«در دست داوریِ خود تحت عناوین 

دلیل در دفاع از الهـی بـودن حـق  ٢که در هر کدام » یو نه ب��  ،یاله یمثابه حق
 اند.حیات اقامه شده

تهـــران: ( ،یاس���تادمطھر ینیحس��� حماس���ھ ھب��� ینگ���اھ ی،آبادنجفیالله صـــالحنعمـــت. ٩٧
  .١١٦-١١٥)، ١٣٨٤کویر، انتشارات 
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پاسخ اعتراض  ،شده اریاخت یبا توجه به مبنا است، رخ داده

بتوانند از روش  امام روانیکه پ ستین نیاست که چن نیا

گونه که  همان رایبه سهولت استفاده کنند. ز  یطلبشهادت

 ،نیبنابرا .حق حیات از حقوق الهی است نه ب��یشد، ته گف

مگر آنکه  ،روش استفاده کنندازاین ستین زیجا گرانید یبرا

 ،گریبه عبارت د. آن داشته باشند یبرا ی��ع یِ جواز قطع

صدور و الیقطع اتِ یو روا اتیآ یابتدا برمبنا امام روانیپ

اجتهاد  ای یر یگمیتصمۀ کنند که خداوند اجاز  نیقی دی، باهد��لال

به آنان داده است، سپس را  گرانید ای شانخود اتیدر مورد ح

معنای این . روش استفاده کنندمجاز خواهند بود که ازاین

های شخ�� یا برخی تکلیف سخنان این نیست که امام

تواند مقتدا در آنها نمی ،دستوری خصو�� داشته و بنابراین

ه افراد عادی حق ندارند در واقع شود. بلکه ادعا این است ک

قدم  ،مسیری که مطمئن هستند پایان آن کشته شدن است

چنین کاری  ۀمگر آنکه یقین داشته باشند خداوند اجاز  ،بردارند

  را به آنها داده است.

 دیکرب�� از نظر مف ۀشود که حادثیمنباعث مبنا  نیا ایآ اما

وجود  ایدر دنبا��تر هم  نیاز ا یانتیخ ایآو « ،شود میبودن عق

 نخست به این اشکال نق�� است: خود پاسخ ٩٨٩٩ »دارد؟

 حرکت که است آورده دیگر جای مطهری در مرحوم

 عالم به اتصال و ارتباط یعنی ب��ی مافوق جنبه دالشهدایس

 رغمعلی ایشان اینکه جمله از است؛ داشته نیز ب��ی مافوق

 منطق چهی با که کرده همراه را خود خانوادۀ خطرات، همۀ

                                                           
  .٧٨،  ٢ ی،نیحس ۀحماس ی،مطهر  .٩٨
داند ) مبنای این رویکرد را این ادعا می٧٧،  ٢ ی،نیحس� ۀحماسمرحوم مطهری (. ٩٩

معلـول دسـتور خصو�ـ� و محرمانـه بـه  دالشـهدایانـد حرکـت سکه برخـی گفته
تـوان در ایـن مـورد از او بـوده اسـت. بنـابراین نمی ایشان بـه نحـو قضـیه شخ�ـ�

  پیروی کرد.
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توان ینکته، م نی��ف نظر از ا ١٠٠نیست.  توضیح قابل ب��ی

اهداف و  ،از آن واجب است یرویگفت آنچه اطاعت و پ نیچن

به  نیاما ا .است امامان و و رسو��ن نید کی یهاآرمان

 یرویآنان پاز حتماً  دیبا زیها نکه در روش ستیآن ن یمعنا

در برخی  شاره شد،تر اگونه که پیشهمان ،کنیم. در واقع

جایز نیست و  ،رسو��ن و امامان هایموارد پیروی از روش

ع��وه، به دلیل تغییر در ��ایط فرهنگی، به حرام است.

که  ییهااز روش یرویپ یی،ایجغراف حتیو  �ا�یس، اجتماعی

ممکن  ریاوقات غ یگاه ،نداهاستفاده کرد رسو��ن و امامان

را  یدیجد یهاروش ،و زمانه نهیمتناسب با زم دیاست و با

 ،شدهانتخاب یمبنا نها،یا ۀگذشته از هم. و اجرا کرد یطراح

بلکه  ،سازدینم رمجازیاز روش امام را به شکل مطلق غ یرویپ

کنند خداوند  نیقیامام  روانیداند که پیمجاز م ییآن را در جا

  .داده است یااجازه نیبه آنان چن

  نتیجه

 یبرا یاهینظر در چارچوبی نوین، ت��ش شد  مقاله نیا در

 امی) قیی(علت غا ییمعقول و موجه از چرا حیتوض

، روش های رقیببیان نظریه از پس .ارائه شود دالشهدایس

در روش  ازهدف  کی��ورت تفکو  وضیحت نیاستنتاج بهتر 

ده شدند. آنگاه، سه شاهد ک��می دا حیتوض دالشهدایس امیق

کنندۀ نظریۀ برگزیده با این و حدیثی ارائه شد تا توجیه

با  ،از همان آغاز حرکت خود، دالشهدایس بندی باشد:صورت

را  یطلبجنگ و شهادت و مختارانه، و آگاهانه ،کامل رتیبص

به  دنیرس یبرا روش اصلی،نه به عنوان هدف، بلکه به مثابه 

 ،حکومت لیها چون تشکروش ریو سا اهداف خود انتخاب کرد

 نیدر خدمت ا یفرع یهارا به عنوان روشمذاکره و صلح 

                                                           
-٣٤٨ )،١٣٦٥، قــم: انتشــارات صــدرا( ،٣جلــد  ،ینیحس�� ۀحماس�� ،یمطهــر مرت�ــ� . ١٠٠

٣٤٧.  
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ۀ مقاله نیز پس از ارائۀ به کار گرفت. در ادام یروش اصل

جنگ و ها، برای این ادعا که از میان روش توجیهی ک��می

سه موضوع  بودند، نیو کارآمدتر  نیمؤثرتر  یطلبشهادت

روش  ی، جواز اخ��قروش امام یجواز ��ع ، یعنی،مهم

روائی، -از منظری ک��می از روش امام دیجواز تقلو  ،امام

 .بیان شدند

روائی ارائه شده - ک��می اهدواما آشکار است که ��فاً با ش

. را موجه دانست یۀ برگزیدهنظر  توانینم در مقالۀ حا��

 یعنی ،له واهدش تاریخی، یاز منظر ��زم است  ،روازاین

 از آگاهی رغمیبه کوفه عل چون رفتن امام دادهاییرخ

نه در زمان  دیز یدر زمان حکومت  امیق، مردم یشکنمانیپ

رفتن احتمال  نیپس از ب یادامه حرکت به کوفه حت، هیمعاو 

 یه،شواهد علچنین همو  ، و...حکومت لیدر تشک تیموفق

، به دعوت مردم کوفه چون پاسخ مثبت امام یحوادث یعنی

 د تاشون �برر�و ... نیز  از ��وع جنگ زیپره ،دعوت به صلح

نیز ارزیابی دو آزمون در برابر این  دهیبرگز  یۀنظر  ینییتوان تب

پیشتر گفته شد که نویسنده در دو مقالۀ دیگر به این  .شود

   مطالب پرداخته است.

  سیاهه منابع

  منابع فار��: -الف

  قرآن.

  .ھالبلاغنھج

، : دار صادرروتیب ،٣جلد . التاریخیف الكامل .محمدبناثير، علىابن

  ق.٩٩١٣

. ٥و٤ی. جلد ر یش یعل قیتحق .الفتوح کتاب .احمد ،یکوفاعثمابن

  ق.١٤١١، : دارا��ضواءروتیب

 فیاض، مکتبه منصوره: .المحرقة الصواعق الدین.شهاب ،حجرابن

  ق.١٤٢٩



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٤٦

 کتاب من السلامعلیھ مقتلھ و الحسینالامام ترجمھ .سعد سعد، محمدبنابن

. قم: یعبدالعزيز الطباطبائالسيدّ :المحقق .ریالکب الطبقات

  ق.١٤١٦، ��حياء التراث البيتمؤسسة آل

 یالعظماللهتیآ همنشورات مکتب :قم .اتیالھ: اشفلا، نایسابن

  ق.١٤٠٤ی، نجفال�مرع�ال

 نیمحمدحس: محقق .٤و٢لد ج. طالبیأب آل مناقب .شهرآشوبابن

  ق.١٣٧٩، . قم: ع��مهیو هاشم رسول یانیآشت

 من  الحسینالامام  اللهرسول ریحانة ترجمة .حسنبنیعساکر، علابن

  ق.١٤١٤، قم: مجمع إحياء الثقافة ا��س��مية .دمشق مدینة تاریخ

 :بیروت .١٤و١٣جلد  .دمشق مدینة تاریخحسن. بنعلی عساكر،ابن

  ق.١٤١٥دارالفكر، 

 محقق/مصحح: .١ جلد.الزیارات كامل .محمدجعفربن قولويه،ابن

  .١٣٥٦ ،دارالمرتضوية :ا��ف نجف .امينىنعبدالحسي

إحياء  دار: بيروت ی.شير  یعل: محقق. ٨. جلد والنھایة البدایة.  كثيرابن

  .١٩٨٨ی، التراث العرب

 یمحقق/مصحح: محمدهاد .الطفّ  وقعة یی.حیبنلوط ،ابومخنف

  ق.١٤١٧، قم هیحوزهٔ علم نیقـم: جامعهٔ مدرس ی.غـرویوسفی

 .١ لدج ،الأئمة معرفة یف الغمة كشف .عی��بنن علی، ابوالحسیا��ربل

  .١٣٧٩، الر��ال��یف قم:

  .١٣٩٨، . تهران: ن�� نیعاشوراشناسی .اسفندياری، محمد

، چاپخانه علميه: قم .؟درآورد صدا چرا سالھ ھفت پناه.، علیاشتهاردی

  ق.١٣٩١

واکاویِ توجیهِ « .بختیاری، محمدمهدیاعتمادا��س��می

، اساتید دکتری نامھپایان، »ختیِ استنتاجِ بهترین تبیینشنامعرفت

کریمی و ابراهیم آزادگان. تهران: راهنما: میرسعید موسوی

  .١٣٩٥، دانشگاه صنعتی ��یف، دانشکده فلسفه علم

 مؤسسة :قم .٥ جلد .القرآن تفسیر یف البرھان .سيدهاشم البحرانی،

  ق.١٤١٥ ،البعثة

تحقيق: . ٥و ٣جلد . الأشراف أنساب من جمل .يحيىأحمدبن ،یبَ��ذُر 

  ق.١٤١٧، . بيروت: دارالفكریسهيل زكار و رياض الزركل



   جديد ... / موسوی کریمی یتحليل :یبه مثابه روش اصل یطلبجنگ و شهادت

٤٧  

 :روتی. بالاعتقاد دیتجر شرح یف المراد کشف. مطهربنیعل )،ع��مه(یلح

  ق.١٣٩٩، للمطبوعات یمؤسسه ا��علم

 الحشر یوم النافع شرحیھ مع عشر الحادى الباب .مطهربنی(ع��مه)، علیحل

دانشگاه مک  ی. تهران: مؤسسه مطالعات اس��مالباب فتاحم و

  .١٣٦٥، شعبه تهران ،لیگ

 مؤسسه :قم .)الحدیثة - ط( الإسناد قرب .جعفربنعبدالله حميرى،

  ق.١٤١٣ ، البيتآل

تهران: مؤسسه . یاسلام حکومت: هیفق تیولا. اللهروح ،امام)( ینیخم

  .١٣٧٨، و ن�� آثار امام خمینی میتنظ

. یمحمد سماو قیتحق .١لد ج ،نیالحس مقتل .احمدبنموفق ،یزمخوار 

  .١٣٨١ی، قم: انوار الهد

، محقق: الطوال الأخبار .داوداحمدبن ابوحنيفه ،یدينور 

  .�١٣٧٣، منشورات ال��يف الر�: قم. عامرمحمدعبدالمنعم

 .٨ و ٥ جلد .والأعلام المشاھیر وفیات و الإسلام تاریخ .الدينشمس ی،ذهب

 ی،العرب دارالكتاب :بيروت ی.التدمر  عمرعبدالس��م :حققالم

  ق.١٤١٣

. تهران: انتشارات اسوه، الطُّفوف قتَلَْى عَلى أللُّھوف .طاووسابندیس

١٣٨٠.  

�ضواء، دارا�بیروت: . اءیالانب هیتنز. نیالحسبنیعل�، مرت�دیس

  ق.١٤٠٩

احمد دیس. محقق: الکلام علم یف رهیالذخ. نیالحسنبیعل �،مرت�دیس

  ق.١٤١١ی، مؤسسه ن�� اس��م :قم ی.نیحس

ــاف صیتلخ. حسنمحمدبن ،�طو�شیخ  نیحس. مصحح: ٤جلد . یالش

  .١٣٨٢، محبين :قم. بحرالعلوم

ــلامالهیعلنیحس. اللّهلطفی، گانیگلپایصاف  رھبر و آگاه دیشھ: س

  .١٣٦٦، غیمؤسسه ن�� و تبل مشهد:. اسلام نجاتبخش

. یاستادمطھر ینیحس حماسھ بھ ینگاھ .اللهنعمت ،یآبادنجفیصالح

  .١٣٨٤کویر، تهران: انتشارات 

چاپ هجدهم. تهران:  .دیجاو دیشھ .اللهنعمت آبادی،نجفیصالح

  .١٣٨٧، فردا دیانتشارات ام



 ٣٦-٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٤٨

 .خرسان محمدباقر :محقق. ١جلد . لاحتجاجای. علاحمدبن ،�طبر�

  ق.١٤٠٣: ن�� مرت��، مشهد

 :قاهره .٥لد ج. الملوک و الرسل خیتار .ریجر محمدبن ی،طبر 

 در: �قابل دستر� .١٩٦٧، دارالمعارف

 https://archive.org/details/Tarikh_Tabari/trm٠٥/mode/٢up 

 بیروت: .٣ جلد .العشرة مناقب فی النضرة الریاض .الدینمحب ،طبری

  ق.١٤٢٤ ،العلمية دارالكتب

: . قم١. جلد  لقربىا یذو مناقب یف العقبى ذخائر .الدينمحب، طبرى

  ق.١٤٢٨، مؤسسه دارالكتاب ا��س��مى

  .١٤٠٠، نگاه معا��. تهران: سرخ گل افسون. ابوالقاسم ،فنایی

، : مؤسسة الوفاء. بیروت٤٤و  ٢٩لد ج. بحارالانوار .محمدباقر ،�مجل�

  ق.١٤٠٣

نجف . ٣جلد . البلاغھ نھج مستدرک یف السعاده نھج .محمدباقر ،یمحمود

  .١٩٦٨، سه النعمانمؤس: ا��ف

  .١٣٦٥، قم: انتشارات صدرا .٣جلد . ینیحس ۀحماس �.مرت� ،یمطهر 

  .١٣٧٦، قم: انتشارات صدرا .٢جلد . ینیحس ۀحماس �.مرت� ،یمطهر 

  .١٣٩٢، . قم: انتشارات صدرایرھبر و امامت �.مرت� ،یمطهر 

 .٢و١جلد . العباد یعل اللهحجج ھمعرف فی الارشاد .بن النعمانمحمد ،دیمف

  ق.١٤١٦ءالتراث، ا��حی تیالبسسه آلؤم :قم

 :قم .دین زبان و زبان ۀفلسف بر درآمدی .كريمی، ميرسعيدموسوی

  .١٤٠٠، انتشارات دانشگاه مفید

طلبی ای دربارۀ جنگ و شهادت"نظریه .کریمی، میرسعیدموسوی

: برر�� و ارزیابی به مثابه روش اصلی در قیام سیدالشهدا
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  چکیده

یکی از نتایج تأکید بر آزادی عقیده و بیان از یک سو و 

های ذهن و گسترش فناوری ارتباطات و کانونی شدن مقوله

همیت یافتن مباحث زبان و معرفت در فلسفه معاصر، ا

است. » وگوگفت«مربوط به این مقولات از جمله موضوع 

وگو یکی از مباحث مهم مکاتب فلسفی امروزه موضوع گفت

آید. لازمه زیست شناسی به شمار میشناسی و روانو جامعه

دیندارانه در دنیای جدید پاسخ مناسب به مسائلی است که 

عقاید خود را مستند به  مدنیت جدید درانداخته است. دینداران

دانند؛ بنابراین به حقانیت وحی و منبع علم مطلق می

توانند از باورهای خود یقین دارند. با این وجود آیا می

موضعی برابر و به قصد تقرب یا مشارکت در کشف حقیقت با 

وگو شوند؟ آیا در دعوت پیامبران الهی که دیگران وارد گفت

اند، اساساً گفتگو جایگاهی بط بودهمستقیماً با منبع وحی مرت

ایم پس از بررسی داشته است؟ در این نوشتار کوشیده
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وگو و مفاهیم مرتبط با آن، به بررسی دیدگاه مفهوم گفت

وگو و نقش این موضوع در دعوت انبیا قرآن درباره گفت

  بپردازیم.

  

وگو وگو در قرآن؛ رواداری در قرآن؛ گفتگفت واژگان کلیدي:

  فرهنگی.عوت انبیاء؛ تفکر میاندر د

 مقدمه .۱
ای بســیار دیرپاســت و وگو در تــاریخ تمــدن ب�ــ�ی مقولــهگفــت

گرفـت، های ادیـان پیتوان آن را در تمدن یونان و نیز آموزهمی

های پایانی قرن بیستم همزمان با تحو��ت عظـیم اما طی دهه

در فنـــاوری ارتباطـــات، شـــاهد تحـــولی مهـــم در حـــوزه اندیشـــه 

شـــدن مقولـــه ذهـــن و زبـــان در ســـفی هســـتیم و آن کانونیفل

ــه چــرخش «اندیشــه فلســفی معا�ــ� اســت:  تحــول موســوم ب

زبــانی ســبب تحــولی بنیــادی در مفــاهیم متعــارف ذهنیـــت و 

شـده و ماحصـل عینیت به منزله مقو��ت بنیادین فلسفه مدرن

» امـــر بـــین ا��ذهـــانی«گیری مفـــاهیم ارتبـــاطی ماننـــد آن جـــای

نون مباحث فلسفه غربی شد... وجهه دیگر ایـن هابرماس در کا

ذهــن «بــه جــای » ذهــن جمعــی«تحو�ــ�ت... جانشــینی مفــاهیم 

این تحو�ـ�ت و نیـز تأکیـد بـر احتـرام بـه  ١»دکارتی است...» فردی

ـــ�ف در دوران جدیـــد عقایـــد دیگـــران و حـــل مســـالمت آمیز اخت�

وگو در مفهـــومی جدیـــد بـــا ســـبب شـــده اســـت مقولـــه گفـــت

ــــدویژگی ــــب فلســــفی،  هــــای جدی ــــه برخــــی مکات مــــورد توج

  ٢شنا�� قرار گیرد.شنا�� و روانشنا��، انسانجامعه

ــه  ــد پاســخ مناســب ب ــه در دوران جدی ��زمــه زیســت دینداران

ها و مقو��تی است کـه واقعیـات دنیـای مـدرن در برابـر پرسش

ای مــورد وگو بــه مثابــه مقولــهدینــداران درافکنــده اســت. گفــت

                                                           
ــاد .١ ــــتمیب قرن انیپ��ا در یگفتم��ان تح��ولات یبررس��: وگوگف��ت جھ��ان در، یکیخــان یه  س

 .۲۳-۲۲)، ۱۳۹۲(تهران: هرمس، 
  .۳۹ ،وگوگفت جھان در ،یکیخان .٢
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دیــد یکــی از همــین مقو�ــ�ت اســت. توجــه اندیشــه و فلســفه ج

طبعاً مقتضای ��ورت زنـدگی در دنیـای مـدرن ایـن اسـت کـه 

دینــداران وضــع و نســبت خــود را بــا مقو�ــ�ت مــذکور و میــزان، 

��ایط و قیـود همراهـی و نـاهمراهی خـود را بـا آنهـا مشـخص 

  کنند.

آیــا دینــداران و در بحــث مــا مســلمانان آمــادگی ذهنــی بــرای 

یــر؟ بــه عبــارت دیگــر آیــا عقایــد و باورهــای وگو دارنــد یــا خگفــت

ــا دیگــران وارد گفــتمســلمانان اجــازه می ــا دهــد ب وگو شــوند ی

قـرآن بـه مثابـه دیـدگاه در نوشتار حا�� این موضوع را از خیر؟ 

خـــواهیم کنیم. میترین مرجـــع مســـلمانان برر�ـــ� مـــیاصـــلی

تــوان صــاحبان عقایــد هــای قرآنــی میبــدانیم آیــا در پرتــو آموزه

وگو شـد؟ نقـش ر را به رسمیت شناخت و با آنهـا وارد گفـتدیگ

وگو در قـرآن و در دعـوت انبیـا چیسـت؟ قـرآن تـا و جایگاه گفت

چــه انــدازه بــه ایــن مقولــه توجــه کــرده اســت؟ آیــا پیــامبران بــه 

پشتوانه اینکه متصل به منبع وحی و حقیقت مطلق بودند بـه 

وگو بـا مخاطبـان فتاند و به گانذار و هشدار و اب��غ اکتفا کرده

دادنــد؟ آیــا آنــان بــه ایــن دلیــل کــه فرســتاده تمــایلی نشــان نمی

خداوند عـالم غیـب و شـهادت بودنـد، از دیگـران تنهـا پـذیرش و 

وگو در دعـوت گفـت وهیاساساً ابـزار و شـخواستند؟ تسلیم می

 نیـو مقـام ا گـاهیجا ی،داشـته اسـت؟ اگـر آر  یگـاهیجا پیامبران

آن در مـتن مقـدس  یهابوده و نشانه آنان چه دعوت عن�� در

  ست؟یچ

قصد ما به هیچ وجه این نیست کـه موضـع و کـنش انبیـا را 

وگو منح�� کنیم. همچنین قصـد انکـار در اب��غ رسالت به گفت

ــه مخالفــان و  ــرآن نســبت ب ــ�زنش و عتــاب ق ــایقی نظیــر � حق

تهدیــد آنــان بــه عــذاب را نــداریم. بــه دیگــر ســخن، مــا بــه مقولــه 

اندیشـــانه نـــداریم و ر دعـــوت انبیـــا نگـــاهی مطلقوگو دگفـــت

کنیم. شخصیت و کنش انبیا را تنها به این مقولـه منح�ـ� نمـی
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مــتن مقــدس حــاوی بشــارت، انــذار، نفــرین، تهدیــد بــه عــذاب و 

جهاد هم هست. رویکرد فراگیر و در عین حـال همد��نـه ایجـاب 

وگو مـــورد کنـــد مقو�ـــ�ت مـــذکور را در کنـــار مقولـــه گفـــتمی

� قرار داد و نسـبت و رابطـه آنهـا را بـا یکـدیگر سـنجید کـه برر�

  البته موضوع نوشتار یا نوشتارهای دیگری است.

  . پیشینه بحث۲

وگو در مطالعـات قرآنـی سـابقه چنـدان توجه به موضوع گفـت

طو��نی ندارد. شاید در میان مف��ان اولین بار سـید قطـب در 

ع البته از منظـر ادبـی به این موضو  القرآن فی الفنی التصویرکتاب 

و زیبــایی شناســانه توجــه کــرده اســت. پــس از او محمــد احمــد 

به برر�ـ� نقـش عن�ـ�  القرآن فی القصصی الفنخلف الله در کتاب 

های قـرآن پرداختـه اسـت. از عالمـان شـیعی وگو در قصـهگفت

الله اولین عالم شیعی است که به ایـن سید محمدحسین فضل

او  الق��رآن ف��ی الح��واراســت. کتــاب موضــوع تــوجهی درخــور کــرده 

ــه شــمار مــی ــن حــوزه ب ــری معــروف در ای ــر اث رود. در دوره اخی

ای وگو توجــه ویــژهعالمــان مســلمان م�ــ�ی بــه موضــوع گفــت

تــوان عبــد الحلــیم حنــف بــا اند. از ایــن میــان میمبــذول داشــته

 الح�وار، زکریا عبد المر�� با کتـاب القرآن فی المحاوره اسلوبکتاب 

و ابراهیم احمد الوقفی بـا کتـاب  القرآنی قصص فی لشخصیةا رسم و

ــار مــذکور  الس��نة و الق��رآن لغ��ة الح��وار ــام آث ــرد. چنانکــه از ن ــام ب را ن

ــأثیر مکتــب تفســیر ادبــی  ــار تحــت ت ــن آث پیداســت، در بیشــتر ای

ــوع گفــت ــت و تنهــا موض ــ� شــده اس ــه ادبــی برر� وگو از جنب

 بــه ایــن هللابــراهیم احمــد الــوقفی و ســید محمدحســین فضــل

ــا  ــه مثابــه کن�ــ� مــدنی و جایگــاه آن در دعــوت انبی موضــوع ب

  اند.پرداخته

  وگو در روابط انسانی. گفت۳

. به تعبیر ارسـطو است مدنی یموجودبه حکم طبیعت  انسان

) polisموجـودی کــه از روی طبـع و نــه بـر اثــر تصـادف در شــهر (
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. از او کند، یا موجودی فروتر از آدمی اسـت بـا برتـرزندگی نمی

تواند بـا دیگـران زیسـت کنـد و آن کس که نمی«به دیگر سخن، 

یا چندان به ذات خود متکـی اسـت کـه نیـازی بـه همزیسـتی بـا 

رو بایـد یـا دد باشـد یـا دیگران ندارد، عضـو شـهر نیسـت و ازایـن

ها به سبب نیازی که ریشه در طبیعت و نهاد آنها انسان ٣»خدا

هستند؛ امـا زیسـت جمعـی و  دارد، محکوم به زندگی اجتماعی

ها بـر اسـاس پیدایی مدینه بدون قـدرت نطـق و تعامـل انسـان

و  ٤شناخت و درک نیک و بد و درست و نادرست ممکـن نیسـت

وگو نـاممکن تصور ایـن همـه بـدون ارتبـاط ک�ـ�می یعنـی گفـت

هـــای بـــا محـــیط اطـــراف خـــود ارتباطتوضـــیح آنکـــه مـــا اســـت. 

هـــا تـــرین ایـــن ارتباطمهمکنیم. از جملـــه مختلفـــی برقـــرار مـــی

  اند از:عبارت

: کــه از طریــق آن از امــور و واقعیــات جهــان ارتبــاط معرفتــی

  شویم.آگاه می

از : که نتیجـه پیونـد عـاطفی بـا محـیط اسـت، ارتباط عاطفی

 انسـاندیگری اعم از گل گرفته تا محبت و عشق به  کینوازش 

  و غیر انسان.

ــ�می ــاط ک� ــر ارتب ــا دیگ ــق آن ب ــه از طری ــام : ک ــادل پی ــه تب ان ب

  پردازیم.می

ویژه از منظــــر هرمنوتیــــک البتــــه در رویکــــردی ک�ــــ�ن و بــــه

فلسفی این سه ارتباط کام��ً همبسته با یکدیگرند. مث�ـ�ً فهـم و 

هـای غیـر گیـرد و پیاممعرفت در پرتـو ارتبـاط ک�ـ�می شـکل می

شـناختی هسـتند. هـای معرفتک��می عاطفی نیز حـاوی د��لت

تفکیک روابط درون سـاحت انسـانی از روابـط بـا در عین حال با 

تــوان ایــن ســه ارتبــاط را از یکــدیگر ســاحات غیــر انســانی می

                                                           
(تهـــران: انتشـــارات آمـــوزش انق�ـــ�ب  تیـــعنا دیـــ، ترجمـــه حماستیس���. ارســـطو، ٣

 .۶)، ۱۳۷۱، یاس��م
 .۵ ،استیس. ارسطو، ٤
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هـا بـرای تحقـق، متمایز دانسـت و گفـت هـر کـدام از ایـن ارتباط

�ـــ�وطی خـــاص خـــود دارنـــد. ارتبـــاط شـــناختی وقتـــی حاصـــل 

شــود کــه موضــوع، قابــل شناســایی و ابــزار شــناخت فــراهم می

شــــناخت مناســــب اســــتفاده شــــود. ارتبــــاط  باشــــد و از روش

ــ�ً، موضــوع شــناختی ح�ــ� نیــز وقتــی برقــرار می شــود کــه او�

شناسایی توسط حواس قابل درک باشد و ثانیاً، حـواس انسـان 

  سالم باشد.

ترین ارتباطـــات تـــرین و حیـــاتیارتبـــاط ک�ـــ�می نیـــز کـــه مهم

اجتماعی است و بدون آن اساساً امکان بقای جامعه انسانی و 

و توسعه اجتماعی قابل تصـور نیسـت م�ـ�وط بـه وجـود  رشد

ـــایی مشـــترک اســـت.  ـــانی و شـــبکه معن دســـتگاه نشـــانگان زب

و اشـکال  دهنـدیم لیرا تشـک ایگستردهحوزه  یارتباطات زبان

. وعظ و خطابـه، آمـوزش، مـذاکره، گـپ و گعـده، دنمختلفی دار 

ــه شــمار گفــت ــج ب ــ�می رای ــواع ارتباطــات ک� ــه ان وگو و... از جمل

  روند.یم

 از، قیارائــه مصــاد بــا و یانضــمام یدر قالــب بحثــتــوان می

وگو گفـتآنها تمایز کمک که به  سخن گفت یها و ع��ئمنشانه

ممکـن باشـد. مث�ـ�ً  سایر ارتباطـات ک�ـ�می روزمـره بـا دیگـراناز 

ــاط ک�ــ�می تعلــیم و آمــوزش بــا گفــت وگو کام�ــ�ً متفــاوت ارتب

ی یـک سـویه میـان دو است. در تعلـیم و آمـوزش، رابطـه ک�ـ�م

طرفی است که در موقعیت برابر قرار ندارند. یک طرف معلـم 

است و یک طرف متعلم. یـک طـرف تخصـص و دان�ـ� دارد و 

طرف دیگر خواهـان کسـب آن تخصـص و دانـش اسـت؛ امـا در 

ــن اســت کــه دو گفــت ــر ای وگو چنانکــه خــواهیم گفــت، فــرض ب

ان وگو بـــه خـــوبی و در حـــد تـــوطـــرف دربـــاره موضـــوع گفـــت

های خــود را بــا انــد و اکنــون یافتــهاند و مطالعــه کردهاندیشــیده

گذارند تا حتـی المقـدور بـه نتیجـه مشـترکی هم به اشتراک می

  کم از استنادها و د��یل یکدیگر مطلع شوند.برسند یا دست



  ٥٧   آرمين /گو در قرآن  وگفت

 

ــا گفــت ــذاکره ب ــین م ــه همچن ــذاکره ب ــاوت اســت. م وگو متف

ی یـک موضـوع شـود کـه رووگو محور اط��ق میفرآیندی گفت

مشــخص بــه منظــور حــل یــک اخت�ــ�ف یــا رســیدن بــه منــافع 

وگو را آنگونه که بتواند رضایت طرفین یا اطراف گفت مشترک

ــــرآورده ســــازد ــــذیرد. انجــــام می ب در واقــــع مــــذاکره کن�ــــ� پ

گرایانــه اســت کــه طــی آن طــرفین متناســب بــا امکانــات و عمل

ی کـه آنچـه پردازند؛ در حـالهای خود به دادوستد میمحدودیت

وگو مهــم اســت نــه دســتیابی یــا تقســـیم بــرای طــرفین گفــت

منفعـت، بلکـه کشــف یـا تقــرب بـه حقیقـت یــا تفـاهم متقابــل و 

  کشف یکدیگر است.

  وگو. تعریف گفت۴

یـک کامـل نیســتیم. قـوای ذهنـی و عق�ـ�نی مــا مـا آدمیـان، هیچ

های وجـودی مـا محـدود اسـت، بنـابراین مانند دیگر قـوا و جنبـه

عرفتی به حقایق عالم برای مـا مقـدور نیسـت. مـا هـم احاطه م

شـویم و هـم شناختی با امـور دچـار خطـا میدر ارتباط معرفت

ای از توانیم درک همه جانبـهبه سبب نقص قوای ادراکی، نمی

تجربه زمان اسـاس تفکـر ماسـت. تجربـه «حقایق داشته باشیم. 

فرهنـگ و هـا نیسـت... ای فراگیر برای همه زمانیک زمان تجربه

زمان حد انسان است. حتی اگر فرا روَِی از زمان محـدود ممکـن 

باشــد، آثــار و رنــگ زمــان محــدودی کــه تجربــه شــده و خاســتگاه 

اولیــه تفکــر بــوده، در زمــان نامحــدودی کــه تجربــه شــده نمــود 

  ٥».دارد

ـــل  ـــاه عل ـــد و گ ـــی دارن ـــل معرفت ـــاه عل ـــز گ ـــا نی خطاهـــای م

ــکروان ــواره آش ــز هم ــل نی ــن عل ــنشــناختی. ای رو ار نیســتند؛ ازای

ت��ش برای مصـون مانـدن از تـأثیر آنهـا در فهـم حقیقـت بسـیار 

هـا و ابزارهـای مختلـف مـادی کارگیری روشدشوار و نیازمند بـه

                                                           
(تهران:  وگوگف�ت نییآ و یگفرھن انیم تفکر در یپژوھش: یگرید بامصلح،  اصغری. عل٥

 .۶۸)، ۱۳۹۷، ین�� علم
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الوصــول و معنــوی اســت. مخت�ــ� آنکــه حقیقــت امــری سهل

  گفت:نیست. برخ��ف نکوروی عشق که جامی در وصفش می

ـــــــی  ـــــــم ازآنجاول ـــــــه حک ک

  ســــــــــــترویی اخــــــــــــوب

در  روخـــــــــــوبز پـــــــــــرده   

ــــــــــــگ   نکورو تاب مسـتوری نـدارد  ســــــــــــتیی اخو تن

  

ببنـــــــدی در ز روزن �ـــــــ�   

  ٦بـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــرآرد
نـدرت بـه نکوروی حقیقت از قضـا تـاب آشـکارگی نـدارد و به

آیــد. ظـاهراً حکــم ازلـی ایــن بــوده میهمـانی اندیشــه آدمیـان می

نشـین باشـد نـه ماننـد گـلْ است که حقیقت همچون گ��بْ پرده

  :شاهد بازاری

در کـــار گ�ـــ�ب و گـــل حکـــم 

ـــــــــــود ـــــــــــن ب ـــــــــــی ای   ازل

ــــازاری و آن  کــــین شــــاهد ب

  ٧نشین باشدپرده
ــین  ــاب اســت. همچن ــاب و گــاه نای نتیجــه آنکــه حقیقــت دیری

مـا بـه های مختلفـی دارد کـه هـر یـک از حقیقت وجوه و سـویه

به تخصـص و  و بنا منداری ا��اف آنهابه همه  تیمحدود لیدل

ــا برخــ ییشــناآرصــت خــود تنهــا ف یمطالعــاتحــوزه  ــاز ا یب  نی

» مـن«حقیقتی که در ذهن و بـاور یـا احسـاس «. میرا دار  وجوه

اسـت. » مـن«های و محدودیت» من«مورد اعتقاد است در حدِّ 

» بـاهم زیسـتن«و در عرصـه » دیگری«آنچه در میدان نسبتِ با 

  ٨».اهمیت دارد نتایج ملموس اعتقاد به حقیقت است

و پــی بــردن بــه خطاهــا،  قــتیتر حقفهــم جــامع یبــرا نیبنــابرا

بـه اشـتراک  یگـر یخـود را بـا د یهاافتهیکه  میهستناگزیر از آن 

کند. بـه وگو از همین جا اهمیت پیدا می��ورت گفت. میبگذار 

  ذوق معا��:قول مرحوم سایه شاعر خوش

ها را گرچه دیـوار و در باغ

  اســــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــت

از هواشان راه بـا یکـدیگر   

  اســــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــت
                                                           

ــام٦ ــدالرحمان ج ــا مرت�ــ حی، تصــحاورن��گ ھف��ت یمثن��و، ی. عب ــ�نیمصــحح گ �آق  ی�
 .۱۱)، بخش ۱۳۷۵(تهران: ن�� مهتاب، 

، (تهــران: ســازمان چــاپ و انتشــارات وزارت فرهنــگ ارشــاد ح��افظ وانید. حــافظ، ٧
 .۱۶۱غزل شماره  ،)۱۳۸۲، یاس��م

 .۴۱ ،وگوگفت نییآ و یفرھنگ انیم تفکر در یوھشژپ: یگرید بامصلح،  راصغی. عل٨
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ـــوار �ـــ� ـــر  شـــاخه از دی ب

  کشـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدمی

ــــر    ــــاغ دیگ ــــر ب ــــل او ب می

  آرد پیام آن به ایـنباد می  کشــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدمی

  

وه ازیـــــن پیـــــک و پیـــــام   

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــازنین ها را از جــدایی گــر شــاخه  ن

  غـــــــــــــــــــم اســـــــــــــــــــت

ها را دســــــت در ریشــــــه  

تو نه کمتر از درختی �ـ�   دســـــــت هـــــــم اســـــــت

  بــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــرآر

پای از زنـدان خـود بیـرون   

  گــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــذار
خواهنـد وجـوه جـا کـه میفیلسوفان و عارفان و شـاعران در آن«

انسانی، اخ��قی و عق��نی حقیقـت را بهتـر ترسـیم کننـد و از عـدم 

ـــان گفـــت ـــه زب ـــد ب ـــف بکاهن وگو روی مفاهمـــه در ســـطوح مختل

توان فراتر رفت و بـه ماهیـت بینـاذهنی از این نیز می ٩».آورندمی

ای نیسـت کـه بـدون ارتبـاط بـا اندیشه توجه کـرد کـه هـیچ اندیشـه

وگو پدیـد آیـد. فهمـی کـه در فرایندی مستقل از گفت هادیگر ایده

آیـد امکـان متفـاوت دیـدن چیزهـا وگو به دست میدر فرایند گفت

دهد. به این ترتیب انسان بـه درک جدیـدی از خـود را به انسان می

رسـیم یـا وگو بـه حقیقـت میرسد. مهم نیست در فرایند گفتمی

ای دیگـر بـرای مـا اویـهنه؛ مهم این است که امکان دیدن امـور از ز 

گویـد مـا در شود. این معنـای آن سـخنی اسـت کـه میفراهم می

وگو بــــیش و پــــیش از آنکــــه دیگــــری را بشناســــیم خــــود را گفــــت

  شناسیم.می

عبـارت اسـت از فراینـدی کـه در  دیالوگ یاوگو گفتبنابراین 

یـا حتـی بـا ارتباط ک��می خود با خود یا با افراد دیگر و یا محیط 

انجامــد. تــازه می یگیــرد و بــه درک و فهمــشــکل می یــک مــتن

ــت ــاط و گف ــم، ارتب ــه فه ــرای دســتیابی ب ــترک ب ــاوش مش وگو ک

وگو عبـارت توان گفت گفـتمی ١٠.تر انسانی استامکان افزون

از طریـق  گـرانیخود با د یهاافتهیبه اشتراک گذاشتن است از 

 ، حـل یـک مسـئله یـا رفـع یـکنـو یز یـخلق چ یبراارتباط ک��می 

احسـاس القاعـده کـه علی قـتیتقـرب بـه حق ایـ مشکل مشترک

                                                           
 یشناس�جامعھ مجل�ھ، »یجهـان یتا معنا یوگو؛ از مفهوم زبانگفت«، یکیخان ی. هاد٩
 .۱۱۳-۹۰): ۱۳۸۳ نی(فرورد ۱ ، شماره۵ رانیا

 .۱۱)، ۱۳۸۱(تهران: طرح نو،  یواقع جھان در وگوگفت، ایپا ی. عل١٠
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وگو حتــی گفــتدر نتیجــه . کنــدیم تیــو تفــاهم را تقو  یکــینزد

اگر فاصله میان دو طرف را از بین نبرد به تعبیر والتـر بنیـامین 

به فاصـله میـان دو «فیلسوف آلمانی عضو مکتب فرانکفورت 

  ١١».بخشدطرف معنای واقعی می

وگو پیداســـت، در اندیشـــه تعـــاریف گفـــتچنانکـــه از برخـــی 

ـــه هـــدفی خـــاص انجـــام مـــدرن گفـــت ـــل ب ـــرای نی وگو لزومـــاً ب

پذیرد، بلکه فی نفسه خود یک هدف اسـت. آنگونـه کـه در نمی

ــانوگویگفت ــانی و می ــین ا��دی فرهنگی شــاهد هســتیم هــای ب

هـــای فرهنگـــی و وگو �ـــ�فاً بـــرای شـــناخت بهتـــر ویژگیگفـــت

ــور  ــه منظ ــری ب ــت اندیشــگی دیگ ــان زیس ــتر و امک ــاهم بیش تف

بــا توجــه بــه آنچــه گذشــت، تفــاوت پــذیرد. تر انجــام میانســانی

هــای ک�ــ�می نظیــر مـــذاکره و وگو بــا دیگــر انــواع ارتباطگفــت

شود. در واقع ت�ـ�یک موعظه و خطابه و گعده و... روشن می

وجـه زیستی یا نیل به حقیقـت، مساعی به منظور تفاهم و هم

ی اسـت و ک�ـ�م یهـاانـواع ارتباط گـریبـا د وگوگفـت انیم زیتما

های جهل مرکب و آگاهی نسـبت نقطه عزیمت آن زدودن پرده

  به نادانی خویش است.

وگوسـت بـا که معادل عربـی واژه گفت» محاوره«و » حوار«

ـــــه  ـــــه گفت ـــــت زیـــــادی دارد. ب ـــــای اصـــــط��حی قراب ایـــــن معن

و بـه معنـای رجـوع » یحَـور-حـارَ «از مـاده » حوار«شناسان لغت

 ١٢بازگشت از چیزی بـه چیـزی یـا بـه معنـای گـردش چیـزی اسـت.

ـــ�م میـــان دو طـــرف در گفـــت وگو از آن جهـــت کـــه طـــی آن ک�

ــدل می ــا مشــارکت دو طــرف گــردش اســت و رد و ب ــا ب شــود ت

                                                           
 شناخت بــایز فص�لنامھ، ی، ترجمـه ابوالفضـل حـر »وگو در قـرآنگفـت«، ری. مستن�� م١١
  .۳۰۴-۳۱۸): ۱۳۸۲(بهار  ۱، شماره ۹

(قـم: دار  ۴ جلـد ،الع�رب لس�انمنظـور، مکـرم ابـنمحمـدبن نیالـد. ابوالفضل جمال١٢
ـــه سییمق�افارس، ابن ایزکر و احمدبن ؛۲۱۷م)،  ۲۰۰۳صادر،  السـ��م عبد قیـ، تحقاللغ

 .۱۱۵م)،  ۱۹۷۹ه.ق/ ۱۳۹۹: دار الفکر، روتیبمحمد هارون (
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معنــا، ایــده و شــناخت جدیــدی خلــق شــود، حــوار نامیــده شــده 

  است.

  وگو. ��وط گفت۵

ون آنهـــا شـــکل وگو �ـــ�ایط و بلکـــه لـــوازمی دارد کـــه بـــدگفــت

  ترین این ��ایط بدین ��ح است:گیرد. مهمنمی

ــوبر (. موقعیــت برابــر: گفــت۱ ــر مــارتین ب ــه تعبی  Martinوگو ب

Buberــان انســان ــی می ــودی، وقت ــه یه ــکل )، فیلســوف متأل ها ش

گیــرد کــه از تلقــی یکــدیگر بــه مثابــه �ــ�ء دســت بردارنــد و می

-مـن«ارتبـاط  ١٣ند.آن کن -تو را جایگزین ارتباط من  -ارتباط من 

یعنــی ارتبــاط بــا �ــ�ء و �ــ�ءواره و ابــزار دیــدن دیگــری و » آن

نـــوع و دارای های همیعنـــی ارتبـــاط انســـان» تـــو-مـــن«ارتبـــاط 

  حقوق برابر.

هــایی نظر از موقعیــت و ویژگیوگو طــرفین �ـ�فدر گفـت

شــوند. بــر ایــن وگو میکــه دارنــد، بــا وضــعیتی برابــر وارد گفــت

 .وگو داشــتتــوان انتظــار گفــتنمی اســاس از صــاحبان قــدرت

انـد بگوینــد و دیگـران بشـنوند و اطاعـت کننــد. آنهـا عـادت کرده

دیگران در نگاه ایشان ابـزاری هسـتند بـرای نیـل بـه مقصـود. بـا 

وگو ت�ـ�یک مسـاعی بـرای کشـف چنین نگـاهی هـدف از گفـت

حقیقت، بلکه ساختن حقیقـت اسـت. بـه دیگـر سـخن، هـدف بـه 

ه منظـور تحقـق حقیقتـی از پـیش مشـخص کار گیری دیگـران بـ

  شده است که اکنون فقط باید به آن رسید.

وگو شــکل بگیــرد . وجــود اصــل مشــترک: بــرای اینکــه گفــت۲

وگو بر اصلی مشـترک تفـاهم و توافـق ��جرم باید طرفین گفت

ــای مشــترک اساســاً گفــت وگو داشــته باشــند. بــدون وجــود مبن

                                                           
 .۱۴۶)، ۱۳۹۰(تهران: نگاه معا��،  ییرھا بھ یراھ، انیملک یمصطف. ١٣
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موضــوع  مــرتبط بــاایــن اصــل مشــترک کام�ــ�ً . گیــردشــکل نمی

  وگوست.گفت

وگو، چنانکه . آمادگی برای پذیرش حقیقت: اگر هدف گفت۳

گفتیم، رشد معرفت و تقـرب بـه حقیقـت یـا حـل مسـئله اسـت، 

وگو باید آمادگی پذیرش حقیقت را داشـته باشـند؛ طرفین گفت

وگو بـه گیری گفـتبنابراین هر گونه تعصب و جمود مانع شکل

ــای حقیقــی آن اســت؛  ــه مهممعن ــابراین از جمل ــرین �ــ�وط بن ت

ــاب گفــت ــه ت ــه ســوی حقیقــت اســت. آنک ــودن ب وگو گشــوده ب

شنیدن حقیقتی فراتر از باورهای خـود را نـدارد اساسـاً آمـادگی 

وگو و شــنیدن ســخن دیگــری را نــدارد. در بــرای ورود بــه گفــت

وگو چنــین حــالتی خشــم و غضــب و خشــونت جــایگزین گفـــت

خوبی توصـیف یـن حالـت را بـهشود. حکیم سخن، سـعدی، امی

سـنت جاه�ـ�ن اسـت کـه چـون بـه دلیـل از خصـم «کرده اسـت: 

 بـه کـه تراشبـت آزر چون بجنبانند؛ خصومت هفرو مانند سلسل

ــا حجــت ــهِ  برنیامــد، بــه پ�ــ� ب ــم تَنتَ ــئنِ لَ جــنگش برخاســت کــه لَ

  ١٤».�َ�رَجُمَنّکَِ 

وگو در حقیقــت نــوعی . اشــتیاق بــرای درک متقابــل: گفــت۵

القاعده بایـد احسـاس نزدیکـی بـه یکـدیگر است و علی همکاری

به  دنیوگو ��فاً با رسدر گفت یکیاحساس نزدرا تقویت کند. 

ای یا رسـیدن بـه ایـده وگومشترک از موضوع مورد گفت یدرک

بلکــه گــاه اساســاً ، دآیــیبــه دســت نم خ��قانــه بــرای حــل مســئله

ت هـم صـور  نیـا . درشـودیختم نم نتیجه مشترکوگو به گفت

بـه  اینکـهدو طرف به رغم  رایز ، ستین یمنتف یکیاحساس نزد

 گریکـدیمنطق  و دگاهیم از دکدسترسند، ینم یمشترک نتیجه

؛ چرا با هـم اخت�ـ�ف دارنـد فهمندیم جهیدر نت؛ شوندیمطلع م

                                                           
ــنزیو. ام.یج� و رھاتسک ادوارد برگردان ،یسعد گلستان، یسعد نیالد. مصلح١٤ (تهران:  ک
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هــای نــاقض درک متقابــل و تقویـــت رو توســل بــه روشازایــن

ارتبـاط ک�ـ�می احساس نزدیکی نظیر تحقیر و طعن و تنقـیص، 

  کند.وگو خارج میما را از حالت گفت

وگو در جامعـه مـا کمتـر شـکل برای اینکـه دریـابیم چـرا گفـت

هایی که معمو��ً درباره گفتگـو گیرد کافی است به استعارهمی

  بریم توجه کنیم.به کار می

  وگو. دینداران و مسئله گفت۶

ر و یقـین وگو نداشتن باوشود که ��ط گفتچنین پنداشته می

شـود کـه انسـان به عقیده است، زیرا یقین بـه چیـزی سـبب می

آمادگی ��زم برای پذیرش سخنی متفاوت و اساساً تحمـل نظـر 

مخــالف را نداشــته باشــد؛ امــا ادیــان مــدعی حقیقــت مطلـــق 

دهنــد کــه در صــورت اطاعــت هســتند و بــه دیگــران وعــده می

مطـابق ایـن رو شوند، ازایـنمطلق، از این حقیقت برخوردار می

ــا گفــت ــی نســبتی ب ــان نظــر ایمــان دین ــروان ادی ــدارد و پی وگو ن

ــتنمی ــران وارد گف ــا دیگ ــر، ب ــوق براب ــد از موضــع حق وگو توانن

وگو کشف یا تقرب به حقیقت اسـت؛ شوند، زیرا هدف از گفت

توانـد داند چگونه میاما ک�� که حقیقت را در مشت خود می

رسـمیت بشناسـد تـا بـرای حقیقتی خارج از باورهـای خـود را بـه 

وگو شود؟ از نظر دینداران انسان یا تقرب به آن حا�� به گفت

ــافر اســت و گمــراه و مــؤمن اســت و بهره ــا ک ــد از حقیقــت ی من

  منحرف. کافر و گمراه را فقط باید هدایت کرد.

ــــار نمی  ــــه انک ــــداران اینگون ــــری از دین ــــه کثی ــــرد ک ــــوان ک ت

ز ایمــان و بــاور دینــی اندیشــند، امــا آیــا ایــن مشــکل نا�ــ� امی

تنها تابد؟ اگر چنین باشد، نـهوگو را برنمیاست و دینداری گفت

وگو را ممتنــع داشـتن بــاور دینــی بلکــه داشـتن هــر بــاوری گفــت

کنــد. بــه دیگــر ســخن، گــویی بــاور و یقــین بــه هــر حقیقتــی می

وگو بـــا وگوســـت و ��زمـــه ورود بـــه گفـــتنفســـه ضـــد گفتفی
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یده و باوری است. این مدعا امـا دیگری دست کشیدن از هر عق

  چندان استوار نیست، زیرا:

وگو دست شستن از باورهای خود و به صواب . ��ط گفت۱

وگو از این حیث نظیر مواجهه با مـتن ندانستن آن نیست. گفت

های قـرن نـوزدهمی نیـز به منظور فهم آن است. پوزیتیویست

ــــیش ــــم میپ ــــ�ل فه ــــث اخت� نظــــر دانســــتند. از مداوری را باع

هـایش بـا مـتن مواجـه ریداوهرمنوتیکی مف�� همواره بـا پیش

ــه شــود. پــیشمی ــه گفت ــاریخی ماســت. ب داوری جــزو هســتی ت

ت��ش برای رهایی از تصـورات خـود در امـر تفسـیر نـه «گادامر: 

معنــا و نــامعقول اســت. تفســیر تنهــا نــاممکن، بلکــه آشــکارا بی

خــویش در کــردن دقیقــاً بــه معنــای وارد کــردن پــیش تصــورات 

است تا جایی که معنای متن واقعـاً بتوانـد بـرای مـا بـه » بازی«

ــد ١٥»ســخن درآی
ــدی از گفــت  ــم را نتیجــه فراین ــادامر فه وگوی گ

دانـد. ) میHermeneutic circleمف�� با مـتن در دوری هرمنـوتیکی (

های مف�ـــ� آغـــاز دانســـتهایـــن فراینـــد از تفســـیر مـــتن بـــا پیش

ن مف�ـ� و مـتن، هـر بـار بـا شود و طی رفت و برگشت میـامی

ــد پــیش ــدایی فهــم جدی ــن داوری مف�ــ� تصــحیح میپی شــود. ای

واقعیتْ معنای به ظاهر پارادوکسیکال سخن هایدگر است کـه 

کوشـد فهـم را پـیش بـرد بایـد از هر مف�ـ�ی کـه می«گوید: می

  ١٦».باید تفسیر شود فهمیده باشدقبل آنچه را می

 بـه همـین صـورت وگو بـه مفهـوم درسـت کلمـه دقیقـاً گفت

وگو گیــرد. مــا بــا باورهــای خــود بــا دیگــری وارد گفــتشــکل می

وگو نداشتن باور یا عدم باور بـه حقیقـت شویم. ��ط گفتمی
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  به نقل از: ۲۵۱-۲۵۰)، ۱۳۸۶، یاس��م
 Gadamer, Hans Georg. Truth and Method, Translated by Joel Weinsheiner and Donald G. 

Marshal. (New York: Continuum, ١٩٩٤), ٣٩٧. 

مــراد فرهــادپور (تهــران: روشــنگران و  ، ترجمــهیانتق��اد حلق��ھزنز؛ کــو یهــو دیــو ید. ١٦
  .۵۷)، ۱۳۷۸مطالعات زنان، 
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یا خلع حقیقت از خـود نیسـت. انسـان بـدون نسـبت بـا حقیقـت 

وگو داشـــتن ذهنـــی بلکـــه �ـــ�ط گفـــت ١٧انســـانی خنثـــی اســـت

ه ایــن ترتیــب گشــوده بــه ســوی حقــایق جدیــد احتمــالی اســت. بــ

وگو اجتنـاب توان از دو رویکرد افراطی و تفریطی به گفـتمی

وگو نه نفی خود و همـدلی رمانتیـک بـا دیگـری کرد. ��ط گفت

اســت و نــه نفــی دیگــری یــا نگــاه آزمایشــگاهی و ابــزاری بــه او؛ 

اگـر بـا دیگـری ادغـام «بلکه بـه رسـمیت شـناختن دیگـری اسـت: 

ویم چــه خیــری حاصــل شــوم و بــه جــای دو نفــر بــودن یکــی شــ

ای دارد؟ اگــر شــود و ادغــام دیگــری بــا خــود مــن چــه نتیجــهمی

ــه مــن مــی ــزی بیشــتر از آنچ ــین شــود او چی دانم بینم و مــیچن

های درونـی نخواهد دیـد و نخواهـد دانسـت. او فقـط مشخصـه

حیات من را در خـود تکـرار خواهـد کـرد. باشـد کـه بیـرون از مـن 

ه آنچه من در موقعیت خود باقی بماند. در این صورت است ک

توانـد ببینــد و بدانـد و قــادر خواهــد دانم را میبینم و نمــینمـی

رو برخ�ــ�ف مــدعای مــذکور ازایــن ١٨؛»بــود زنــدگی را غنــی ســازد

وگو باید حقانیـت دعـاوی خـود را بـا یقـین و قطعیتـی در گفت«

  ١٩».در خور اظهار کرد

سـت. . این درست است که از نظر دینـداران دیـن حقیقـت ا۲

بــودن دیــن یــک چیــز اســت و فهــم دینــداران از حقیقــت و مطلق

ترین دین چیزی دیگر. به همین سبب پیروان یک دین در اصـلی

ــد. عرصــه مفــاهیم و آموزه ــی دارن ــی اخت��فــات فراوان هــای دین

های مختلفی است کـه هـر فهم دینی عرصه نظریات و دیدگاه

ه وجــود یــک از نظــر طرفــداران آن حقیقــت اســت. همانگونــه کــ

های مختلف از فهم متن در میان پیروان یک دین عقاید و تلقی

                                                           
 .۴۰، وگوگفت نییآ و یانفرھنــگیم تفکر در یپژوھش: یگرید با. مصلح، ١٧
ــــتمیب قرن انیپ��ا در یگفتم��ان تح��ولات یبررس��: وگوگف��ت جھ��ان در، یکیخــان یهــاد .١٨  س

  :زبه نقل ا ۱۱۷)، ۱۲۳۹۲(تهران: هرمس، 
Bakhtin, M. M. The dialogic Imagination: Four Essays, Edited by Michael Holquist. Translated 

by Caryl Emerson and Michael Holquist. Austin, (TX: University of Texas Press, ١٩٩٠), ٨٧ 
  .۱۴۰، ییرھا بھ یراھ، انی. ملک١٩
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وگو میـان آنـان نیسـت، بـاور بـه حقـایق دینـی لزوماً مـانع گفـت

  وگو میان باورمندان و ناباوران به آن حقایق نیست.مانع گفت

. اعتقــاد بــه حقانیــت بــاور خــویش و جمــود ورزیــدن بــر آن ۳

داننـد و هـای خـود را حـق میویژه دینداران نیسـت. آدمیـان باور 

ورزنـد. عوامـل متعـدد روانـی، تربیتـی و گاه بر آنها تعصـب می

گیری تعصبات نقش دارند. نقش ایـن عوامـل فرهنگی در شکل

غیرمعرفتی در معرفت، موضوع برر�� علـم اخ�ـ�ق در گذشـته 

شنا�ـ� در دوره جدیـد اسـت. شنا�� معرفـت و معرفتو روان

ــان  ــاوتی می ــث تف ــن حی ــود از ای ــداران موج ــر دین ــداران و غی دین

ـــدئولوژی های نیســـت. جمـــود و تعصـــب برخـــی از صـــاحبان ای

ب��ی از جمود و تعصب برخی دینداران به باورهای دینی خود 

اند بیش از تعلق بـه باورهـای کمتر نیست. هر دو گروه موظف

  خویش، به حقیقت ملتزم باشند.

سـانی و یـک مجموعـه ان» هویت مشـترک«. عناوینِ بیانگر ۴

های انســانی هرگــز رافــع اخت��فــات تمــایز آن از ســایر مجموعــه

فکری یـک مجموعـه و درک متفـاوت آنـان از حقیقـت و حتـی از 

ساز میان آنان نیست. عنوان اسـ��م و مسـلمانی عوامل هویت

برای مجموعه مسلمانان به معنـای درک مشـترک آنـان حتـی از 

ـــهاصـــلی ـــاترین مؤلف ـــ�می و های اســـ��م نیســـت. اخت��ف ت ک�

کمی از اخت��فــات موجــود تفسـیری میــان مسـلمانان گــاه دسـت

وگو میـــان رو گفـــتمیـــان آنـــان و غیـــر مســـلمانان نـــدارد. ازایـــن

وگو میـان مسـلمانان مسلمانان و غیر مسـلمانان هماننـد گفـت

وگوی دینـداران امری ممکن است. بهترین دلیل بر امکـان گفـت

یی در طول تاریخ اسـت. وگوهاناباوران وقوع چنین گفتو دین

وگو این است که نهایتاً یک طرف به نفـع اگر انتظار ما از گفت

ای طــرف دیگــر از عقایــد خــود دســت بشــوید البتــه چنــین نتیجــه

دهـد. ناباوران نیز رخ نمیوگوهای میان دینغالباً حتی در گفت

ویژه با غیردینـداران یکـی از عوامـل رشـد و بـاروری وگو بهگفت
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نـــی در طـــول تـــاریخ بـــوده اســـت. کمتـــرین فایـــده اندیشـــه دی

ناباوران برای دینداران اص��ح فهـم خـود از دیـن وگو با دینگفت

  است.

وگو بــا درک و دریافــت متفــاوت مخت�ــ� آنکــه اساســاً گفــت

وگو آمــادگی بــرای شــنیدن حقیقــت شــود. ��زمــه گفــتآغــاز می

وگو دیدن دیگـری و بـه رسـمیت شـناختن او و است. ��ط گفت

ادگی برای مشارکت با او در تقرب به حقیقـت و رفـع مشـکل آم

کم دسـتیابی بـه درکـی صـحیح و همد��نـه از نظـر وی یا دسـت

وگو به یکسان ناباوران برای ورود به گفتاست. دینداران و دین

  هایی هستند.نیازمند چنین توصیه

. عــدم آمــادگی دینــداران بــرای وارد شــدن بــه گفــت گــو بــا ۵

  توان در دو عامل یا دو ذهنیت جستجو کرد:را می» دیگری«

الــف) م��زمــه میــان نیــل بــه حقیقــت و نجــات و رســتگاری: 

صورتی از باور دینی که نجات و رستگاری را در انحصار پیـروان 

را مـورد غضـب خـدا و اهـل آتـش » دیگـری«داند و یک دین می

تابــد؛ امــا تفکیــک حقانیــت بــاور از وگو را بــر نمیدانـد، گفــتمی

لـــه نجـــات و رســـتگاری، ایـــن امکـــان را بـــه شـــخص دینـــدار مقو

  دهد که مخالف دینی خود را به رسمیت بشناسد.می

ب) نشســتن بــر مســند خــدایی: در مــتن مقــدس بعضــاً بــا 

های خداوند درباره کسانی کـه در برابـر دعـوت نبـوی بـه داوری

هـا نوعـاً شویم. ایـن داوریاند، مواجه میستیز و عناد برخاسته

ــ ــاظر ب ــوی اســت و از ه انگیزهن ــات دشــمنان دعــوت نب ــا و نی ه

هـایی دهـد. چنـین داوری��نوشت شوم آنها در آخـرت خبـر می

البتــه از ناحیــه خداونــد عــالم غیــب و شــهادت امــری معقــول و 

پذیرفتـه شــده اســت. دینــداران اگــر خــود را جــای خــدا بنشــانند و 

ــد،  برخــی را اهــل ضــ��لت و دوزخ و برخــی را اهــل نجــات بدانن

وگوی بـه معنـای واقعـی کلمـه عدم آمادگی خود را بـرای گفـت
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اند. حال آنکه به شهادت قرآن حتی پیامبران که بـه اع��م داشته

شـناختی علت ارتباط مستقیم با منبع وحی الهـی از یقـین روان

و معرفتــی برخــوردار بودنــد، در مواجهــه بــا مخاطبــان ملــزم بــه 

  اند.وگو بودهگفت

  در قرآنوگو . جایگاه گفت۷

ـــه امـــر گفـــت ـــژهقـــرآن ب ـــول«ای دارد. واژه وگو توجـــه وی و » ق

 ۱۷۲۲و... در قـرآن » یقـول«، »قیـل«، »قـال«، »قل«مشتقات آن 

آیه به کـار رفتـه اسـت؛ بنـابراین در برخـی آیـات دو  ۱۳۸۵بار در 

دانیم تعــداد بــار از ایــن واژه اســتفاده شــده اســت. چنانکــه مــی

ت؛ یعنـی تقریبـاً در هـر پـنج آیـه آیـه اسـ ۶۲۰۰آیات قرآن حـدوداً 

بــیش از یــک بــار ایــن واژه یــا یکــی از مشــتقات آن بــه کــار رفتــه 

است. به عبارت بهتر در هر هفت آیه دو بار مشتقات ایـن واژه 

ــاربرد واژه  ــه مــوارد ک ــه هم ــه اســت. البت ــار رفت ــه ک ــول«ب و » ق

وگو نیســـت، بلکـــه در مشـــتقات آن در قـــرآن مربـــوط بـــه گفـــت

سویه، مث��ً خطـاب الهـی اسـت. انگر خطابی یکبرخی موارد بی

های �ــ�فی ایــن مــاده بــه نــدرت در مــواردی همچنــین ســاخت

ل«دیگر نظیر  های بـی پایـه) (دروغ بستن) و اقاویل (گفته» تقوُّ

به کار رفته است. متقاب��ً بر این مجموعه باید افعال دیگری که 

و » عـادَ «و » نـادی«و » سـئل«وگو دارنـد ماننـد د��لت بـر گفـت

مشتقات آن را بیفزاییم. همچنـین در بسـیاری از مـوارد در قـرآن 

وگو شـکل بدون استفاده از افعال مذکور و مشتقات آنها گفت

  گرفته است.

نکتــه حــائز توجــه ایــن اســت کــه او�ــ�ً فاعــل افعــال مــذکور در 

قرآن همه جا خداوند نیست. ثانیاً مفاد ایـن افعـال هـم همـواره 

وگوهـای نیست. گوینـدگان مختلفـی در گفتامر و نهی و اب��غ 

تـوان گفـت قرآن مشارکت دارند. به قول ن�� حامد ابوزید، می
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الگوهـای گفتـاری  ٢٠قرآن به روشنی گفتاری چند صدایی اسـت،

ــالوا... قــل« ــإن ق ــل » ف ــرار اســت. فاع ــرآن پرتک ــالوا«در ق در » ق

گفتارهای قرآنی گاه م��کان متخاصم هستند، گاه اهـل کتـاب، 

وگو منافقــان، گــاه مؤمنــان و گــاه شــیطان. موضــوع گفــتگــاه 

هـای های مذکور نیز بسیار متنـوع اسـت و از چالشمیان طرف

اعتقــادی نظیــر تبیــین ماهیــت جهــان هســتی و نســبت آن بــا 

خداوند و هدفمندی جهان و زنده شدن مجـدد و زنـدگی پـس از 

تـــا مباحـــث اخ�ـــ�ق فـــردی و اجتمـــاعی و احکـــام دینـــی و  مـــرگ

  شود.اجتماعی و سیا�� و... را شامل می مناسبات

ــرآن مجموعــه وحی ــت کــه در تعامــل بــا ق هــای گفتــاری اس

واقعیات فراروی دعوت نبوی و مخاطبان مختلف پیامبر است. 

ویژگـی نــزول قــرآن در بافــت و همپــای زنــدگی مخاطبــان ع�ــ� 

وگو در آن بســـیار نـــزول ســـبب شـــده اســـت کـــه عن�ـــ� گفـــت

  برجسته باشد.

های وگو در قـــرآن در داســـتاند کـــاربرد گفـــتیکـــی از مـــوار 

تـوان دریافـت ع�ـ�وه بـر قرآنی است. با مطالعه این مـوارد می

وگو در جــــذابیت و کشــــش نق�ــــ� کــــه وجــــه نمای�ــــ� گفــــت

های قرآنــی و تــأثیر بــر مخاطــب دارد، نق�ــ� کــه بیشــتر داسـتان

مورد توجه طرفداران مکتب تفسیر ادبـی از جملـه سـید قطـب 

های قــرآن در داســتان ٢١اســت، الق��ران ف��ی الفن��ی رالتص��ویدر کتــاب 

ای بــرای بیــان تعــالیم وگو بــه مثابــه وســیلهخــود از عن�ــ� گفــت

ــی و بــه ــوت دینــی اســتفاده دین ــویی مطلــوب در دع ویژه الگ

های اخ��قی و اعتقـادی و نقـد عقایـد �ـ�ک کند. بیان آموزهمی

 وگو بــه جــای بیــان آنهــا در قالــبدر قالــب زنــده و پویــای گفــت

                                                           
ن: ن�ـ� (تهـرا نی، ترجمـه محسـن آرمـلیت�أو و میتح�ر ینوس�از، دیـ. ن�� حامد ابوز ٢٠

 .۲۵۸)، ۱۳۹۵، ین
گو در قــرآن ر.ک: خلــف الله، وگفــت یهنــر  یاط�ــ�ع از نقــش و کــارکرد ادبــ ی. بـرا٢١

(لنـدن،  میعبدالکر  لی: خللی، عرض و تحلمیالکر القرآن یف یالقصص الفنمحمد احمد، 
  .۳۲۴-۳۲۰م)،  ۱۹۹۹، یمؤسسة ا��نتشار العرب ؛للن�� نای، قاهره: سروتیب
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تری از ایـن سویه، درک ملموسهای صوری، ایستا و یکخطاب

 دهد.ها به مخاطب میآموزه

  وگو در قرآنهای گفتهایی از صحنه. نمونه۸

  وگو در صحنه آفرینش. گفت١ -۸

حضور عن�� دیالوگ از آغاز آفرینش انسان به روایـت قـرآن تـا 

ر�ــ� و لحظــه مــرگ و پــس از آن در صــحنه رســتاخیز و حساب

های عــذاب و پــاداش و بهشــت و دوزخ را س از آن در صــحنهپــ

وگو در قــرآن تــوان نشــانی نمــادین از ارزش و اهمیــت گفــتمی

رســد اتفــاقی نیســت کــه داســتان بــه نظــر میرو دانســت؛ ازایــن

وگو میـان خداونـد و فرشـتگان آفرینش انسان در قـرآن بـا گفـت

هـــای شـــود و ایـــن امـــری اســـت کـــه در میـــان کتاب�ـــ�وع می

  آسمانی ظاهراً به قرآن اختصاص دارد.

وگویی نمـادین در فضـایی داستان آفرینش در قرآن با گفت

ــان خــدا و فرشــتگان آغــاز می ــ�م میآزاد می ــد شــود. خــدا اع� کن

خواهد در زمـین جانشـینی قـرار دهـد و فرشـتگان بـه علتـی می

دانیم، بـا ایـن کـار مـوافقتی ندارنـد و سـپردن که ما دقیقـاً نمـی

داننــد. ه چنــین موجــودی را منشــأ خــونریزی و فســاد میزمــین بــ

گوید حقایقی هسـت کـه شـما از آن خدا در پاسخ فرشتگان می

شود، بلکه بـا عرضـه اسـماء وگو قطع نمیآگاهی ندارید. گفت

بــه آدم کــه ظــاهراً بیــان ســمبلیک ظهــور اســتعدادی خــاص در 

و یابــد ای مهـم از آفــرینش او اسـت، ادامــه میانسـان و مرحلــه

خواهــد در ایــن اســتعداد بــا آدم برابــری خداونــد از فرشــتگان می

  ٢٢مانند.کنند و آنها از برابری با آدم باز می

ألَــم أقُــل لَکُــم إنِّــی أعْلَــمُ بِمَا�ــ� «وگو بــا جملــه در اینجــا گفــت

پذیرنـــد بـــه ایـــن رســـد و فرشـــتگان میبـــه پایـــان می» تَعْلَمُـــونَ 

ـــن  موجـــود ســـجده کننـــد؛ امـــا داســـتان آفـــرینش ـــا ای انســـان ب
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ــان نمیگفــت ــه پای ــه در صــحنهوگو ب ــد، بلک ــن رس ــر ای های دیگ

وگوی آدم و شیطان، آدم با خدا و شیطان داستان، شاهد گفت

ــاز اتفــاقی نیســت کــه از نظــر قــرآن، یکــی از  بــا خــدا هســتیم. ب

هـای خداونـد همـراه بـا خلـق انسـان، تعلـیم ترین نعمتبرجسته

  ٢٣قوه نطق و بیان به انسان است.

  وگو. ابراهیم و گفت۲ -۸

ــروی از ابــراهیم  ــه پی ــواره ب ــ�کان را هم ــاب و م� ــل کت ــرآن اه ق

کنــد. البتــه یکــی از د��یــل ایــن دعــوت، ادعــای آنــان دعــوت می

مبنی بر انتساب خود بـه ابـراهیم اسـت، امـا ایـن همـه حقیقـت 

کم یــک دلیــل دیگــر را بایــد در رســد دســتنیســت. بــه نظــر می

ـــــیات ابـــــراهیم جســـــت جو کـــــرد. ابـــــراهیم روحـــــی وخصوص

جو دارد. او حنیـــف اســـت. گر و حقیقـــتوجوگر، پرســـشجســـت

حنــف بــه «گویــد: گرا. راغــب اصــفهانی میحنیــف یعنــی حــق

جالـب اسـت کـه ایـن میـل بـه حـق، ». معنای میل بـه حـق اسـت

کشـاند. مـا می وگو حتی با خداگری و گفتابراهیم را به پرسش

  کنیم.یم با خدا اکتفا میوگوی ابراهبه ذکر دو صحنه از گفت

  وگو با خدا درباره عذاب قوم لوطالف) گفت

آیند و ضمن بشارت فرزنـد بـه ابـراهیم، فرشتگان نزد ابراهیم می

کننــد. او را از مأموریــت خــود، یعنــی عــذاب قــوم لــوط آگــاه می

ـــت ـــد وارد گف ـــا خداون ـــر ب ـــن خب ـــس از شـــنیدن ای ـــراهیم پ وگو اب

م با خداونـد دربـاره قـوم لـوط وگوی ابراهیشود. صحنه گفتمی

در تورات با تفصیل بیشـتر آمـده اسـت. در روایـات اسـ��می نیـز 

وگو مشـــابه آنچـــه در تـــورات آمـــده از امـــام حکایـــت ایـــن گفـــت

نقـــل شـــده اســـت. مطـــابق حکایـــت تـــورات و روایـــات  صـــادق

اس��می ابراهیم برای من��ف کردن خداوند از عذاب قوم لـوط، 

 کیـنزد میابـراه«کشـد: را بـه چـالش می به تعبیر امروزی خداوند

در  دیشـا کـرد؟ یه�ـ�ک خـواه ریعـادل را بـا �ـ�  ایـآمده، گفـت: آ
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... آن مکان را به خاطر آن پنجاه عـادل ایشهر پنجاه عادل باشند، آ

داد؟... خداونـد گفـت: اگـر پنجـاه  یکه در آن باشند، نجات نخـواه

بــه خــاطر  تمـام آن مکــان را نــهیهــر آابم، یـعـادل در شــهر ســدوم 

من کـه خـاک و  نکیدر جواب گفت: ا میدهم. ابراه ییرها شانیا

از  دیشـا، میخاکستر هستم، جرئت کردم که بـا خداونـد سـخن گـو 

تمــام شــهر را بــه ســبب پــنج،  ایــآن پنجــاه عــادل، پــنج کــم باشــد. آ

ــواه ــ�ک خ ــر چهــل یه� ــت: اگ ــا کــرد؟ گف آن را ابم، یــوپنج در آنج

کــرده، گفــت: هــر گــاه در آنجــا بــدو عــرض  گــریبــار د. ه�ــ�ک نکــنم

شوند؟ گفت: به خاطر چهل آن را نکنم... گفت: خشـم  افتیچهل 

ده  دیدفعه را فقط عرض کنم، شـا نیخداوند، افروخته نشود تا ا

شــوند؟ گفــت: بــه خــاطر ده آن را ه�ــ�ک نخــواهم  افــتیدر آنجــا 

  ٢٤».ساخت

ـــه ایـــن �ـــ�ح اســـت:گـــزارش قـــرآن از ایـــن گفـــت «...  وگو امـــا ب

ــراه ــه مجادلــه میاب ــا... �ــ�وع ب ــاره مــا ب ــوط قــوم درب  ای. کــرد ل

[ا�ـ�ار] دسـت بـدار کـه فرمـان پروردگـارت آمـده  نیـاز ا ،میابراه

بازگشـت اسـت خواهـد یکـه ب یآنـان عـذاب یبرا نیقیاست و به 

  ٢٥».آمد

ــت ــرآن از گف ــزارش ق ــزارش گ ــا گ ــد ب ــا خداون ــراهیم ب وگوی اب

  تورات از این ماجرا سه تفاوت مهم دارد:

گزارش قرآن بسیار مخت�� اسـت کـه علـت آن روش ایجـاز  .۱

ــهو اختصــار قــرآن  در نقــل داســتان اســت. در عــین حــال  ژهیو ب

 نیـاز ا میابـراه یا« یابـد:گزارش قـرآن بـا ایـن عبـارات پایـان می

بودن کــه بــه روشــنی حــاکی از طو�ــ�نی »...[ا�ــ�ار] دســت بــدار

  وگوست.اصل این گفت

راهیم زبــان تــرس و زبــان ک�ــ� . در گــزارش تــورات زبــان ابــ۲

است که نگران است مبادا با سخنش پروردگار را به خشم آورد؛ 
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ـــی  ـــن تـــرس و نگران ـــری از ای در حـــالی کـــه در گـــزارش قـــرآن اث

ــــراهیم را شــــجاعمشــــاهده نمی تر شــــود. در گــــزارش قــــرآن اب

ــر مــی ــا«بینیم. تعبی ــا می» یُجَادِلُنَ ــا م ــه ب ــه مجادل ــه (ب ــردازد) ب پ

وگوی ابـراهیم بـا ایـن حقیقـت اسـت کـه گفـت روشنی حاکی از

  خداوند در فضایی بدون بیم و نگرانی انجام یافته است.

وگو تحسـین . در گزارش قرآن، ابـراهیم بـه خـاطر ایـن گفـت۳

اهٌ مُنیــبٌ « شــده اســت: ــیمٌ أوََّ ــراهیمَ لَحَل ــه درســتی کــه » إنَِّ إبِْ (ب

آن نــه تنهــا دل و بازآینــده بــود). بــه عبــارت بهتــر، قــر ابــراهیم نــرم

ــا خــدا نمی ــه ب ــه مجادل ــراهیم حــد خــود را نشــناخت و ب ــد اب گوی

  کند.پرداخت، بلکه او را تحسین می

  وگو با خدا درباره چگونگی احیای مردگانب) گفت

کنـد. وگوی دیگری از ابراهیم با خداوند را گـزارش میقرآن گفت

خواهـد بـه او نشـان دهـد مطابق این گزارش ابراهیم از خدا می

ــه مردگــان را زنــده میچ ــد. خــدا از او میگون ــاور کن ــا ب پرســد: آی

دلـم مطمـئن  نکـهیاگویـد: چـرا، امـا بـرای ای؟ ابـراهیم مینکرده

بـه (گوید چهار پرنده برگیر و آنها را بـا هـم بیـامیز شود. خدا می

سوی خودت عادت بده) سپس جزئی از آنها را بـر �ـ� هـر کـوه 

شـتاب نـزد  بـهودت بخوان تـا قرار بده، سپس آنها را به سوی خ

  ٢٦».ناپذیر و حکیم استتو آیند و بدان که خداوند قادری چیره

وگو این است کـه یـک طـرف گفـت جالب در آن داستاننکته 

وگو هـم ابراهیم پیامبر است و طرف دیگر خدا و موضوع گفت

قیامــت یعنــی یکــی از ارکــان دیــن الهــی اســت، نــه موضــوعی 

حـق دارد دلـش بـه چگـونگی زنـده  فرعی. در عـین حـال ابـراهیم

شدن مردگان مطمئن نباشد. خدا هم حـق پرسـش در ایـن بـاره 

ــــه رســــمیت می ــــا او وارد گفــــترا بــــرای او ب وگو شناســــد و ب

  شود.می
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قرآن وی را با اوصافی  این ویژگی ابراهیم سبب شده است

ــد. مهم ــاد کن ــژه ی ــف اســت: وی ــا صــفت حنی ــرین آنه ــراهیم «ت اب

 ٢٧».سلیم [به حقیقت] بود و از م��کان نبودگرا و تانسانی حق

ــی هــم در جســت ــق خــاطر یعن ــدان تعل ــود و ب وجوی حقیقــت ب

داشـــت و هـــم در صـــورت رســـیدن بـــه حقیقـــت بـــدان تســـلیم 

ــه ســوی حقیقــت آغو�ــ� گشــوده می ــر ســخن، ب ــه دیگ شــد. ب

داشــــت و از تعصــــب و جمــــود بــــه دور بــــود. ظــــاهراً همــــین 

بـــا خداونـــد ترغیـــب  وگوهـــا ابـــراهیم را حتـــی بـــه گفـــتویژگی

ــه وصــفیمی ــه جمل ــن آی ــرد. در ای ــد « ک از م�ــ�کان نبود=موح

مسـلم = تسـلیم «و » گراحنیـف = حـق«پس از دو صفت » بود

بـرای ابـراهیم ذکـر شـده اسـت. جالـب ایـن اسـت کـه واژه » حق

» سـلم«در آیات قرآن عموماً به همراه مشتقات ماده » حنیف«

در  ٢٨ار رفتــه اســت.بــه کــ» اســلم«و » اســ��م«، »مســلم«یعنــی 

همـراه نیسـت تعـابیری » سـلم«آیاتی نیـز کـه ایـن واژه بـا مـاده 

هتَُ وْجِهی«مانند  (روی خود را به سـوی [خـدا] قـرار دادم)، » وَجَّ

ــع)» قانــت« ــای تســلیم  ٢٩(مطی ــه نحــوی مســتلزم معن و... کــه ب

  هستند، به کار رفته است.

عنـای شـناس ژاپنـی، در فهـم ماگر از الگوی ایزوتسـو، اس��م

، »حنیـف«ی قرآن اسـتفاده کنـیم، بایـد بگـوییم سـه واژه هاواژه

در یـــک شـــبکه معنـــایی مـــرتبط بـــا » موحـــدبودن«و » مســـلم«

 تــوان گفــت ســه وصــفاســاس می نیــبــر ایکــدیگر قــرار دارنــد. 

که در آیه » موحد بودن«و  »حق بودن میتسل«، »بودن گراحق«

یم در پـی هــم مـذکور و برخـی دیگـر از آیـات قـرآن دربـاره ابـراه

ــب آمده ــا یکــدیگر و دارای ترتی ــایی مــرتبط ب ــه لحــاظ معن ــد، ب ان

وجوی منطقی هسـتند، بـدین معنـا کـه ابـراهیم چـون در جسـت

حقیقـت بـود و در صـورت یـافتن حـق تسـلیم آن بـود، نهایتـاً بــه 
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ــه هنگــام توحیــد رســید. داســتان گفــت ــا خــود ب وگوی ابــراهیم ب

ایـن  ٣٠سـتاره در قـرآن مشاهده طلوع و افول ماه و خورشـید و

توان از این نکتـه ظریـف نتیجـه کند. ظاهراً مینظر را تأیید می

ــد، حق ــه توحی ــودن و گرفــت ��زمــه موحــدبودن و رســیدن ب گراب

حقیقت و دوری از جمود و تعصب اسـت و  افتنیدر بودن جدی

  وگوست.��زمه این همه، استقبال از گفت

  مجادله یک زن با پیامبر -۳ -۸

وگو که قرآن برای مـا گـزارش کـرده ب دیگری از گفتصحنه جال

وگوی انتقــادی زنــی معمــولی بــا پیــامبر خداســت. اســت، گفــت

کنـد. داستان از این قرار است که شوهر این زن او را ظهـار می

ط��ق ظهـار رسـمی جـاهلی بـود. مطـابق ایـن رسـم اگـر مـردی 

گفت تو نسـبت بـه مـن مثـل حتی از �� عصبانیت به زنش می

شـد. زن نـزد م هستی، آن زن برای همیشه بـر او حـرام میمادر 

پیامبر آمد و گفت من شوهرم را دوست دارم و از او فرزنـدانی 

ام. او از �� عصبانیت مرا ظهـار ها در خانه او بودهدارم و سال

ام. او اکنـون از کـرده خـود کرده و برای همیشه به او حرام شده

اگر فرزندانم را با خود ببرم پشیمان است؛ من نیز پناهی ندارم. 

شـان نیسـتم و اگـر رهایشـان کـنم بـر آنـان قادر به تأمین زندگی

ســتم خواهــد رفــت، چــرا بایــد چنــین ظلمــی بــر مــن و فرزنــدانم 

گوید در این باره حکمی بر من نازل در پاسخ می امبریپبرود؟ 

ــانع  ــا زن ق ــدا  شــودینمنشــده اســت؛ ام ــه رســول خ و بارهــا ب

بودن ایــن ســنت، بــه تعبیــر و دربــاره ظالمانــه کنــدمراجعــه می

» وگوی انتقـــادیمجادلـــه = گفـــت«قـــرآن بـــا آن ح�ـــ�ت بـــه 

پردازد. در پی این ماجرا آیات آغازین سـوره مجادلـه نـازل و می

] یخدا گفتـار [زنـ«شود: در ادامه این آیه سنت ظهار باطل می

 کـردیوگو و به خـدا شـکایت مرا که درباره شوهرش با تو گفت

، زیــرا خــدا شــنوای شــنودیوگوی شــما را مشــنید؛ و خــدا گفــت
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وگوی (مجادلــه) مطــابق ایــن آیــات خداونــد گفــت ٣١»... بیناســت

کنـد و با�ـ�تر یک زن معمولی با پیامبر را امری عـادی تلقـی می

 کند.دهد و خواسته او را اجابت میاز آن حق را به زن می

  وگو در قرآن. معجزه و گفت۹
شــود کــارکرد معجــزه در قــرآن ز قــرآن فهمیــده میآنگونــه کــه ا

اثبــات صــدق دعــوت و ادعــای رســالت اســت نــه اثبــات صــدق 

دعـاوی رسـول. در واقـع کــارکرد معجـزه در دعـوت انبیـاء �ــ�فاً 

اثبات این حقیقت است که پیامبر از جانب خداونـد آمـده اسـت 

و حامــل پیــامی از خداســت، امــا ایــن معجــزه هرگــز مــانع از آن 

پیــامبر بـرای اثبــات صـدق پیـام خــود، البتـه در حــوزه  نیسـت کـه

گریز، دلیـل و برهـان اقامـه کنـد و وارد پذیر و نه عقلامور عقل

در منطـق قـرآن انتظـار از وگو با مخالفان و منکران شود. گفت

پیامبران برای اقناع، حق مخاطبان است و اساساً عدم اکتفـا بـه 

ــــذیرش چشم ــــدم پ ــــزه و ع ــــی وگوشمعج ــــی از بســــته وح یک

  ٣٢های برجسته مؤمنان است.ویژگی

نظیـر، از خداونـد مث��ً، مو�ـ� بـه رغـم دریافـت معجـزات بی

خواهد که سینه او را گشاده کند و کـارش را آسـان سـازد تـا می

ــ�لی ربَِّ ا�ْــَ�ح«فرعونیــان ســخنش را بفهمنــد:  لِی صَــدْریِ وَ یَّ�ِ

کنـد نمیو به این حد نیـز اکتفـا » امری واحلل عقدة من لسانی

خواهد برادرش هارون را با او همراه سازد؛ زیرا و از خداوند می

هـارُونُ هُـوَ أفَْصَـحُ  أخَیوَ «تر است و زبانی گویاتر دارد: فصیح

ــــی لِســــاناً فَأرَسِْــــلْهُ  قُنیردِْءاً  مَعــــیمِنِّ ــــی أخَــــافُ أنَْ  یصَــــدِّ إنِِّ

بُونِ  قُنی«عبـارت  ٣٣»یکذِّ تصـدیق در ایـن آیـه بـه معنـای  »یُصَـدِّ

رســالت مو�ــ� نیســت؛ زیــرا شــهادت هــارون بــه صــدق ادعــای 

مو�� طبعاً در نظـر مخالفـان و منکـران ارز�ـ� نداشـت، بلکـه 

وگو بـا دیگـران، بـا زبـان این عبارت بـدان معناسـت کـه در گفـت
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های مو�� را ��ح دهد، آنگونه که مخالفـان گویای خود آموزه

  ٣٤آن را تصدیق کنند و بپذیرند.

  در شیوه دعوت قرآن وگو. گفت۱۰

وگو با مخالفان و منکران دعـوت نبـوی، بـر التـزام قرآن در گفت

رو با توجه به باور م�ـ�کان وگو تأکید دارد؛ ازاینبه ��وط گفت

ناپذیری خالقیـت برای اثبات توحید و تفکیک ٣٥به الله و خالقیت،

ـــای  ـــه اصـــل مشـــترک، مبن ـــه مثاب ـــاور را ب ـــت همـــین ب از ربوبی

همچنــین بـرای همزیســتی  ٣٦دهـد.یشــان قـرار میوگو بـا اگفـت

آمیز بــا اهــل کتــاب، توحیــد را بــه مثابــه بــاور مشــترک، مســالمت

قـرآن جمـود و تعصـب را مـانع  ٣٧دهد.وگو قرار میمبنای گفت

و م�ــ�کان را بــه خــاطر  ٣٨دانــدوگو و مصــداق کفــر میگفــت

قـرآن  ٣٩.دهـدها قـرار میهمین ویژگـی مـورد تنـدترین �ـ�زنش

بـودن و وگو، فـرض خطـا و گمراهیب م��کان به گفـتبرای ترغ

  ٤٠کند.بودن اعمال پیامبر و مؤمنان را مطرح میحتی مجرمانه

  وگو در شیوه دعوت انبیاء از نگاه قرآن. گفت۱۱

وحی الهی به پیامبران همواره ناظر به محتـوای پیـامی نیسـت 

که باید اب��غ شود، بلکه گاه از جملـه نـاظر بـه اسـلوب و شـکل 

اب�ــ�غ و دعــوت اســت. ذی�ــ�ً بــه چنــد نمونــه از ایــن آیــات اشــاره 

  کنیم:می
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به موجب برخی آیات پیامبر دستور یافته است دیگـران را  -۱

ای حکیمانه (بالحکمة) یعنی متناسـب بـا سـطح فکـر و به شیوه

به مقتضای وضعیت مخاطب، به راه پروردگـارش دعـوت کنـد، 

بگزینــد، آنگونــه کــه  روش موعظــه نیکــو (الموعظــة الحســنة) را

مخاطــب او را دلســوز و شــفیق خــود ببینــد و جــذب او شــود. 

وگو بپــردازد ها بـه نیکـوترین شـیوه بـه گفـتهمچنـین بـا انسـان

ــن). ــالتی هــی احس ــادلهم ب ــای  ٤١(ج ــاهی از معن ــدال غیــر «آگ ج

کنـد. یاری می» جدال احسن«ما را در درک بهتر معنای » احسن

جـدال «دربـاره معنـای  ادقبه گزارش مرحوم طبر��، امام ص

اسـت  ایمجادلـهغیر احسـن  جدال«فرموده است: » غیر احسن

طی آن حقیقتی را انکار کنی و اگر باطلی مطرح شـد آن را که 

با دلیلی که خداوند مقرر ساخته رد نکنی؛ اما از بیم آنکـه ک�ـ�م 

طـــرف مقابـــل ثابـــت شـــود ســـخن صـــحیح او را انکـــار کنـــی یـــا 

ــری پاســخ بخــواهی ســخن نادرســتی  ــا ســخن نادرســت دیگ را ب

  ٤٢».دهی. این نوع جدل... بر شیعیان ما حرام است

. در داســـتان بعثـــت مو�ـــ� در کـــوه طـــور، هنگـــامی کـــه ۲ 

کند به سـوی فرعـون بـرود، مو�ـ� خداوند مو�� را مأمور می

ام را گشـاده گـردان و پروردگار من، سـینه«گوید: به خداوند می

بانم بگشـای تـا حـرف مـرا بفهمنـد و ساز و گره از زکار مرا آسان

ام برای من قرار ده. هارون برادرم را. پشـتم را وزیری از خانواده

ــیار  ــو را بس ــا ت ــردان ت ــارم گ ــاز و او را �ــ�یک ک ــم س ــه او محک ب

مطابق این آیات، مو�ـ�  ٤٣».تسبیح گوییم و فراوان یادت کنیم

بـرای انجـام رسـالتش از خــدا مشخصـاً چهـار درخواســت دارد. از 

                                                           
 یوح� م�ن ریالله، تفسـفضـل نیمحمدحسـ دیبـه: سـ دیـ. مراجعه کن۱۲۵ اتی. نمل، آ٤١

 .۳۳۰-۳۲۱)، ۱۴۱۹: دار الم��ک، روتی(ب القرآن
ن محمـدباقر خرسـا قیـتحق ،۱ جلـد، اللج�اج اھل یعل الاحتجاج، �طبر� یعلاحمدبن .٤٢

 جلد ،بح�ارالانوار، �مجل�ـ یمحمدتقو محمدباقربن ۲۱)، ۱۴۰۳، �(مشهد: ن�� مرت�
)، ۱۴۰۳، یالعربــ اءالتراثیــ: دار احروتیــ(ب محققــان از یجمعــ حیتصــح و قیــ، تحق۹

۳۰۹. 
  .۳۲-۲۵ اتیطه، آ. ٤٣



  ٧٩   آرمين /گو در قرآن  وگفت

 

وگو این میان، سه درخواست نخسـت بـه روشـنی بـه کـار گفـت

تــا در برابــر مخالفــت و عنــاد و » گشــادگی ســینه«آیــد: اول: می

ــد،  ــ�زم را داشــته باش ــل � ــت و تحم ــان ظرفی ــی فرعونی رویگردان

آمیز تا امر دعوت به نحـوی مسـالمت» آسان ساختن کار«دوم: 

» ایی زبـانگویـ«و به دور از دشواری و ستیز پیش رود و سوم: 

تـا بـرای دعــوت و اب�ـ�غ پیــام بـه زبـانی روان و رســا بـا فرعــون و 

  وگو شود و آنان سخنش را بفهمند.قومش وارد گفت

درخواست چهارم از خداونـد وزارت بـرادرش هـارون اسـت تـا 

گویـد یار و مددکار او باشد. آیـات سـوره طـه دقیقـاً بـه مـا نمی

رون چگونـه و مقصود مو�� از درخواست چهارم چیسـت و هـا

تـا «توانـد یـار و مـددکار او باشـد. از عبـارات ای میدر چه زمینه

دقیقـــاً » تـــو را بســـیار تســـبیح گـــوییم و فـــراوان یـــادت کنـــیم

توانیم متوجه شویم که هدف مو�� از درخواسـت چهـارم نمی

های چیست؛ زیرا عبارت مذکور در صدد بیـان علـت درخواسـت

در ازای بـرآورده شـدن  مو�� نیست، بلکه بیان شـکر و سـپاس

های چهارگانـه مو�ـ� اسـت. بـه گمـان مـا علـت ایـن درخواست

تــوان در آیــات ســوره قصــص یافــت. در ایــن درخواســت را می

و «کنـد: سوره، مو�ـ� علـت درخواسـت خـود را چنـین بیـان می

اســـت، پـــس او را بـــا مـــن بـــه  آورترزبـــانبـــرادرم هـــارون از مـــن 

اســت درخواســت چهــارم چنانکــه پید ٤٤»دســتیاری گســیل دار...

ــت ــار گف ــه ک ــز ب ــتیاری وگو میمو�ــ� نی ــد دس ــد. او از خداون آی

ــرادرش را می ــانب ــرا زب ــر میخواهــد؛ زی ــد آورتر اســت و بهت توان

  وگو شود.برای هدایت فرعونیان با آنها وارد گفت

این شیوه تنها اختصاص بـه مو�ـ� نـدارد. بـه گـزارش قـرآن، 

و از  خواننـدوگو میه گفـتمخاطبان خود را بـهمواره پیامبران 

ها طلب برهـان آنان برای پایبندی به عقیده ��ک و ربوبیت بت

                                                           
  .۳۴ هیقصص، آ. ٤٤
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و همــــواره ایـــن م�ــــ�کان هســــتند کــــه از  ٤٥کننــــدو دلیـــل می

بار و خشونت اخ��قی های غیربه روش و ٤٦گریزندوگو میگفت

 کننــد ومــتهم می ٤٧گــوییو آنــان را بــه دروغ شــوندمتوســل می

 ٥٢و قتل ٥١گاه به تبعیدخوانند و می ٥٠نو کاه ٤٩ساحر، ٤٨مجنون

ــد  ــن میتهدی ــد. اساســاً مشــکل اهــل دوزخ از نظــر قــرآن ای کنن

وگو بـا پیـامبران و شـنیدن و اندیشـیدن است که حا�� به گفت

  ٥٣ایشان نبودند. در ک��م

بــه گــزارش قــرآن، پیـــامبران بــه مخاطبــان خــود ت�ـــ�یح  -۳

ه اکـراه و کردند برای پذیرش دعوت خـود مجـاز بـه توسـل بـمی

ایــن اصــل بــه تعبیــر ع��مــه طباطبــایی یکــی از  ٥٤اجبــار نیســتند.

ــاء در همــه �ــ�ایع الهــی اســت. ــت در دعــوت انبی  ٥٥اصــول ثاب

کنـد، وقتی اکراه و اجبار اجازه ورود به عرصـه دعـوت پیـدا نمی

  .وگوستماند ک��م و گفتتنها ابزاری که برجای می

در �ـ�ایط  وگو چنـان اسـت کـه حتـیجدیت قرآن در گفت -۴

یابد اگر کسـانی از جنگ با م��کان عهدشکن، پیامبر فرمان می

وگو کننـد، این گروه خواستند درباره دعوتش و ک��م وحی گفت

امنیـــت آنـــان را تـــأمین کنـــد و ســـپس آنـــان را تـــا اردوگاهشـــان 

 ٥٦مشایعت نمایند.
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  ٨١   آرمين /گو در قرآن  وگفت

 

  فرهنگی. قرآن و تفکر میان۱۲

ای لزومـاً وسـیلهوگو در مفهـوم جدیـد پیش از این گفتـیم گفـت

بـــرای نیـــل بـــه حقیقـــت نیســـت، بلکـــه فـــی نفســـه ارزشـــمند و 

ای بــرای تعام�ــ�ت انســانی اســت. مث�ــ�ً در حــوزه مباحــث شــیوه

وگو نه ت���� مشـترک بـرای فرهنگی و بین ا��دیانی، گفتمیان

نیل به حقیقت یا تقرب به آن، بلکه �ـ�فاً کوش�ـ� اسـت بـرای 

هــای قــومی و فرهنگــی گیشــناخت بیشــتر افکــار، باورهــا، ویژ

شنا�ـ� های ��قوگو به این معنا عمدتاً در حوزهدیگران. گفت

وگو بــا ی کــاربرد دارد. طبیعتــاً ایــن مفهــوم از گفــتپژوهــنیدو 

دعوت به ف��ح و رستگاری که هدف ادیان است نسـبتی نـدارد؛ 

زیرا رسـالت پیـامبران دعـوت و هـدایت ب�ـ� بـه سـعادت ابـدی 

هـــای فرهنگـــی و و شـــناخت ویژگی بـــوده اســـت نـــه پـــژوهش

قومی ابنای ب��. در عین حـال اگـر از ایـن حقیقـت چنـین نتیجـه 

وگو بــه ایــن معنــا در پــروژه ادیــان جــایی گرفتــه شــود کــه گفــت

هـای آورد ادیان بـه آموزهره آنکهایم. توضیح ندارد، به خطا رفته

شـود، بلکـه ادیـان ویژه آخرت و رابطه فـرد بـا خـدا محـدود نمی

ــز هســتند کــه زیســت انســانی، هــا و آموزهل پیامحامــ هــایی نی

اخ��قی و معنـوی و بـه تعبیـر قـرآن حیـات طیبـه انسـان در ایـن 

ها، ها برابری انسـانکند. از جمله این آموزهجهان را تضمین می

مبتنی بر عدالت  دادوستدیی، تعامل و جو یبرتر نفی سلطه و 

شـناختن وجـود  و نیکی با دیگر اقوام ب�ـ�ی اسـت. بـه رسـمیت

قـــومی، دینـــی، فرهنگـــی، نفـــی ســـلطه و تأکیـــد بـــر » دیگـــریِ «

وگو بـه تعامل مبتنی بر عـدالت و نیکـی �ـ�ط �ـ�زم بـرای گفـت

فکــری و فرهنگــی و فــراهم  دادوســتدمنظــور شــناخت متقابــل، 

آمیز است. تعالیم قرآن با ایـن آمدن امکان همزیستی مسالمت

ز جملـــه در ســـوره وگو نیـــز ســـازگاری دارد. امفهـــوم از گفـــت

خـدا شـما را از «ممتحنه خطاب به مسلمانان تأکید شده است: 

کسانی کـه بـا شـما در کـار دینتـان نجنگیـده و از دیارتـان بیـرون 

کند که به آنها نیکی کنید و با ایشان عدالت اند نهی نمینرانده
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بـا توجـه بـه زمـان  ٥٧».بورزید. خداوند ستمگران را دوست ندارد

نیز سیاق آیات سوره ممتحنه، موضوع این آیـه و سبب نزول و 

به عبـارت دیگـر خداونـد در ایـن آیـه بـه ؛ روابط با م��کان است

، حتـی م�ـ�کانی کـه »دیگـران«مسلمانان توصیه کرده است با 

ــه همزیســتی مســالمت ــل ب ــتند تعــاملی مای ــما هس ــا ش آمیز ب

مبتنــی بــر نیکــی و عــدالت داشــته باشــید. روشــن اســت چنــین 

ــه رســمیت شــناختن اقــوام و مــذاهب تعــاملی تنهــ ا در ســایه ب

پـذیر وگو به منظور شناخت و تفـاهم بیشـتر امکاندیگر و گفت

  است.

ــین میدر آیــه ای مــردم، مــا شــما را از «خــوانیم: ای دیگــر چن

از جــنس نــر و مــاده) آفریــدیم و شــما را اقــوام و (مــردی و زنــی 

تـرین گرامیگمـان قبایل قـرار دادیـم تـا یکـدیگر را بشناسـید. بی

دارترین شماســت. بــه یقــین خداونــد شــما نــزد خداونــد خویشــتن

ایـن آیـه بـر سـه اصـل مهـم تأکیـد و  ٥٨».بسیار دانا و آگاه اسـت

  بلکه ت��یح دارد:

اند و هیچ فـرد و گـروه ها در اصل انسانیت مشترک. انسان۱

  و قومی بر دیگری برتری ندارد.

ت اقوام و قبایـل ها و زیست آنها به صور . آفرینش انسان۲ 

مختلف ��فاً برای شناخت و کسب آگاهی متقابـل (تعـارف) از 

  تجارب زیسته یکدیگر و در نتیجه رشد و پی��فت است.

های قومی و فرهنگی و نـژادی نبایـد م�ـ�ک امتیـاز . تفاوت۳

و برتری در سـطح روابـط انسـانی تلقـی شـود. م�ـ�ک کرامـت و 

ست و البتـه ایـن برتـری و داری از گناه و فساد ابرتری، خویشتن

ها بـا یکـدیگر، بلکـه در کرامت نـه در سـطح روابـط میـان انسـان

  )عنداللهسطح رابطه انسان با خداست. (اکرمکم 

                                                           
  .۸ هی. ممتحنه، آ٥٧
  .۱۳ هی. حجرات، آ٥٨



  ٨٣   آرمين /گو در قرآن  وگفت

 

طبیعتاً ��زمه شـناخت و تفـاهم متقابـل (تعـارف) و اسـتفاده 

های زیسـته کـه بـه موجـب آیـه مـذکور فلسـفه زنـدگی از تجربه

ــهانســان ــومی و ها در مجموع ــت، های ق ــف اس ــی مختل فرهنگ

  با یکدیگر است.  هافرهنگوگوی اقوام و گفت
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  �.ش). ۱۳۸۳( ۱، شماره ۵ ایران شناسیجامعھ
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  چکیده

ــۀ    ــتانۀ ده ــانی در آکادمی١٣۴٠م/ ١٩۶٠از آس ــای ش محقق ه
ت سیاسـی و های عزاداری شیعیان بـا تحرکـاغربی پیوند شیوه

شناســانۀ جمعیتــی ایشــان را بازکاویدنــد و ضــمنِ تحلیــل مردم
های سوگواری شیعیان در عاشورا، برای نخستین بار پیونـد آیین
ــط قــدرت را در جامعــۀ شــیعی آیین ــا رواب هــای عاشــورایی ب

مند کردند. گرچه شیعیانِ معاصر هنوز در هیچ سـرزمینی نظریه
افته بودند کـه دیـر یـا زود از حاکمیت سیاسی نداشتند، اینان دری

ــان حلقــه های عــزاداری عاشــورا قــدرت سیاســی عظیمــی می
برخواهد خاست. این دوره از مطالعـات، کـه بایـد آن را نقطـۀ 

ــارۀ آیین ــان درب ــاریخ اندیشــۀ غربی هــای عاشــورایی آغــاز در ت
گیرد، بـا ساله را دربرمیای حدوداً بیستشیعیان تلقی کرد، بازه

های دینی مشابه در ادیان ی عاشورا درکنار آیینهامطالعۀ آیین
شود و به درک ضرورت تمرکز بیشتر بـر مطالعـۀ دیگر آغاز می

نگرانۀ اجـزاء خُـردِ آیـین و معنـای نمـادین هریـک از آن جزئی
گردد؛ امری که خود به تغییـر رویکردهـا بـرای اجزاء منتهی می

یادشـده را  انجامد و پایان دورۀ مطالعاتیپیشبرد مطالعات می
زند. مطالعۀ کنونی کوششی برای بازشناسی نظریـات رقم می

ســاله، ســنجیدن نســبت آنهــا بــا شــده در ایــن دورۀ بیستمطرح
همـــدیگر و بازشناســـی خاســـتگاه نظـــری هرکـــدام اســـت. 
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خواهیم بدانیم نخستین بار غربیان از چه زمان بـه مطالعـۀ می
ادنـد. در ایـن منـدی نشـان دهای عاشورایی شیعیان علاقهآیین

شود از این فرضیه دفاع گردد که نخسـتین مطالعه کوشش می
علـت هـراس  مطالعات پژوهشگران غربی دربارۀ عاشـورا بـه

گیری یک قدرت مخرب بزرگ جهـانی بـا نـوعی غربیان از شکل
 هراسی همراه شد.شیعه

تی)؛ پژوهـی؛ الیـاس کـانتِّی (کانـهعاشورا؛ آیین واژگان کلیدي:

بـرگ؛ انقـلاب اســلامی ی ایـوب؛ هـانس کیپنمحمـود مصـطف

   ایران.

  . مقدمه١

ش کوشــش بــرای تحلیـــل ١٣م/ ١٩گرچــه از حــدود اواخــر ســدۀ 

ــوم اجتمــاعی مختلــف دیــده میآیین شــود و هــای دینــی در عل

هـــای اکثریـــت مســـلمانان را از همـــان دوران در توجـــه بـــه آیین

یــل پردازی در مقــام تحلهــا شــاهدیم، نظریــهتــاریخ ایــن دانش

م/ ١٩٦٠تــر از دهــۀ ای کهنهــای عاشــورایی شــیعیان ســابقهآیین

ـــــاریخ حـــــداکثر می١٣٤٠ ـــــن ت ـــــدارد. پـــــیش از ای ـــــوان در ش ن ت

های غربیـــان اشـــاراتی کوتـــاه و اســـتطرادی بـــه ایـــن ســـفرنامه

  ١ها یا حداکثر توصیفی از شیوۀ اجرای آنها یافت.آیین

  الف) طرح مسئله

بندی از کوشش برای دسـتهها نشانی یک از این گزارشدر هیچ

هـای عاشـورایی دیـده ها یا تحلیـل خاسـتگاه و کـارکرد آیینگونه

ـــار در آســـتانۀ دهـــۀ نمی ـــه ١٣٤٠شـــود. نخســـتین ب ش اســـت ک

ترین و مشـهورترین آیـینِ های عاشورایی به مثابۀ برجسـتهآیین

                                                           
ــه، ١ ــوری و تصــحیح و ھس��فرنام. ژان باتیســت تاورنی ــوتراب ن ، ترجمــۀ اب

کتابفرو�ــ� تأییــد،  :تجدیــد نظرکلــی حمیــد اربــاب شــیرانی (اصــفهان
ـــــــو، ٤١٢)، ١٣٣٦ ـــــــور گوبین ـــــــۀ آس�������یا در س�������ال س�������ھ؛ ژوزف آرت ، ترجم

؛ ک�ـ�را کولیـور ٣٣٠)، ١٣٨٣قطـره،  :عبدالرضاهوشنگ مهدوی (تهـران
 :آزاد (تهـران ، ترجمـۀ اسـداللهآن�ان زن�دگی رس�م و راه و ایران�ی زنانرایس، 

عـزاداری روز «زهرا کریمـی و دیگـران،  ؛١٧٢)، ١٣٨٣انتشارات کتابدار، 
 ١٣، ش حس�ینی مع�ارف، »نویسـان مست�ـ�قعاشورا از منظـر سفرنامه

)٩٨-٨٨): ١٣٩٨. 
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گیرد و خاصّـه پردازانی قرار میمذهب تشیع مرکز توجه نظریه

هـا بـرای تـأثیر بـر ر ظرفیـت بـالقوۀ ایـن آییندر این مطالعات بـ

  شود.قدرت سیا�� در سطح جهانی تأکید می

ش انق��ب اس��می ایران که تجمعات ١٣٥٧سو، در سال ازآن

ــزاری آیین ــا برگ ــه نخســتین آن ب هــای عاشــورایی شــکل گرفــت ب

سـو تأییـدی بـر بـر فرضـیۀ  این پیـروزی از یـک ٢رسد.پیروزی می

هــای عاشــورایی و قــدرت سیا�ــ�، و از ینوجــود پیونــد میــان آی

تر نگرانــهدیگــر ســو تأکیــدی اســت بــر �ــ�ورت مطالعــات جزئی

  ها و معنای سیا�� و اجتماعی آنها.برای شناخت این آیین

ش رویکردها بـه مطالعـۀ ١٣٦٠م/ ١٩٨٠اینگونه، از اوایل دهۀ 

هــــای کنــــد و تحلیلهــــای عاشــــورایی شــــیعیان تغییــــر میآیین

کــه از نگــاهی فلســفی بــرای شــناخت جــوهره و  شناســانه ـدین

گیــرد ـ جــای خــود را بــه ماهیــت واحــد همــۀ ادیــان صــورت می

شــناختی، و تر تــاریخی، سیا�ــ�، مردمنگرانــههــای جزئیتحلیل

دهد که در آنها بنا است رابطـۀ نهـاد دیـن شناسانه میجمعیت

های اجتمــاعی کاویــده ها و پدیــدهبــا دیگــر نهادهــا و ســازمان

سالۀ منتهـی بـه انق�ـ�ب توان دورۀ بیستپایه، می بر این شود.

م را ١٩٨٠-١٩٦٠ش/ ١٣٦٠-١٣٤٠اســ��می ایــران یعنــی بــازۀ زمــانی 

هـــای عاشـــورا تلقـــی کـــرد؛ خصـــوص در تحلیـــل آیینای بهدوره

ـــار از دوره ـــرای نخســـتین ب ـــان ب ـــرار اســـت غربی ـــه در آن ق ای ک

  ند.شناختی بازنمایهای دینهای عاشورا تحلیلآیین

ها دربـارۀ پردازیرو بـازخوانی نظریـهموضوع مطالعـۀ پـیشِ 

                                                           
ــه: ٢ ــد ب ــ�ب، بنگری ــروزی انق� ــرای نقــش تجمعــات عاشــورایی در پی . ب

ــ�ت اجتمــاعی«محمــدجواد هراتــی و دیگــران،  ــران:  عاشــورا و تحو� ای
-١٩٩): ١٣٩١( ٢، ش اس��لامی انق��لاب ھ��ایپژوھش، »ع�ــ� انق�ــ�ب اســ��می

ــدگاه ٢٢٠ ــن دی ــ�ف ای ــه برخ� ــدگاه خاگــای رام ک ــا دی ــد ب ؛ مقایســه کنی
ــا آغــاز نهضــت اســ��می آیین هــای عاشــورایی شــکل معتقــد اســت ب

 וגיוס מכונן מיתוס: כרבלא של המופת«، רם חגיسیا�ـ� بـه خـود گرفتنـد: 

 ٦٢  לא، להיסטוריה רבעון :זמנים، »איראן של האיסלאמית במהפכה המונים
)٥٣)، ١٩٩٨.  
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هــای عاشــورایی شــیعیان در همــین دوره اســت. بایــد بــه آیین

های غربیان در زمینۀ مطالعـاتی پردازینظریهخاطر داشت که 

ــــام ١٣٧٩تری کــــه از حــــدود ســــال گســــترده ــــا ن ــــران ب ش در ای

ک�ـ�می، جور مباحث و همه ٣شودشناخته می» عاشوراپژوهی«

ای، فقهـی و سیا�ـ� مـرتبط بـا اخ��قی، تـاریخی، هنـری، رسـانه

و  ٤تـر داردای کهنگیـرد سـابقهرا دربرمی شهادت امام حسـین

البتــه از حیطــۀ بحــث کنــونی خــارج اســت. بــرای نمونــه، در ایــن 

هــــای غربیــــان از مطالعــــه بنــــا نیســــت ســــخنی دربــــارۀ تحلیل

رتبط بــا ��ا�ــ� خوانی و هنرهــای نمای�ــ� مــهای تعزیــهشــیوه

 یا توصیف ایشان از شخصیت امام حسین ٥ماه محرم بگوییم

و هــر چیــزی از ایــن دســت را مــرور کنــیم. �ــ�فاً مطالعــۀ مــا بــر 

شـــود کـــه بازشنا�ـــ� و بـــازخوانی و تحلیـــل آثـــاری متمرکـــز می

  اند.های عزاداری شیعیان در روز عاشورا را تحلیل کردهآیین

شـورایی در دورۀ یادشـده را هـای عاشـناختی آیینتحلیل دین

تــوان تنهــا در ســه مطالعــۀ برجســته �ــ�اغ گرفــت؛ مطالعــۀ می

ــوب و هــانس کیپِن ــرگ. در مطالعــۀ الیــاس کــانتِّی، محمــود ایّ بِ

ایـن مطالعـات: او�ـ�ً، رو بنا داریم بـا مـرور ایـن آثـار بـدانیم پیش

برپایــۀ چــه �ــ�ورتهای نظــری و عملــی شــکل گرفتنــد؛ ثانیــاً، بــر 

طـرح چـه  ثالثـاً،هـای عاشـورا متمرکـز بودنـد؛ و د آیینکدام ابعـا

                                                           
منـابع اولیـۀ «محمد نوری، ترین اشاره به آن، بنگرید به: برای کهن. ٣

 ٣، ش اس���لامی ھ���ایکتاب، »و عاشـــورا تـــاریخی دربـــارۀ امـــام حســـین
: چنین برای نمونه از آثار با این رویکرد، بنگرید بـه؛ هم٣٤، ٢٨): ١٣٧٩(

 شناس��یتحریف ب��ھ رویک��ردی ب��ا عاش��وراپژوھیصــحتی �ــ�درودی، محمــد 
زادۀ یـزدی، ؛ محمـد حسـین.)١٣٨٥، خادم الرضـا :(قم حسین امام تاریخ

 ).١٣٩٩دفتر ن�� معارف،  :(قم عاشوراپژوھی
بــــرای مــــرور پیشــــینۀ چنــــین مطالعــــاتی در غــــرب، بنگریــــد بــــه: . ٤

ـــــوری، عبدالحســـــین حاجی ـــــه ن«ابوالحســـــنی و محمـــــد ن ـــــاهی ب گ
؛ محمد نـوری، .)١٣٨٢( ٦٤، ش کلیات ماه کتاب، »عاشوراپژوهی در غرب

 .»و عاشورا منابع اولیۀ تاریخی دربارۀ امام حسین«
بـرای نمونـه از آثـار بـا ایــن رویکـرد در دورۀ بحـث، بنگریـد بـه: پیتــر . ٥

، ترجمــۀ داوود ای��ران روپ��یش ب��ومی ھن��ر: تعزی��ھچلکووســکی  و دیگــران، 
 ).١٣٦٧انتشارات علمی و فرهنگی، ��کت : انحاتمی (تهر 
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های مطالعاتی را درپی داشتند. ها و گشودگی چه افقپرسش

هــای ها محتــوای آثـار مــرتبط بــا آیینبـرای پاســخ بــه ایـن پرســش

عاشورایی در این دوره را مرور خواهیم نمود. همراه ایـن مـرور 

و سنجش پیوند آنهـا  با تحلیل انتقادی آرای بازنموده در این آثار

ــف ــــ  ــع مختل ــدگی شــیعیان در جوام ــاعی زن ــعیت اجتم ــا وض ب

نســـبت میـــان آرا بـــا همـــدیگر و بـــا زمانـــۀ ظهورشـــان خـــواهیم 

  سنجید.

  شناختیب) م��حظات روش

هـــای در دوران معا�ـــ� مطالعـــاتی کـــه بـــا هـــدف تحلیـــل آیین

ــــن،  ــــاریخ، پدیدارشنا�ــــ� دی عاشــــورایی شــــیعیان از منظــــر ت

گیرنـــد گســـترش ای صـــورت میعلـــوم رســـانه شنا�ـــ�، ومردم

رسـد توسـعۀ ایـن مطالعـات اند. بـه نظـر میای یافتهسابقهبی

ارتباطات معناداری با توسـعۀ قـدرت سیا�ـ� و نفـوذ فرهنگـی 

پایــه، از منظــر  شـیعیان در ســطح جهــانی داشــته باشــد. بــر ایــن

�ــ�زم اســت کـــه در آن  ای درازدامنـــهمطالعــه ٦تــاریخ فرهنگــی

ــــان از آیین ٧هــــاینگارهتــــاریخ ا هــــای عاشــــورایی، تحــــول غربی

هــا، و عوامــل هــای علمــی ایشــان در مطالعــۀ ایــن آیینگفتمان

  مؤثر بر این تحو��ت بازشناخته شوند.

یابی تــدریجی تــوان دریافــت قــدرتای میبــا چنــین مطالعــه

شیعیان در سـطح جهـانی در دوران معا�ـ� چـه تـأثیر احتمـالی 

اشــوراپژوهی غربــی نهــاده، و پویــایی هــای علمــی عبــر گفتمان

هــای عاشــورایی پیچیــدۀ دیالکتیــک دانــش و قــدرت چگونــه آیین

تــوان دریافــت شــیعیان را ســوژۀ مطالعــه کــرده اســت. نیــز می

پای توسعه و تحول روابط قدرت احیاناً چه اشَکال مختلفـی پابه

های عاشـورایی شـیعیان های علمی در مطالعۀ آییناز گفتمان

هــای گیری هریــک از ایــن گفتمانپای شــکلانــد و پابــهپدیــد آمده

                                                           
٦. Culture History. 

٧. History of Ideas. 
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ای شـکل گرفتـه، یـا بـه بیـان دیگـر، در هـر احتمالی چه اپیسـتمه

خصو�ـــ� از دانـــایی، چـــه بندی بهدورۀ گفتمـــانی چـــه صـــورت

ای میـان مفـاهیم و اصـط��حات مختلـف علمــی، و ارتبـاط ویـژه

هـــای عاشـــورایی شـــیعیان و مفـــاهیم چـــه روابطـــی میـــان آیین

ـــا هـــر گفتمـــان حاصـــل شـــده اســـت.عل ـــین  ٨مـــی مـــرتبط ب چن

ــی،  ــا جامعــۀ غرب ــدانیم آی ــ�ً ســبب خواهــد شــد ب مطالعــاتی مآ�

چنانکه میشل فوکو باور دارد، توانسته است در مقام تعامل با 

ـــ  ٩قدرتهای سیا�� و اجتماعی شیعیان زیسـتتوسعۀ کنش

جــای  ــــ را افــزایش دهــد و بــه ١٠یعنــی نــوع جدیــد قــدرت خــود را

ها میـل کنـد یـا زیسـتیوشش برای ��کوبگری، به توسـعۀ همک

  نه.

ای بـرای شـناخت تـأثیر پیش از یک چنین مطالعۀ تبارشناسانه

هـا �ـ�زم اسـت بـا رویکـردی عوامل غیرگفتمانی بـر تغییـر گفتمان

هــا متمرکــز شــویم. �ــ�فاً بــر شناســایی گفتمان ١١شناســانهدیرینه

. بـه بیـان ١٢سـیر اسـتمطالعۀ کنونی گـامی آغـازین در همـین م

ــر شــناختِ �ــ�آغازِ تحلیل ــن مطالعــه بناســت ب ــر، در ای هــای دیگ

هــای عاشــورایی شــیعیان تمرکــز کنــیم یــا بــه غربیــان دربــارۀ آیین

هـا و تحول گفتمان» درجۀ صفر«، جنون تاریخقول فوکو در کتاب 

های بنیادین هریـک را بازشناسـیم؛ یعنـی زمـانی کـه هنـوز انگاره

ـــددرک بندی هـــای عاشـــورایی شـــیعیان صـــورتۀ آیینهـــا از پدی

                                                           
٨. Michel  Foucault, The Order of Things: An Archaeology of the Human Sciences (New York: 

Pantheon Books, ١٩٧٠), xxii.. 

٩. bio-power. 

، ترجمــۀ دانس��تن ب��ھ ارادهمیشــل فوکــو، بــرای ایــن تعبیــر، بنگریــد بــه: . ١٠
  .١٦١)، ١٣٩٠ن�� نی،  :دیده (تهراننیکو ��خوش و افشین جهان

١١. Archaeologic. 

تصـور در حرکـت بـه سـوی چنـین هـدفی، گانـۀ قابلبرای مراحل دهَ. ١٢
شـناختی در ده گـام روش«حسین کچویان و قاسـم زائـری، بنگرید به: 

ــا اتکــاء بــه آ  راھب��رد، »راء میشــل فوکــوتحلیــل تبارشناســانۀ فرهنــگ ب
 .٢٧- ١٩)، ١٣٨٨پاییز ( ٧، ش فرھنگ
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ــارۀ آن و توســعۀ تأمل ١٣نهــایی خــود را پیــدا نکــرده اســت هــا درب

های ها و جوامـع و قـدرتهای حکومتتابعی از اهداف و تکنیک

بــاره تــوان گفــت هنــوز بحــث در آنیــا حتــی می ١٤سیا�ــ� نیســت

.نشده است» ابژۀ قدرت و سوژۀ دانش«
١٥   

سـت کـه اختصـاص یـافتن مطالعـۀ هرحال، واقعیت ایـن ابه

کنونی به شناخت تنها یک مقطعِ بخصوص از مقاطع مختلف 

شود نتوانیم آشکارا پیوند میـان دانـش تحول گفتمان سبب می

و قــدرت را حتــی در همــین مقطــع بخصــوص هــم بازنمــاییم. 

کنـد های مختلـف اقتضـا میتوضیح زمینۀ بحث در حوزۀ دانش

نـش بـا جهـان اجتمـاعی را نادیـده فع��ً به طور موقت ارتباط دا

های علمی را توان تحول گفتمانبگیریم. سبب آن است که می

هـــای سیا�ـــ� بـــازنمود؛ امـــا وقتـــی بـــه تناســـب تحـــول گفتمان

مطالعه تنها به یک دورۀ گفتمانی محدود شود، بازنمودن ایـن 

ها دشوار و منوط به تکمیل مطالعـات مشـابه در ادوار تناسب

   دیگر است.

پایــه، در مطالعــۀ کنــونی قصــد نــداریم بــه بازکــاوی  ایــنبــر 

هـای تغییرِ قدرت و تأثیر آنها بـر تحـول گفتمانالگوهای در حال 

علمی عاشـوراپژوهی غربیـان بپـردازیم. نیـز بنـا نـداریم بـه ایـن 

پرسش پاسخ دهیم که تغییر الگوهای قـدرت در سـطح جهـانی 

ارزیـابی ادعاهـای گیری معیارهـا و قـوانینِ چه ارتباطی با شـکل

های شیعی یا تحـول ایـن معیارهـا علمی در حوزۀ مطالعۀ آیین

خـــواهیم اند. تنهـــا میدر ادوار مختلـــف تـــاریخ معا�ـــ� داشـــته

                                                           
هـرمس،  :، ترجمـۀ فاطمـۀ ولیـانی (تهـرانجنون تاریخ. میشل فوکو، ١٣

١)، ١٣٨٨.  
١٤. Michel Foucault, “Space Knowledge and Power” (Interview by Paul Rabinow in Skyline, 

March ١٩٨٢), Essential Works of Foucault, ed. Paul Rabinow (Oxford: Oxford University Press, 

٣٤٩ ,(١٩٩٤. 

: فوک�و میش�لحسـین بشـیریه، مقدمـه بـر برای این تعبیر، بنگریـد بـه: . ١٥
ن�ــ�  :، ترجمـۀ حســین بشـیریه (تهـرانھرمنیوتی�ک و گراییس�اخت فراس�وی

  .١٦)، ٩١٣٧نی، 
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همچــــون گــــامی نخســــتین از یــــک مطالعــــۀ درازدامنــــه بــــرای 

ــز دســت ــی متمرک ــل آرای ــر مــرور و تحلی ــن اهــداف، ب ــه ای یابی ب

مـــی در بحـــث از شـــویم کـــه پدیدآورنـــدۀ نخســـتین گفتمـــان عل

اند؛ آرایی که غربیان به مدد آنها بـرای های عاشورایی بودهآیین

اند هویت شیعیان را در نسـبت بـا خـویش نخستین بار توانسته

  تعریف کنند.

  . الیاس کانتِّی و تحلیل رفتارهای آیینی٢

نخســـتین ک�ـــ� کـــه رفتارهـــای شـــیعیان در مراســـم عاشـــورا را 

نویس مشهور بلغاری و برندۀ رمانکند الیاس کانتِّی تحلیل می

کــانتی  ١٦ش) اســت.١٣٧٣م/ ١٩٩٤جــایزۀ نوبــل ادبــی  (درگذشــتۀ 

کـــه در آن  ق���درت و ت���ودهعلمی دارد بـــا عنـــوان ای شـــبهمطالعـــه

های خود ــ و نه خواهد با پیشبرد بحث برپایۀ تحلیل ذهنیتمی

عنه علمـی و آزمـون علمـی فرضـیات ـــ عینیاّت مُسلَّم و مفروغٌ 

ــد مــردم چــرا اجتمــاع میبحــث  ــد کن ــد، اجتماعــات ب�ــ�ی چن کنن

ـــل گونه ـــ� حاص ـــدرت سیا� ـــات ق ـــن اجتماع ـــه از ای ـــد، چگون ان

شود، و دیگر پیامدهای هرگونه اجتماعی چیسـت. نخسـتین می

ش بـه زبـان آلمـانی، و سـپس ١٣٣٩م/ ١٩٦٠بار ایـن اثـر در سـال 

ش منت�� شد. مؤلـف ١٣٦٣م/ ١٩٨٤ترجمۀ انگلی�� آن در سال 

ــاع نمیدر  ــه هــیچ مطالعــۀ علمــی ارج ــر ب ــن اث ــی ای دهــد و حت

ـــد برخـــی تحلیلگفته ـــدهان دار هـــای او از نگـــاه عقـــل ســـلیم خن

ــا گســترش خشــونتبااین ١٧اســت. ــال، ب ــان معا�ــ�، ح ها در جه

ـــازدهم ســـپتامبر  ـــۀ ی ـــس از واقع ـــه ٢٠٠١خاصـــه پ ـــات ب م توجه

  ١٨های وی فزونی گرفت.تحلیل

                                                           
برر�ـ� «. برای مروری بر آثار و افکار وی، بنگریـد بـه: تـورج رهنمـا، ١٦

دی و بهمـن ( ١٦٤، ش چیس�تا، »تیآثار یک نویسندۀ بزرگ: الیـاس کانـه
٤٥٠-٤٤٧)، ١٣٧٨.  

١٧. Joseph Roucek, book review: Crowds and Power, American Sociological Review ٣١, no. ٣ 

(June ١٩٦٦), ٤٢٠. 

١٨. Lesley Brill, “Terrorism, Crowds and Power, and the Dogs of War”, Anthropological 

Quarterly  ٧٦, no. ١ (winter ٢٠٠٣), ٩٢ ,٨٨. 
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  شدگیها به تودهالف) گرایش انسان
هــای عاشــورایی مســتلزم فهــم درســت آرای کــانتی دربــارۀ آیین

مرور مبـانی او در تحلیـل رفتارهـای آیینـی اسـت. وی در تحلیـل 

ــا توجــه دارد کــه آیین ــز بــه ایــن معن هــای دینــی بــیش از هــر چی

شدن است. اگر مـردم در ای برای تودهها شیوهگزاردن این آیین

خواهنـد ت کـه میآیند بـدان سـبب اسـاجتماعات دینی گرد می

شـدگی از نگـاه با دیگران توده تشکیل دهند. ایـن میـل بـه توده

او امری عجین با طبیعت انسان است: مردم درنتیجۀ اضطراب 

ـــک شـــود وجودی ـــا نزدی ـــه آنه ـــه ک�ـــ� ب شـــان همـــواره از اینک

پوشند بـرای سازند و لباس میهراسند و حتی اگر خانه میمی

ای شـــان فاصـــلهطرافایـــن اســـت کـــه میـــان خـــود بـــا محـــیط ا

  ١٩بیندازند.

عرف همۀ جوامع چنـین اسـت کـه اگـر مث�ـ�ً در میانـۀ راهـی، 

بدنِ ک�� ناخواسـته بـا دیگـری تمـاس یابـد یـا اگـر بـه هـر دلیـل 

�ـ�عت اجـازه لمـس کنـد بایـد بهفردی اعضاء بدن دیگـری را بی

عذر خواهد؛ اگرنه باید آمـادۀ پیامـدهای رفتـارش باشـد: ایـن بـه 

حـــال، ت. بااینشـــدن اســـرس عمـــومی از لمسعلـــت همـــین تـــ

شـدگی تواننـد از تـرس لمسهمین مـردم تنهـا در یـک حـال می

قَـدَر جمعیـت اطرافشـان باشـد کـه در کنـار رها شوند: وقتـی آن

هـا نیـز متـراکم شـوند و احسـاس هویـت ها، روانف��دگی بـدن

شــدگی زدوده واحــدی بیابنــد و اینگونــه احســاس تــرس از لمس

  ٢٠شود.

شــدگی بایــد بــه ها بــرای فــرار از لمسان دیگــر، انســانبــه بیــ

شدگی پنـاه ببرنـد و تـرس خـود را وارونـه کننـد. ایـن علـت لمس

چیـزی کـه  ٢١اصلی اشتیاق مردمان به حضور در جمعیت اسـت.

شــود افــراد بتواننــد بــا همــدیگر یــک تــوده را تشــکیل ســبب می
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ــب اجتمــاعی و یکی ــد فرامــوش کــردن مرات . ٢٢شــدن اســتدهن

وقتی از توده خارج شوند و به زنـدگی عـادی برگردنـد  اشخاص

البتــه بــاز احســاس نــابرابری خواهنــد کــرد؛ امــا فع�ــ�ً در میــان 

. ایـن آرامـش بـا تخلیـۀ عـاطفی ٢٣جمعیت آرام�� موقتی دارند

ــوده ــی همــراه اســت: اشــخاص در اجتماعــاتِ ت وار از نظــرِ روان

 شـــود بتواننـــد بـــا همـــدیگرشـــوند و ایـــن ســـبب میتخلیـــه می

  ٢٤احساس آرامش کنند.

هـــا شـــود اشـــخاص در تودهایـــن تخلیـــۀ عـــاطفی ســـبب می

ـــی می ـــم یک ـــا ه ـــرا ب ـــر شـــوند، زی ـــه، از ویرانگ شـــوند و اینگون

گردنــد. حــال کــه بــا جمــع های شخ�ــ� خــود رهــا میمحــدودیت

کننـد و هرگونـه محـدودیتی را اند احساس قـدرت مییکی شده

تمایــل بــه فریــاد و  انگارنـد. آنهــاتحمــل میبـرای خــود غیــر قابــل 

   ٢٥تخریب دارند.

. ١شــمارد: هــا برمیهــایی چهارگانــه بــرای تودهکــانتی ویژگی

. در میـان اعضـای ٢ها همواره تمایل به رشد اکثری دارند؛ توده

پیوندند تا برابری را ها میها برابری هست و افراد به تودهتوده

اکم برسـند خواهند به اوج تر ها همیشه می. توده٣تجربه کنند؛ 

. ٤و البتـــه در زمـــان فروپا�ـــِ� تـــوده تـــراکمش بیشـــینه اســـت؛ 

هــا همیشــه بــه هــدف و آرمــان و جهــت نیــاز دارنــد. کــانتی توده

شـدن ایـن چهـار صـفت یـا تغییـر نـوع آن گوید با کم و زیاد می

 درنیــز  یگــر ید هـایشیگراپــذیرد. البتــه، هــا تغییـر مینـوع توده

ناپـذیر دارد و سـبب ینیبشیپ یتیمـاهها هسـت کـه توده انیم

  ٢٦های جدیدی از جمعیت شکل بگیرند.شود گونهمی

  های باز و بستهب) توده

دانـــد: آنهـــایی کـــه هـــای جمعیتـــی را دو دســته میکــانتی توده
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نسبت به پذیرش افراد جدید باز هستند و آنهـا کـه دیگـری را در 

هـــای بـــاز، مث�ـــ�ً اند. جمعیتدهنـــد و بســـتهجمـــع خـــود راه نمی

ــان هــایی کــه بــرای شــادیِ بعــد از پیــروزیِ تیمآدم شــان بــه خیاب

شـوند، اند، به همان ��عت کـه شـکل گرفتنـد مت���ـ� میآمده

هـای بسـته زیرا انگیزۀ اجتماع در آنها همیشگی نیست. جمعیت

شــــان کوشــــش بــــرعکس بــــرای مانــــدگاری و همیشــــگی بودن

نهــا مثــل نماینــد؛ زیــرا بنــا ندارنــد همــه را جــذب خــود کننــد. آمی

های باز نیستند که اگر ک�ـ� رفـت، ک�ـ� دیگـر بیایـد و جمعیت

اگر هم نیامد و جمعیت مت���� شـد غمـی نباشـد؛ آنهـا بایـد بـا 

ــا و اســتمرار  ــه بق ــد ب ــابتی کــه دارن همــین جمعیــت محــدود و ث

بزرگانِ این اجتماعات بسته چـون  ٢٧همیشگی خود ادامه دهند.

م نگــاه دارنــد آنهــا را از خواهنــد افــراد را بــرای همیشــه بــا هــمی

احســاس تعلــق بــه هــر چیــزی خــارج از جمعیتشــان رهــا، و بــرای 

» شـــدهکریستال«هــای کننــد و تودههمیشــه بــا هــم برابـــر می

   ٢٨سازند.چسبیده میهمیعنی متشکل از اجزای به

هــای بســیاری هســتند کــه اساســاً بــه هــای بــاز آدمدر جمعیت

رای اینکه بـا گـروه باشـند هدف جمعیت اعتقادی ندارند و تنها ب

هــای بـاز بــه همــین دلیـل اهمیتــی ندارنــد و اند. جمعیتپیوسـته

کننـد. بـرعکس، های اجتماعی نمیمعمو��ً خطری متوجه قدرت

شود یـک آیی میهای بسته چیزی که موجب گردهمدر جمعیت

هدف مهم است؛ نه بودن با گروه. مث��ً، اگر به ک�� که به یک 

ده اسـت گفتـه شـود نظـرش دربـارۀ شـمار مراسم کلیسایی آمـ

جمعیت چیست خواهـد گفـت بـرای او موعظـه مهـم اسـت؛ نـه 

هــای بســته ترین مثــال بــرای جمعیتبرجســته ٢٩شــمار حا�ــ�ان.

ها را بــرای یــک هــای دینــی هســتند. ادیــان مختلــف انســانگروه

ــــ�ً هــــای بســــته میآورنــــد و تودههــــدف گــــرد می ســــازند. مث�
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ـــ ـــوده گ ـــار ت ـــه و رد میمســـلمانان در چه ـــای جمع ـــد: نمازه آین

ــودۀ قبرســتان و ح�ــ�  ــج، و ت ــین ح ــار، آی ــا کف ــاد ب ــات، جه جماع

هــا همگــی قــرار اســت میــان مؤمنــان بــا ایــن توده ٣٠قیامــت.

غیرمؤمنـــان مـــرز بکشـــند. حتـــی تـــودۀ رزمنـــدگان مســـلمان در 

تـرین میدان جنگ هم چنین وضعی دارند. هنگامی نیز که بزرگ

گرفت، مسلمانان و کـافران بـرای اجتماع ب��ی در قیامت شکل 

  ٣١شوند.همیشه از هم جدا می

تواننــد بســیار خطــر از نگــاه کــانتی ایــن اجتماعــات دینــی می

بیافریننــد؛ چــون پیــروان هــر دینــی حا�ــ�ند بــرای تــأمین آرامــش 

. کـانتی ٣٢گروهِ بسـتۀ خودشـان همـۀ جهـان را در آشـوب کشـند

ــد خاصّــه اکنــون کــه ارتباطــات جهــانی گســتر می ده شــده افزای

تواننـد از ها بـود، زیـرا میاست باید نگران فعالیت این جمعیت

جای جهان در سطحی گسترده عضـوگیری کننـد و جمعیـت جای

های بــه زعــم وی آشــوب ٣٣بســتۀ خــود را بســیار توســعه دهنــد.

های صلیبی و امثال آنها همه نتیجـۀ بزرگ جهانی از قبیل جنگ

  ٣٤همین فرایندها ست.

هـای بسـته های زندگی در جمعیتویژگیگوید از کانتی می

شــود یــک عــده از ایــن اســت کــه بــه اشــخاص دائــم القــا می

هایی دشمنان جماعتشان، دارند به آزارشان ـــ هرچنـد بـه شـیوه

ســبب آن  ٣٥کوشــند.شــده ــــ میریزینامحســوس و البتــه برنامه

ـــن توده ـــان ای ـــه بزرگ ـــه قدرتاســـت ک ـــاد ب ـــه معت ـــد از هـــا ک ان

ناشـدگی رنـد، قدرتشـان را در ایـن لمسشدگی وحشـت دالمس

ناشـده بماننـد بایـد میـان تـوده و جویند، و برای اینکـه لمسمی
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  ٣٦دیگران فاصله بیندازند.

تـــوده در ذات خـــود همیشـــه مایـــل بـــه رشـــد اســـت. وقتـــی 

انـد بخواهـد جمعیتِ افرادی که بـرای خـود هـدفی مقـدس قائل

ی بیرونــی هــاتابــد. مقاومترشــد کنــد، هــیچ مقــاومتی را برنمی

ـــل �ـــ�کوب ـــدَر می� حـــداکثر همانهای پلی�ـــمث ـــن قَ ـــد ای توان

های ها را محـدود کنـد کـه حرکـتِ دسـتِ مـا انبـوه پشـهجمعیت

شـوند! اتفاقـاً ایــن گردنـد و مجتمـع میمتـراکم را: دوبـاره بازمی

تــرین چیـــزی کـــه ها گـــاه بــه حـــال تــوده مفیدنـــد. مهم�ــ�کوب

سـت کـه احسـاس کننـد تواند یک تـوده را �ـ�کوب کنـد آن امی

هــدف جمعیــت اکنــون دیگــر تحقــق یافتــه اســت. هــر وقــت ایــن 

ا��عتقاد ها به اهداف خود نزدیک شوند پیروان ضـعیفجمعیت

شــــوند و دیگــــران هــــم از مواضــــع خــــود از گردشــــان دور می

  ٣٧کنند.نشینی میعقب

  های بستهپ) انواع توده

شـان کانتی سـپس انـواع مختلـف جمعیـت را بـر اسـاس تمایزها

کنـد. خاصـه میـان پـنج نـوع بندی میدر اوصاف یادشده دسـته

دار که با هم چیـزی را جمعیت طعمه ٣٨گذارد:جمعیت فرق می

کنند و کنند، رفتارهای وحشیانۀ همدیگر را تشدید میشکار می

جمعیت فرار که بـا همـدیگر  ٣٩رحمی فروگذار ندارند؛از هیچ بی

راب همــــدیگر گریزنــــد و بــــر تــــرس و اضــــطاز یــــک خطــــر می

جمعیـــت اعتصـــاب کـــه بـــا همـــدیگر تصـــمیم بـــه  ٤٠افزاینـــد،می

کنند و تا زمـانی کـه گیرند، قوانین کمی وضع مینافرمانی می

ــد دوام می ـــ همــه قــوانین را مراعــات کنن آورنــد و اگــر افــرادی ـ

بــــاره جمعیــــت مت���ــــ� هرچنــــد انــــدک ــــــ ادامــــه ندادنــــد یک
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٣٩. Elias Canetti, Crowds and Power, ٥٢-٤٩. 

٤٠. Elias Canetti, Crowds and Power, ٥٥-٥٣. 
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�ً جـزو طبقـات جمعیت معکـوس کـه افـرادی کـه قب�ـ ٤١شود؛می

کننــد بــر طبقــاتی کــه انــد اکنــون فرصــت میپــایین جامعــه بوده

قبل از این با��دست ایشان بودند قـدرت یابنـد و انتقـام خـود را 

و جمعیــت ضــیافت، کــه در آن  ٤٢ترین شــکلی بگیرنــدبــه شــنیع

بــرداری در مــدتی محــدود فرادســت ثروتــی نامحــدود بــرای بهره

تـرس از حضـور دیگـران و بـا آمده است و افراد بـدون رقابـت و 

آســــودگی از آنچــــه در هــــای تــــازه بهاســــتقبال از حضــــور گروه

گیرنـد: آنهـا در ایـن ضیافت برایشان مهیـا شـده اسـت بهـره می

کننـد و از اهـداگران اسـطوره ها گذشتگان خود را یـاد میجشن

  ٤٣سازند.می

تر از جمعیـت را نیـز یـادآور های پیچیدهکانتی در ادامه شکل

ــام د؛ شــکلشــومی ــا ن ــه آنه ــه او ب ــودۀ مضــاعف«هایی ک  ٤٤»ت

تواند به بقا ادامه دهد کـه دهد: اصو��ً یک توده زمانی میمی

تودۀ دیگری نیز در تعامل یا تقابل با آن وجود داشته باشد و با 

ـــا دشـــمن جـــدی، مـــانع عمـــل کرد خـــود همچـــون یـــک رقیـــب ی

مث�ـ�ً اینگونـه، گـاه  ٤٥فروپا�� توده و فرامو�� هدف آن گـردد.

ــدام هــای مــذهبی تودهدر آیین ــان هرک ــل مــردان و زن هــایی مث

ســازند و در تعامــل بــا هــم آیــین را پــیش جمعیتــی جداگانــه می

یــا مث�ــ�ً در یــک جنــگ دو گــروه در تقابــل بــا هــم جــای  ٤٦برنــدمی

گیرند و در مقـام رویـارویی بـا هـم و کشـتار یکـدیگر شـور و می

   ٤٧کنند.ضمین میهیجان خود را تشدید و بقای گروه را ت

ــر از توده ــوع دیگ ــک ن ــردیم، ی ــاد ک ــن هــم ی ــیش از ای ــه پ ــا ک ه

ای با جمعیت محـدود کـه بـرای شده اند: تودههای کریستالتوده

                                                           
٤١. Elias Canetti, Crowds and Power, ٥٨-٥٥. 

٤٢. Elias Canetti, Crowds and Power, ٦٢-٥٨. 

٤٣. Baiting, flight, prohibition, reversal and feast crowd. 

٤٤. Double crowd. 

٤٥. Elias Canetti, Crowds and Power, ٦٣. 

٤٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ٦٧-٦٣. 

٤٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ٧٣-٦٧. 
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کنند؛ مثل روحانیـان یـک دیـن یـا �ـ�بازان تر کار میای بزرگتوده

ـــا نمادهـــایی از بقیـــه مجـــزا این ٤٨یـــک �ـــ�زمین. ـــا لبـــاس ی هـــا ب

دهنـد، از ای دارند و ک�ـ� را درون راه نمیشوند، حلقۀ بستهمی

ـــت می ـــدیگر حمای ـــد، و در دورههم ـــاریخی کنن ـــ�نی ت هـــای طو�

نمادهـای مختلفـی را برر�ـ�  ٥٠کانتی در ادامـه ٤٩ماندگاری دارند.

اند: باد، آتش، دریا، باران، تـاج... هایی غیرانسانیکند که تودهمی

بـــه ایـــن  هـــای ایـــن اجتماعـــاتکوشـــد بـــا برر�ـــ� ویژگی. او می

شـود ها سـبب میپرسش پاسخ دهد که چه ویژگی در این توده

  که هریک نماد یک جمعیت انسانی گردند.

  های عاشورا به مثابۀ تودۀ سوگواری. آیین٣

های دینـی اکنون با این مقدمات، کانتی به بحث دربارۀ آیین

پـــردازد و در ســـازی مردمـــان میای بـــرای تودههمچـــون شـــیوه

های عاشورایی را نیز های آیینی، آییننواع تودهسخن از برخی ا

  آورد.مثال می

  الف) آیین به مثابۀ هدف موقت برای تودۀ بسته

هـای بسـته بـرای اینکـه بتواننـد بـه کانتی معتقـد اسـت جمعیت

هدف مقدس خود برسند بسیار تمایل دارند نیروهایی را کـه بـا 

همــواره ســو، هــدف جمعــی فاصــله دارنــد بیــرون بریزنــد و ازآن

نیروهــایی از بیــرون جــذب کننــد. جــذب نیروهــای بیرونــی جــز بــا 

گـوییم پذیرش مخاطرۀ ورود منافقان ممکن نیسـت. وقتـی می

منظور » کنند که دشمن دارندهای بسته احساس میجمعیت«

این  ٥١کنند.این است که آنها از درون و برون احساس تهدید می

یرامـون خـود و �ـ�ه بـرای تقویـت حصـارها پشـود یکسبب می

هــر  ٥٢هــا درون جمعشــان بکوشــند.کوشــش بــرای کشــف خیانت

                                                           
٤٨. Elias Canetti, Crowds and Power, ٧٣. 

٤٩. Elias Canetti, Crowds and Power, ٧٥-٧٣. 

٥٠. Elias Canetti, Crowds and Power, ٧٥ ff. 

٥١. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤-٢٣. 

٥٢. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 



 ٩٦-٦٥صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٠٢

ــن جمعیت ــک فــردی در ای ــه » خــائن درون«هــای بســته ی دارد ک

اش های جمعی بگریزد و منـافع فـردیمایل است از محدودیت

دهـد را بجوید. تا وقتـی در خفـا دارد بـه خیانـت خـود ادامـه می

سـانِ را آشکار کنـد بهک�� کارش ندارد؛ اما اگر ک�� این امیال 

  ٥٣شود.دشمن شناخته می

از نگــاه کــانتی ایــن تنهــا بخ�ــ� از واقعیــت اســت و هنــوز 

آینــد مســئلۀ مهــم دیگــری هــم هســت: کســانی کــه از بیــرون می

گر جمعیــت نیســتند؛ آنهــا بــه د�ــ�یلی عامــل حفــظ فقــط حمایــت

ای کـه خـود جمعیت بسـته ٥٤شوند:جمعیتِ داخل حصار نیز می

کنـــد بـــا انـــواع تهدیـــدهای بینـــد و احســـاس مییرا در ح�ـــ� م

دار بیرونـــی محا�ـــ�ه شـــده، همچـــون گروهـــی گرســـنه و روزه

اســت؛ یعنــی اهــالی آن عامدانــه بــه دور مانــدن از منــافع خــود 

ــبب میرضــا داده ــی س ــای بیرون ــد. جــذب نیروه ــین ان شــود چن

اکنون کانتی برپایۀ همـین دیـدگاه بـه  ٥٥وضعیتی استمرار یابد.

ــان بــزرگ می تحلیــل شــیوۀ ــان بــزرگ عضــوگیری ادی پــردازد: ادی

انــد کــه مــردم را در ایــن هــای متفــاوتی بــرای ایــن پیــدا کردهراه

. وی به فراینـد حفـظ مـردم داخـل ٥٦داری و ح�� نگاه دارندروزه

انـد یک جمعیت بسته ــ که به نظر او کاری است که ادیان کرده

   ٥٧گوید.می» شدنفرایند اهلی«ــ 

د ادیان باید از این دو کـار یکـی را بکننـد: یـا بـا گویکانتی می

ادیان دیگر تهاجمی و انتقادی برخورد نماینـد، یـا بـا ادیـان دیگـر 

بــه تــوافقی پنهــان برســند و هرکــدام �ــ�فاً بکوشــد بــا اتخــاذ 

کارانـــه و دوری از هرگونـــه نقـــد، مریـــدان رویکردهـــای محافظه

دیـن بخواهنـد  قبلی خود را در حصار نگاه دارد. اگر اولیـای یـک

                                                           
٥٣. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٣. 

٥٤. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٣. 

٥٥. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 

٥٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 

٥٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 
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با دیگر ادیان برخورد خصمانه و تهاجمی داشته باشند البته بـه 

ــر همــین جــذب نیروهــایی موفــق می ــ�ً در اث شــوند؛ امــا احتما�

منازعـــات دینـــی و مناقشـــاتی کـــه پیـــروان دیـــن دیگـــر مطـــرح 

دهنـد. کنند ایشان هم برخـی نیروهـای خـود را از دسـت میمی

ـــان بـــزرگ همـــواره وار و الحـــاد تـــوده بـــه همـــین ســـبب در ادی

ناپـــذیر مـــردم روی داده اســـت. همـــین تجربـــه ســـبب بینیپیش

شود اولیای این ادیـان همیشـه حفـظ مریـدان را نسـبت بـه می

  ٥٨جذب پیروان تازه در اولویت قرار دهند.

داننـد کـه فربهـی خطـر بر این، مدیران ادیان بزرگ می ع��وه

بات را همراه های جدید و انشعاگیری فرقهاست و با خود شکل

هــای متدینانــه بــرای جــذب نیــرو کــاهش آورد. وقتــی جنبشمــی

پــذیرفت و اهــداف نیــز حاصــل شــد، جمعیــت پیــروان دیــن دچــار 

گـــردد. پـــس حـــال کـــه جـــذب نیـــرو از زمـــین رقبـــا فروپا�ـــ� می

ــد هــدفی  ــدگاری خــود بای ــرای مان ــزرگ ب ــان ب مخــاطره دارد، ادی

کـه تحقـق آن تـا چنان بزرگ برای تودۀ خودشان تعریف کننـد آن

پایان جهـان ممکـن نباشـد؛ مث�ـ�ً هـدفی آخرزمـانی یـا هـدفی در 

   ٥٩آخرت.

حال کـه جمعیـت محـدود شـده اسـت و امکـان جـذب نیـروی 

هـای دینـی را بـا جدید نیست باید شمار افراد حا�ـ� در جمعیت

هـای متعـددی : مؤمنـان در زمان٦٠ها و مناسک افزودتکرار آیین

ــرد می ــرای نگ ــا اج ــد، ب ــه همیشــه یکمایشآین ـــ ک ــان هــایی ـ س

کننـد، و حالـت م�ـ�یم و مطبـوعی هستند ــ احساس وحدت می

آید. وقتی افراد بـا تجـویز میـزان مناسـبی از در ایشان پدید می

                                                           
٥٨. See: Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 

٥٩. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٤. 

  گرایانه به اهداف دین، بنگرید به:نیز، برای نقد این رویکرد تقلیل
Johanin P. Arnanson, and David Roberts, Elias Canetti’s Counter-Image of Society: Crowds, 

Power, Transformation (Woodbridge: Camden House, ٢٠٠٤), ٦٠-٥٩. 
٦٠. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٥. 
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هــــا تکــــرار بــــه آن عــــادت کردنــــد، هرگــــز دیگــــر بــــدون آن آیین

توانند به زندگی ادامـه دهنـد و ایـن رفتارهـا برایشـان مثـل نمی

شــود. اینگونــه، بقــای فرقــه مــری ��زمــۀ حیــات میآدب و غــذا ا

تضمینی است و هیچ مخالفت دولتی با فرقه و هـیچ �ـ�کوب 

  ٦١جواب نخواهد ماند.ای دیگر بیدشمنانه

هرگاه ��کوب ناگهانی روی دهد، اعضاء فرقـه �ـ�فاً پاسـخ 

نخواهد گفت؛ بلکه درون خـود نیـز تغییراتـی پدیـد خواهـد آورد. 

از خـود خواهـد شـد.  ٦٢فراینـد نهـادزداییازجمله، فرقـه متحمـل 

کــه اعضــاء فرقــه در اثــر ایــن جدامانــدگی از جامعــه بــدون آن

خودشان متوجه باشند از عواطف فـورانی و باورهـای تندروانـه 

کنند که �ـ�فاً دارنـد همـان شوند. خودشان فکر می��شار می

هـای تـدریج بـه آدمکننـد؛ امـا بهباورهای قبلی خود را حفـظ می

گردنـد: آنهـا دیگـر یـک جمعیـت بسـته �ً متفـاوتی مُبـَدَّل میکام�

سـازند کـه دائـم در حـال فروپا�ـ� نیستند؛ یک جمعیـتِ بـاز می

. ٦٣خواهنــد بــه هــر قیمتــی عضــو آن بماننــدهــا میاســت و این

اســت: افــرادی کــه ظــاهراً در یــک جمــع  ٦٤نتیجــه وحشــتِ فراگیــر

ی تعلــق شــوند؛ امــا درواقــع بــه جمعیتــقــرار دارنــد و لمــس می

دهنـد و درسـت مثـل تشکیل می ٦٥ندارند. آنها یک جمعیت فرار

انبوه کسانی که در یک ساختمان بسته گیر آتش افتـاده باشـند 

شـان زننـد و نزدیکانورزند و به همدیگر آسـیب میخشونت می

  .٦٦کنندرا طرد می

  های سوگواری و افزای��ب) توده

ۀ تحــول انــواع پردازی کــانتی دربــار بخــش بعــدی و مهــم نظریــه

                                                           
٦١. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٥. 

٦٢. Secularism. 

٦٣. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٥. 

٦٤. Panic. 

  . بنگرید به: سطور پیشین.٦٥
٦٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ٢٦. 
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ــتتوده ــور می٦٧هــا س ــدین منظ ــکالِ نخســتینِ . او ب کوشــد اشَ

های انسـانی و تحو�ـ�ت بعـدی آنهـا را بازشناسـد. نخسـتین توده

نفــر هســتند و  ٢٠هایی بــا جمعیــت حــدود شــکل از نگــاه او گلــه

هــای متکامــل بعــدی همــین ترین فرقشــان هــم بــا تودهاسا�ــ�

شـان چون برخ��ف میلکند؛ است که شمار افرادشان رشد نمی

ــان را  ــدد و قدرتش ــا بپیون ــه آنه ــود ب ــه بش ــدارد ک ــود ن ک�ــ� وج

فزونی بخشد. آنها در حالی احساس تودگی دارند کـه پشتشـان 

از  ٦٨افکنــد.درواقــع ک�ــ� نیســت و همــین تــرس در دلشــان می

هــای بعــد نتیجــۀ هــای بــزرگ انســانی در دورهنظــر کــانتی توده

توان با مطالعۀ رفتـار پس میاند. های کوچکتکامل همین گله

ها در های انســــانی و حیــــوانی بــــه شــــیوۀ رفتــــار انســــانگلــــه

  ٦٩تر نیز راه جست.های پیچیدهتوده

گروهـی کـه  ٧٠نخستین شکل این اجتماعات گلۀ شکار اسـت:

رحمانه و با هیجان بسیار شکاری عظـیم با همکاری همدیگر بی

اگـر طعمـه  ٧١درنـد.گیرنـد و میکننـد و میرا ��یع تعقیـب می

بزرگ باشد، شکل مکمل این توده، یعنی تودۀ توزیع غنائم نیـز 

گروهــی کــه حــال بــه همــدیگر نیــز رحــم  ٧٢شــکل خواهــد گرفــت:

خواسـتند؛ امـا کنند، زیرا قب��ً همه چیز را برای همـدیگر مینمی

. نــوع دیگــر تــودۀ جنــگ اســت کــه ٧٣خواهنــدحا�ــ� بــرای خــود می

ا در آن از شــکل مکمــل بســیار بــه تــودۀ شــکار شــبیه اســت امــ

پیشین یعنی تودۀ توزیع غنائم خبری نیست و نیز، در تقابـل بـا 

نــوع ســـوم تـــودۀ  ٧٤گیـــرد.یــک تـــودۀ انســـانی دیگــر شـــکل می

                                                           
٦٧. See: Elias Canetti, Crowds and Power, ٩١ ff. 

٦٨. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩١. 

٦٩. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩١. 

٧٠. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٥-٩٤. 

٧١. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٧. 

٧٢. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٥. 

٧٣. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٨. 

٧٤. See: Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٩ ,٩٨. 
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گیــرد کــه فــردی از ســوگواری اســت. ایــن تــوده وقتــی شــکل می

نـوع چهـارم تـودۀ افزای�ـ�  ٧٥افراد یک توده کشـته شـده باشـد.

هـدف افـزایش جمعیـت شـکل  ای که ��فاً بااست؛ یعنی توده

   ٧٦گیرد.می

خواهد نشان دهد چگونـه و در چـه �ـ�ایطی ایـن کانتی می 

خواهـد شوند. ازجمله، کـانتی میها به همدیگر تبدیل میتوده

های سـوگواری تبـدیل های شکار بـه دسـتهنشان دهد که دسته

های سوگواری با این هـدف گوید اساساً دسته. می٧٧شوندمی

د که سوگواران با ابراز مظلومیت فرامـوش کننـد گیرنشکل می

اند. قرار اسـت خودشان زمانی شکارچی و شکارگر دیگران بوده

ــانی ــر او ســوگواری میقرب ــان ب ــه این ــاه ای ک ــا را از گن ــد آنه کنن

  ٧٨کشتن دیگران پاک بکند.

هـا گوید ایـن تودههای سوگواری، کانتی میدر توضیح توده

ــیس گــروه مســجل  ــی مــرگِ رئ ــی شــد شــکل میوقت ــد؛ حت گیرن

وقتی هنوز نمرده اسـت: آنهـا گـاهی بـا عـزاداری افراطـی خـود 

در توضــیح منظــور کــانتی چنــین  ٧٩کننــد!مــرگ او را ت�ــ�یع می

سـبب اضـطراب اند که گویا وی معتقد است این افراد به گفته

ـــد، می ـــه از مـــرگ خودشـــان دارن ـــد وجـــودی و تر�ـــ� ک خواهن

اش برسـانند و اینگونـه، هرچـه یمحت�� را زودتر به جایگـاه ابـد

  ٨٠تر از استمرار رویارویی با مرگ بپرهیزند.��یع

گویــد اشــخاص در ایــن اجتماعــات غــرق در بــاری، کــانتی می

های علــت بــه خــود آســیبهمـین احساسـات خــود هســتند و بــه 

                                                           
٧٥. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٦. 

٧٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٦. 

٧٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٦. 

٧٨. Elias Canetti, Crowds and Power, ٩٦. 

٧٩. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٣. 

٨٠. A. Honneth, “The Perpetuation of the State of Nature: on the Cognitive Content of Elias 

Canetti's Crowds and Power”, Thesis Eleven ٤٥, no. ١ (May ١٩٩٦), ٧٣. 
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کننــد و از زننــد. آنهــا از یــک ســو بســیار عــزاداری میفــراوان می

های ناپذیر همـۀ نشـانهعتی وصـفدیگر سو ا��ار دارند بـا �ـ� 

تر او را حیات آن مرد در حال مـرگ را محـو کننـد و هرچـه �ـ�یع

اش ببرند: آنهـا نگراننـد کـه مـرده از جامعه به محل زندگی ابدی

بازگردد و روحش بـه آنهـا آسـیبی بزنـد. اهـالی تـوده گـروه را در 

 انـد، همـدیگر را بـرای سـوگواریانگارند، بسیار هیجانیخطر می

کننــــد، بــــرای عــــزدارای از محــــل اجتمــــاع تحریــــک متقابــــل می

کننــد، و بــا تــرس از همیشــگی بــه اردوگــاهی جدیــد کــوچ می

تـوان دســتۀ می ٨١ســازند.فروپا�ـ� گـروه انســجام خـود را بازمی

ســوگواری را بــا ایــن دو وصــف عمــده شــناخت: هجــوم بــه فــرد 

محت�ــ�ی کــه در میانــۀ مــرگ و زنــدگی اســت و تشــکیل یــک 

بهم پیرامون او، و دیگـر، فـرار از مـرده و هـر چیـزی کـه ازدحام م

   ٨٢او لمسش کرده باشد.

هــای افزای�ــ� از نگــاه کــانتی بســیار نــوع چهــارم یعنــی توده

های افزای�ـ� سـبب شـده اسـت انسـان مهم است: همین توده

های بــزرگ را پدیــد بتوانــد همــۀ زمــین را تســخیر کنــد و تمــدن

ـــادســـخنان او دراین ٨٣آورد. ـــاره ی ـــار برخـــی معا�ـــ�ان ب آور گفت

های گیری تمـــدندر شـــکل» واقعیـــت مجـــازی«دربـــارۀ اهمیـــت 

بــه بـاور کـانتی، انســان خیلـی زود دریافـت بــرای  ٨٤بـزرگ اسـت.

غلبه بر دیگر انـواع موجـودات جهـان بایـد شـمار خـود را فزونـی 

هایی یگانـه بینگارنـد . یک راه این بود که خود را با توتم٨٥بخشد

اند و آنهـا در منطقۀ زنـدگی کانگوروهـا سـاکنو مث��ً قومی که 

کننــد چنــین بینگارنــد کــه خــود از را بــرای خــوراک خــود شــکار می

                                                           
٨١. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٧-١٠٣. 

٨٢. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٧. 

٨٣. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٧. 

٨٤. See: Yuval Noah Harari, Sapiens: A Brief History of Humankind (Toronto: McClelland & 

Stewart, ٤٣-٣٥ ,(٢٠١٤. 

٨٥. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٧. 
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با پرسـتش هـر تـوتم  ٨٦اند.نسل همین جانوران و با ایشان یگانه

  ٨٧اینگونه شماری به افراد گروه در گذشته و حال افزوده شد.

: گروهـی گیرنـدها شکل نمیهای افزای�� لزوماً با توتمتوده

هـای آورنـد و بـا رقصنیز که مث��ً خود را به شـکل بوفـالو درمی

کننـد؛ ویژه بوفالوها را جذب خود، و بعد هـم یکـی را شـکار می

افـراد گـروه وقتـی  ٨٨انـد.واقع یـک تـودۀ افزای�ـ� پدیـد آوردهبه

خورنـد بـاز شـود بـا همـدیگر میحیوانی را که اینگونه شکار می

کنـد: چیـزی کـه شـکار عه پیـدا میشان توسـاحساس همبستگی

اند یکی اسـت؛ آن را اند، و بلعیدهاند، جویدهاند، گاز گرفتهکرده

کننـــد و یـــک شـــکار بـــه همـــۀ اعضـــای گـــروه قطعـــه میقطعه

هـایی رسد. این خوردن توتم همـان چیـزی اسـت کـه در آیینمی

(عشاء ربانی یا همان مراسم خوردن نـان  ٨٩مثل اجتماع مقدس

نمـــاد گوشــت و خـــون خــدای متجســـد ــــ عی�ـــ� و �ــ�ابی کــه 

حیـوان  ٩٠شـود:ـــ اسـت) بـه شـکل نمـادین بازتولیـد می مسیح

شود از دید اعضای توده واقعاً زنده اسـت، توتم که خورده می

توان از او طلب شفاعت کرد و البته قرار است بار دیگر بـه می

هـای توده ٩١زندگی رجعت کنـد و البتـه دوبـاره نیـز کشـته شـود.

   ٩٢شوند.های افزای�� بدل میار در اغلب اوقات به تودهشک

                                                           
٨٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٩. 

٨٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٠٩. 

٨٨. Elias Canetti, Crowds and Power, ١١٢-١١١. 

٨٩. Communion. 

٩٠. Elias Canetti, Crowds and Power, ١١٣. 

٩١. Elias Canetti, Crowds and Power, ١١٤; cf: Sigmund Freud, Totem and Taboo: Some Points 

of Agreement between the Mental Lives of Savages and Neurotics, tr. James Strachey (London: 

Routledge, ٦٧ ,(٢٠٠١. 

خاطر یاد نکردن وام خویش به فروید، بنگریـد نیز، برای نقد کانتی به
  به:

Martin Bergmann, book review: Crowds and Power, Journal of the American Psychoanalytic 

Association ٣٣, no. ١ (February ١٩٨٥), ٢٣٥. 

٩٢. Elias Canetti, Crowds and Power, ١١٤. 
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  پ) عاشورا به مثابۀ تودۀ سوگواری

هــا، کــانتی بــه تــأثیر دیــن بــر در ذیــل بحــث از ارتبــاط دیــن بــا توده

هـایی کـه کنـد؛ آیینهای سوگواری هـم اشـاره میگیری تودهشکل

یِ در آنها قرار است بر فـردی نوحـه شـود کـه ـــ در اثـر یـک وارونگـ

تودۀ شکارگر و تبدیل آن بـه تـودۀ طعمـه ـــ مَـرد یـا خـدایی کشـته 

ــه اســت. وی درعین ــان رفت ــاحق از می هــای نییآکــه حالشــده، و بن

ـــتَ  النهرینـــیبین ـــا آیین ٩٣سیآدونـــ و وزمّ و  سیآتـــهـــای م�ـــ�ی ی

های عزاداری مسیحیان کاتولیک بـرای مصـلوب و آیین ٩٤سیر یاوز 

هــــای ســــوگواری دهگیری تورا مصــــداق شــــکل ٩٥شــــدن مســــیح

هـا شناسد، معتقد اسـت بـارزترین نمونـه از ایـن آیینمتدینانه می

 ٩٦بازدیـــد. تـــوان در عـــزاداری شـــیعیان بـــرای امـــام حســـینرا می

هــا احســاس گنــاه دارنــد از اینکــه کنندگان در همــۀ ایــن آیین�ــ�کت

اند آن مـــرد مقـــدس یـــا خـــدا را یـــاری رســـانند و اکنـــون نتوانســـته

اندن آزار به خـود کفـارۀ ایـن کوتـاهی را بپردازنـد. خواهند با رسمی

آنها همۀ آن کارهایی را که قرار بود با دیگری بکنند اکنـون بـا خـود 

  ٩٧کنند.می

در ادامــه کــانتی فصــلی طو�ــ�نی از اثــر خــود را بــه توضــیح 

باورهــای شــیعیان و شــیوۀ عــزاداری ایشــان در ایــران و عــراق و 

توضــــیحی کــــه دهــــد؛ یمــــن و دیگــــر منــــاطق اختصــــاص می

های مهمی از آن بـر مشـاهدات شخ�ـ� خـود او بـا سـفر بخش

                                                           
 نام�ۀفرھنگبلک و آنتونی گـرین، ها، بنگرید به: جرمی برای این آیین. ٩٣

 :پیمــان متــین (تهــران ، ترجمــۀباس��تان النھ��رینبین نمادھ��ای و دی��وان خ��دایان،
 در پژوھش�ی: زری�ن ش�اخۀجیمـز جـورج فریـزر، ؛ ١٢٥- ١٢٣)، ١٣٨٣امیرکبیر، 

ــد (تهــر دی��ن و ج��ادو ــزر، ترجمــۀ کــاظم فیروزمن ــرت فری  :ان، گــزینش راب
 بعد.به ٣٥٧، )١٣٨٢انتشارات آگاه، 

 ،دی�ن و ج�ادو در پژوھش�ی: زری�ن ش�اخۀجیمـز جـورج فریـزر، بنگرید بـه: . ٩٤
 .٤٢٢- ٤١٥بعد، به ٣٩٧

  بعد.به ٦٨٩ ،دین و جادو در پژوھشی: زرین شاخۀ. جیمز جورج فریزر، ٩٥
٩٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٤٤-١٤٣. 

٩٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ١٤٥. 
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او نخسـت نگـاهی دارد بـر  ٩٨به این مناطق حاصل شـده اسـت.

شـدنش درکجایگاه وا��ی امام در میـان شـیعیان کـه بـرای قابل

ــد می ــ�تر «گوی ــک با� ــزد مســیحیان کاتولی ــاپ ن ــام پ ب�ــ� از مق

را  ام حسـینسپس تاریخ زندگی امامان شـیعه تـا امـ ٩٩».است

بـــرای شـــیعیان و  کنـــد، اهمیـــت عـــزاداری حســـینمـــرور می

دهـد کـه شـیعیان گوید، �ـ�ح میسوزناکی اندوه ایشان را می

ـــر می ـــ� برســـانند و اگ ـــه کرب� ـــیش از مـــرگ خـــود را ب کوشـــند پ

نالـه  توانند آنجا دفن بشوند، و چنان بـرای عـزاداری حسـینمی

بـه یـک » ی حسـینتر از اشک شـیعه بـراسوزناک«کنند که می

تفصـیل او در ادامـه به ١٠٠المثل عربی تبـدیل شـده اسـت.��ب

ها و زنیها و ســینهخوانیمراســم شــیعیان در عاشــورا و روضــه

  ١٠١دهد.ها را ��ح میرویها و دستهزنیقمه

های متعدد از مشاهدات خـود خواهد با ذکر مثالکانتی می

ــن روز در اجتما ــه شــیعیان در ای ــد چگون ــان ده ــات بســیار نش ع

نفـــر، در مـــاتم  ٥٠٬٠٠٠و  ٢٠٬٠٠٠هـــای با�ــ�تر از بــزرگ بـــا جمعیت

ــــب و خــــود میاز خــــود بی حســــین شــــوند و رفتارهــــای غری

زننــد و همــه جــا کننــد و بــه خــود آســیب می�ــ�انه میشوریده

شــنوند و آرزوی انتقــام را می» شــدنحسینی«موعظــه و دعــای 

، کودکــان خــود را گویــد حتــی مــادرانپرورنــد. او میدر خــود می

اند ب�ـ� تشـویق، و بـه که در این مـاتم بـه خـود آسـیب رسـانده

  ١٠٢کنند.آنها افتخار می

های دیگـــری از عـــزاداری مســـیحیان کـــانتی در ادامـــه نمونـــه

 ١٠٣کنـــد.های یهـــودی را نیـــز مـــرور میکاتولیـــک و برخـــی فرقـــه
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هـای بعـدی خـود یعنـی مـرور تـاریخی ظاهراً او در ضـمن بحث

ـــز میگیری تودههای شـــکلشـــیوه خواهـــد نشـــان دهـــد هـــا نی

ــدرت ــازیق ــ�ً حــزب ن ـــ مث� ــان ـ ــف در جه ــــ  ١٠٤های سیا�ــ� مختل

تــوان در انــد و میای از مــذاهب ســوگواری بودهدرواقــع نمونــه

های مختلف وارونگی و تبدیل دستۀ شکار به دسـتۀ آنها مؤلفه

سوگواری یا مرده بر خدایی که بناحق کشته شده است را دیـد. 

های نیــز مــرور پیونــد میــان مؤلفــه ١٠٥هــای بعــدی اثــر اوبخش

ها با قدرت سیا�ـ� اسـت. او اگـر مث�ـ�ً گیری تودهمختلف شکل

ــا �ــ�عت پــیش از ایــن گفتــه بــود کــه توده هــا از حیــث هــدف ی

حرکت به سوی هدف یا میزان تـراکم چـه اشـکالی دارنـد اکنـون 

ــه خواهــد نشــان دهــد قــدرتمی های مختلــف سیا�ــ� بســته ب

هـا یـا هرچـه ها یـا تراکمها یا ��عتگذاریشان به این هدفنیاز 

  ها ببرند.توانند از این تودهای میاز این دست چه بهره

گیرد قدرت ادیـان سـوگواری در حال، در پایان نتیجه میبااین

رود و بــر ایــن اســاس بایــد انتظــار جهــان دارد رو بــه کــاهش مــی

هــا باشــد؛ تداشــت کــه آینــده ��شــار از دوســتی و صــلح مل

هـــایی کـــه منفعـــت خـــود را در تولیـــد و یـــافتن خریـــدار ملت

ــــد.می ــــه �ــــ�مایهپیش ١٠٦جوین ــــن اســــت ک ــــی او ای داری و بین

اینگونـــه، دیگـــر  ١٠٧سوسیالیســـم درنهایـــت یکـــی خواهنـــد شـــد.

ـــودهنظام ـــاع ت ـــای اجتم ـــایگزین تودهه ـــای ســـوگوارانه وار ج ه

یــان آمیز قــدرت را مهــا چــرخش مســالمتخواهــد شــد و پارلمان

البتــه میــراث ادیــان ســوگواری  ١٠٨هــا تضــمین خواهنــد کــرد.ملت

بــاقی خواهــد مانــد و هــر انســانی کــه خــود را در معــرض ظلــم 

                                                           
١٠٤. See: Elias Canetti, Crowds and Power, ١٨٣-١٧٩. 

١٠٥. Elias Canetti, Crowds and Power, ٤٦٤-٢٢٧. 

١٠٦. Elias Canetti, Crowds and Power, ٤٦٥. 

١٠٧. Elias Canetti, Crowds and Power, ٤٦٦. 

١٠٨. Elias Canetti, Crowds and Power, ٤٦٦. 



 ٩٦-٦٥صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٢١

   ١٠٩ببیند این میراث را بازتولید خواهد کرد.

ــان ســوگواری محســوب  ایــن قبیــل افــراد کــه بازمانــدگان ادی

تواننــد جهــانی را در آشــوب انــد و میشــوند بســیار خطرناکمی

مخصوصــاً بــا توجــه بــه ایــن نکتــه کــه اکنــون توســعۀ  ١١٠کشــند؛

هــای گســتردۀ جهــانی را بــرای صــاحبان هــا امکــان تخریبفناری

بازمانــده بــرای اطمینــان از  ١١١چنــین افکــاری فــراهم کــرده اســت.

ناپذیری خـود مجبـور اسـت اول دشـمنان و بعـد پیـروان شکست

رت ترین کـاری کـه ایـن بازمانـده صـوخود را نابود کند: خطرناک

رانی از جانب مردم خود او ست؛ کسـانی کـه او را دهد حکممی

نـدرت کننـد. بهپرستند و برایش همـه کـار میشناسند و میمی

ای در جهـــان متمـــدن بـــاقی خواهـــد مانـــد کـــه از آســـیب حـــوزه

ـــاره ـــده باشـــد. چ ـــارویی تصـــمیمات او رهی ـــر از روی ای هـــم غی

  ١١٢جسورانه با چنین شخ�� باقی نخواهد ماند.

ایان گفتنی اسـت آرای کـانتی از جهـات مختلفـی نقـد، و در پ

اند. مث�ـ�ً در نقـد گاهی حتی فاقد ارزش علمی شناسـانده شـده

ــات ایــن آرا گفته ــر اســاس ذهنی ــد چیــزی جــز ارائــۀ تعــاریفی ب ان

شخ�� مؤلف و سـپس حکـم کـردن بـر اسـاس همـان ذهنیـات 

گاه شیوۀ او را یک جـور پدیدارشنا�ـ� فلسـفی  ١١٣بیش نیستند.

و گـــــــاه نیـــــــز تقلیـــــــدی از  ١١٤البتـــــــه نـــــــاقص و معیـــــــوب، و

انگارانۀ گوســـتاو لوبــــون، گریـــز و ســـادههـــای علمگراییتقلیل

ـــدۀ  ـــورخ فرانســـوی س آرای  ١١٦اند.دانســـته ١١٥م١٩فیلســـوف و م
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هـــای بعـــدی هـــای عاشـــورایی نیـــز در دورهکـــانتی دربـــارۀ آیین

  ١١٧توجهات اندکی از پژوهشگران دریافت کرد.

  دهیی به مثابۀ کفارههای عاشورای. آیین٤

ــام محمــود مصــطفی ١٣٥٧م/ ١٩٧٨در ســال  ــه ن ش محققــی ب

ایوب استاد دانشگاه تورنتوی کانادا در زمان تألیف اثر که خـود 

کتـابی منت�ـ� کـرد بـا  ١١٨برخاسته از جامعـۀ شـیعی لبنـان اسـت

 ش��ورآفرین ابع�اد درب��ارۀ ایمطالع�ھ: اس��لام در بخشرس�تگاری رن��جعنـوان 

این اثـر رسـالۀ دکتـری او بـود کـه  ١١٩.امامیدوازده یانشیع نزد عاشورا

مـاری شـیمل تر در دانشگاه هاروارد و زیرنظر آنسه سال پیش

ش ١٣٩٢م/ ٢٠١٣بعدها در سال  ١٢٠شناس مشهور دفاع شد.دین

نیز ترجمۀ عربیِ امیر جَجـی دومُنیکـی ـــ کشـیش و دانشـگاهیِ 

: الش��یعة ف��ی ص��یالخلا الال��ممســیحی عراقــی ــــ از ایــن اثــر بــا عنــوان 

  .١٢١منت�� شد عاشوراء لمراسیم الدینیة المظاھر فی دراسة

  شناختی رنجالف) ارزش دین

کــار اولیــۀ ایــوب بــر اســاس ایــدۀ مقایســۀ رســتگاری در فرهنــگ 

ایوب در این مطالعـه کوشـید  ١٢٢مسیحی و اس��م شکل گرفت.
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نشان دهد برخ��ف این درک رایج که بـاور بـه پیونـد رسـتگاری و 

دهی بـا رنـج بـرای رسـتگاری جـزو اصـول دیـن زوم کفـارهرنج و لـ

مسلمانان نیست، چنین باورهـایی همیشـه در ذهـن مسـلمانان 

داده هـا انگیـزه مـیحضور داشته، و بـه ایشـان بـرای تحمـل رنج

  ١٢٣است.

تــوان گفــت کــه او در ایــن در مقــام تحلیــل هــدف ایــوب می

ســــو بــــا خواهــــد همشــــناس میمطالعــــه از منظــــر یــــک دین

ش دربــــارۀ ادیــــان ١٣٥٠م/ ١٩٧٠عـــاتی کــــه از آغــــاز دهـــۀ مطال

از این نظریه دفـاع کنـد کـه بـاور  ١٢٤مختلف صورت گرفته است

به لزوم رنج برای رستگاری اختصا�� به عالم مسـیحیت نـدارد، 

های دینــی بــاوری جهــانی اســت، در شــواهد بازمانــده از ســنت

ــر از هرجــا میمختلــف دیــده می ــه، بهت ــوانش درشــود، و البت  ت

هــای مختلــف دیــد؛ هــا و مکانها در زمانبیــان آرزوهــای انســان

شدن و رستگاری بـا هایی که با اعتقادورزی به امکان پاکانسان

ــاک و  ــه برخــورداری از وجــودی پ ــود را ب ــج، اشــتیاق خ ــل رن تحم

ــــده نشــــان داده ــــد و بدینرهی ــــدگی راســــتین را در ان ســــان، زن

  ١٢٥اند.رویارویی با مرگ جُسته

ها ریشــه در کوشــشِ ب�ــ� اساســاً تأســیس تمــدناز نگــاه او 

تر انسـان ای بالغانـهها دارد؛ گرچـه در مرحلـهبرای رهایی از رنج

های خ��قانــه در قیــاس بــا عظمــت دریافتــه اســت ایــن کوشــش

ــایی راه نمیرنج ــه ج ــرده هــای ب�ــ� ب ــه، کشــف ک ــد و اینگون برن

ه هــا خ���ــ� پیــدا کنــد، بایــد بــاسـت کــه اگــر بخواهــد از ایــن رنج

هـا ها درآویزد و معنای زندگی را در همـین رنجدامان همین رنج

انــد کــه اگــر ها بــه زعــم او در ایــن مرحلــه دریافتهبجویــد. انســان

                                                           
١٢٣. Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٥. 

  . برای نمونه، بنگرید به:١٢٤
T. Jacobsen, Towards an Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian Religiom and 

Culture, editted by W. L. Moren (Cambridge: Harvard University Press, ١٩٧٠), passim. 

١٢٥. See: Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ٢٣١. 
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ایمان داشته باشند و دین بورزند، رهایی از رنج را با تن سـپردن 

هــا و رویــارویی مســتقیم بــا آنهــا تجربــه خواهنــد بــه همــین رنج

  ١٢٦کرد.

د میان رنج و معنای زنـدگی را در مـرور خواهد پیونایوب می

باورهای شیعیان بازنماید. او با مـرور الهیـات و معـارف شـیعی 

ــای خــدا نشــان می ــامبران و اولی دهــد از نگــاه شــیعیان همــۀ پی

ــه کــرده ــج را تجرب ــن  ، و اهــل بیــتاقســام مختلــف رن هــم از ای

گویــد کــه در دیــن اســ��م اساســاً ایــوب می ١٢٧انــد.مســتثنا نبوده

اند. از نگـاه مردم به دو گـروه عـادل و ظـالم تفکیـک شـده همۀ

شــیعیان راهــی بــرای خــروج از ایــن دوگانــه نیســت؛ جــز آنکــه 

ــج  ــرای تحقــق عــدالت متحمــل رن ــای خــدا کــه ب ــا اولی اشــخاص ب

نوا شود. این اولیا هرچه مقامشان پیش خـدا با�ـ�تر اند همشده

  ١٢٨اند.ههای بیشتر کشیدبوده، رنج

از نگـــــاه شـــــیعیان  د امـــــام حســـــیندهـــــوی توضـــــیح می

ترین شخصیتی است که متحمـل چنـین رنجـی گردیـده، برجسته

اش سـید شـهیدان شـده، و البتـه چنـین و با شهادت مظلومانـه

شــهادتی از نگــاه شــیعیان تقــدیری الهــی بــوده اســت کــه همــۀ 

خــود لقــای خــدا بــا  و امــام ١٢٩انداولیــای خــدا از آن خبــر داشــته

تنها نـه ١٣٠زی در جنـگ تـرجیح داده اسـت:چنین مرگی را بـه پیـرو

آغـاز خلقـت هسـتی همـۀ پاکـان پس از شهادت او، کـه حتـی از 

انــات بــر او گریســته، و عــالم، حتــی فرشــتگان و جنیــان و حیــو

و زیـارت  اینگونـه، گریـه بـر حسـین ١٣١اند.قات��نش را لعن کرده

ــرده اســت و  ــدا ک ــیعی پی ــگ ش ــراوان در فرهن ــ� ف ــر او ارز� قب
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یابی بـه مح�ـ� پیـامبر و چنین زیارتی بازآفرینی ��فهای آیین

 در قیامت است. نیـز، شـیعیان بـه امـام زمـان خـود اهل بیت

خـواه سـان خونهمچون منـتقم بـزرگ تـاریخ در آخرزمـان هـم به

   ١٣٢نگرند.می حسین

عَیات بخش گانۀ بدنـۀ اثـر هـای شـشایـوب در اثبـات ایـن مُـدَّ

ـــی ـــون دین ـــه شـــواهدی از مت ـــاریخی، ، گزارشخـــود را ب هـــای ت

ها، رفتارهای آیینـی، خوانیها و تعزیهباورهای اساطیری، مرثیه

هــای عاشــورایی، و جایگــاه های دینــی حاصــل از عزاداریتجربــه

ترین آرایـد. اصـلیدر آیـین تشـیع می مهم زیارت امـام حسـین

هـای سخن ایوب همین اسـت کـه شـیعیان معتقـد انـد از دوران

اولیـای  از و�ـ�دت ظـاهری امـام حسـین بسیار کهن حتی پـیش

جویی بـه خـدا بـر او مرثیـه کـرده، و شـهادتش را خدا برای تقرب

اند؛ همچنانکه تا پایان دنیا نیز خدا و مؤمنـان رنـج گرامی داشته

نیــز  برنــد و حتــی در ظهــور مهــدیشــهادت او را از یــاد نمی

  جویند.همین انتقام را می

گیرد لهیات شیعی نتیجه میایوب در پایان مرور خویش بر ا

به باور شیعیان، ب�ـ� بـا رنجـی کـه بـر اولیـای خـدا و بـر زمـان و 

شـود آید و با ب��گردانی ایشان پاک و رستگار میتاریخ وارد می

های مهم در این تراژدی تاریخی تلخ بـه رو گرچه نقشو ازهمین

هایی محـــوری واگـــذار شـــده اســـت، همـــۀ کیهـــان و شخصـــیت

ز هریک به نوعی درگیر ایفای نق�ـ� در همـین موجودات آن نی

چنانکه مشـهود اسـت، مـرور او بـر  ١٣٣اند.عظیم» پردۀ نمای��«

مباحــث فــوق البتــه بــه افــرادی کــه در فرهنــگ شــیعی پــرورده 

ــــۀ جدیــــدی نمیشــــده ــــن اند نکت ــــا ای حــــال، از نگــــاه آمــــوزد. ب

پژوهشگران غیرمسلمان یک حُسنِ کـار او همـین دانسـته شـده 

ــه باورهــا ــتک ــر جس ــ�وه ب ــیعیان را ع� ــنِ ی ش ــون که وجو در مت

                                                           
١٣٢. Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٥٧. 
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ـــان  ـــج در می ـــی رای ـــارتی، در باورهـــا و آداب دین ـــه و زی متکلمان

معا�ــ�ان هــم جســته و بــرای پژوهشــگران غربــی مســتند کــرده 

  ١٣٤است.

  ب) تأثیر باور به رنج در معارف شیعی

از نگــاه ایــوب اعتقــاد شــیعیان بــه پیونــد میــان رنــج و رســتگاری 

باورهـای مسـیحی و یهـودی نیسـت؛  ١٣٥رهنگـیبازتاب اشـاعۀ ف

اهــداف ها نتیجــۀ وحــدت ادیــان در کارکردهــا و بلکــه شــباهت

روست کـه بـاور بـه امکـان رسـتگاری و نجـات بـا است و ازهمین

ــج را می ــه تحمــل رن ــد. وی ب ــدْویِ کهــن هــم دی ــان بَ تــوان در ادی

النهـــرین اشـــاره هـــای کهـــن بینپیونـــد رنـــج و رســـتگاری در آیین

های تکفیـر شـیعی و گوید که آیینتلویح از این میبه کند ومی

انـد و هـردو بـه یهودی ـ مسیحی هردو به این بوم پیونـد خورده

تـــر ایـــن هـــای دینـــی کهندار فرهنگتواننـــد وامیـــک انـــدازه می

منطقه دانسته شوند؛ پس نباید گمان برد باور شیعیان حاصـل 

  ١٣٦های مسیحی است.تقلید محض از نگرش

رنـج در  خواهنـدهای عاشورایی شیعیان میید آیینگو او می

عالَمِ هستی را همچون یک سناریوی عظیم که با آغـاز هسـتی 

کنـد نشـان دهنـد. پـس شود و تا پایانش ادامه پیدا میآغاز می

» کشیدۀ خـداپ�� محنت«بسا اگر شیعیان با انگارۀ مسیحی چه

هــا درنظــر تری بــرایش در ایــن آیینآشــنا بودنــد جایگــاه برجســته

برخــی منتقــدان معا�ــ� تأکیــد بــر همــین معنــا را  ١٣٧گرفتنــد.می

اند کـه نبایـد ترین فایدۀ مشارکت علمـی ایـوب دانسـتهبرجسته

های دینی ــ مث��ً رنـج در آیـین تشـیع و از شباهت ظاهری پدیده
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R. J. Z. Werblowsky, “Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devotional Aspects of 
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  ١٣٨مسیحیت ــ عجو��نه خاستگاه یکسانشان را نتیجه گرفت.

بخش ل هـر شـهیدِ نجـاتنیـز ـــ مثـ ایوب معتقد اسـت حسـین

بخش و جلـوۀ رحمـت خـدا، و دیگری پیش از خـودش ـــ هـم رهـایی

گــر و منــتقم و شــاهدی بــر عــذاب قــوم خواهــد بــود. او هــم نفرین

بخش همچـون یـک قا�ـِ� پردازیِ شهیدِ نجاتافزاید شخصیتمی

گیرد کـه مردمـان شکسـت سیا�ـ� و خشن در جوامعی شکل می

بــه کــرده باشــند: قــرار اســت ایــن ظلــم اجتمــاعی و مــذهبی را تجر

ای بهتر را که با مجازات مجرمـان تحقـق قا�� خشن امید به آینده

ـــدار نگـــه دارد. او میپیـــدا می ـــون کنـــد در دل مـــردم بی گویـــد مت

ــاتِ  ــا هــم کــه چنــین ادبی آخرزمــانیِ مســیحیت مثــل مکاشــفۀ یوحن

پایـه، برهمین ١٣٩اند.هـایی مشـابهبخ�� دارند محصـول دورهنجات

بــه مثابــۀ یــک  های شــیعی از امــام حســینپردازیخصــیتوی ش

دانـد کـه هایی میقا�� خشن در قیامت را نیـز محصـول سـختی

شــــیعیان در دورۀ آغــــازین خ��فــــت عبا�ــــ� (تــــا پــــیش از دوران 

  ١٤٠بویه) تجربه کردند.سلطنت آل

دهـــد چگونـــه از الهیـــات اینگونـــه، ایـــوب درواقـــع نشـــان می

مۀ ادیان به لزوم رنـج بـردن بـرای شیعی ــ که برپایۀ باور عام ه

تواند آثار سیا�ـ� حاصـل شـود و رستگاری بنا شده است ــ می

نـوایی بـا تواند با تشویق افراد بـه همچگونه آیین تشیع نیز می

های انـد بـه کنشـگریاولیای خدا که برای تحقق عدالت رنج برده

ها بـا سیا�� بینجامد و همچنانکه به قـول خـودش همـۀ تمـدن

انــد، کوشــش هــا پدیــد آمدهش ب�ــ� بــرای رهــایی از رنجکوشــ

ها نیز تحو��تی تمدنی درپی داشـته شیعیان برای رهایی از رنج

شناســانه آغــاز ای دینباشـد. بحــث ایـوب گرچــه کام�ــ�ً از مسـئله

   گردیده، به تحلیل سیا�� ختم شده است.
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مؤید این تحلیل همین است که وی در پایان تحلیل خود نیـز 

ــه خــو ــدالرحمان �ــ�قاوی (ب ــب م�ــ�ی عب -١٩٢١انش مــدرن ادی

ـــــام حســـــینی در دو نمایش١٣٦٦-١٣٠٠م/ ١٩٨٧ ـــــۀ ش) از قی نام

هــای مشــابه و نیــز درک ١٤٢ث��ائراً  الحس��ینو  ١٤١ش��ھیداً  الحس��ینتأثیرگــذار 

ـــام حســـین ـــودش از شـــهادت ام اشـــاره  دوســـتانِ شـــیعی خ

ــراث آیینــی شــیعه هــایی کــه نشــان میکنــد؛ درکمی دهنــد می

بـر زنـده نگـاه داشـتن امیـد این ظرفیت را دارد کـه افزونبالقوه 

گزاران را به اقدام عملی سیا�� بـرای به مجازات مجرمان، آیین

بینی دقیقی کـه وقـوع پیش ١٤٣تغییر ��ایط موجود نیز بکشاند؛

انق�ـــ�ب اســـ��می ایـــران در ســـال انتشـــار مطالعـــۀ او تأییـــدش 

  کند.می

  ات بعدیپ) تأثیرگذاری مطالعۀ ایوب بر تحقیق

دهی هـای رنـج و کفـارههدف ایوب ارائۀ تحلیلی از فلسفۀ آیین

در عنوان اثر نیز  »عاشورا«های عاشورایی است. تعبیر در آیین

هـای عاشـورا توجـه جـدی کند کـه بـه آیینخواننده را متوقع می

مایۀ اصـــلی بحـــث وی نگـــرش عمـــوم حـــال، دســـتشـــود. بااین

هـــا جایگـــاه از آییناســـت و بحـــث  شـــیعیان بـــه امـــام حســـین

هـای عـزاداری عاشـورای شـیعیان تری دارد. گرچـه بـه آیینفرعی

هـــم توجـــه نشـــان داده، و آنهـــا را مـــروری تـــاریخی و تفســـیری 

هـای ، تصـویری کام�ـ�ً گزین�ـ� از آیین١٤٤نمادگرایانه کرده اسـت

های رایــج نمایــد و مث�ــ�ً ســخنی دربــارۀ شــیوهعاشــورایی بازمی

  گوید.زنی نمیزنی یا قمهنهعزاداری عاشورا مثل سی

در زمانی که برای نخستین بـار مطالعـۀ ایـوب انتشـار یافـت 

                                                           
  .م١٩٦٩، دار الکاتب العربی، . قاهره١٤١
  م.١٩٧٠. قاهره، دارال��وق، ١٤٢

١٤٣. Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ٢٣٤-٢٣٣. 

  ها، بنگرید به:. برای تفصیل بحث وی از این آیین١٤٤
Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٤٨ ff. 
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حـال، در بـا ایـن  ١٤٥ای از یـک مطالعـۀ تـاریخی تلقـی شـد.نمونه

های انــــدکی از توجــــه وی بــــه خاســــتگاه تــــاریخی کــــل نشــــانه

هـای های شیعی عاشـورا یـا مطالعـۀ تطبیقـی آنهـا بـا آیینآیین

توان یافت. چنین مبـاحثی مسـئلۀ دیگر میهای رایج در فرهنگ

کنـد کـه هرگـز حتـی چنـدین بـار ت�ـ�یح می ١٤٦اند.بحث او نبوده

بـــاره را هـــای تـــاریخی دراینبنـــا نـــدارد اصَـــالت و اعتبـــار گزارش

خواهــد بدانــد شــیعیان بــا پــذیرش ایــن برر�ــ� کنــد و �ــ�فاً می

   اند.ها چه تفسیری از آنها بازنمودهگزارش

ــردی  ــین رویک ــه روایــات چن ــد ک ــد کنن ــده گــاه او را نق ــبب ش س

بـاره حمـل بـر وجـود برساخته در ادوار گوناگون تاریخ شـیعه را یک

نگـــاه حاصـــل از مجمـــوع آنهـــا در کـــل دورۀ تـــاریخ حیـــات تشـــیع 

نمـا یا عبارات متون نیای�ـ� و اسـاطیری یـک قـوم را واقع ١٤٧کرده،

ب گــاه نیــز بــر مطالعــۀ او بــدین ســب ١٤٨و تــاریخی انگاشــته اســت.

را منبـــع خـــود  ١٤٩های مؤمنانـــهنگاریانـــد کـــه قـــدیسخـــرده گرفته

و مـــرز میـــان واقعیـــات تـــاریخی بـــا چیزهـــایی را کـــه  ١٥٠انگـــاردمی

  ١٥١گیرد.اند نادیده میواقعی انگاشته شده

هـای شنا�ـ� آیینبه ایـن مـوارد بایـد افـزود کـه وی در نشانه

عاشورا نیز گاه تفاسیر افراطـی از باورهـای عمـومی بـه دسـت 

                                                           
١٤٥. Sheila McDonough, book review: Redemptive Suffering in Islam, Journal of the American 

Academy of Religion ٤٩, no. ٢ (June ١٩٨١), ٣٢١. 

هــــایی بــــرای . بــــرای تنهــــا یــــک اشــــارۀ مــــوردی بــــه وجــــود آیین١٤٦
، بنگریـد را در دورۀ پیش از شهادت امام حسینداشت عاشوگرامی

  به:
Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٥١. 

١٤٧. Etan Kohlberg, book review: Redemptive Suffering in Islam…, ٥٤٤. 

١٤٨. Kenneth Cragg, book review: Redemptive Suffering in Islam…, Middle East Journal ٣٤, 

no. ٢ (Spring ١٩٨٠), ٢٣٩. 

١٤٩. Hagiographies. 

  . برای ت��یح خود او به این معنا، بنگرید به:١٥٠
Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٣٨-١٣٦ ,١٢٠. 

١٥١. M. S. Stern, book review: Redemptive Suffering in Islam…, Middle East Studies 

Association Bulletin ١٥, no. ١ (July ١٩٨١), ٥٥. 
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ــل نمی ــرای تحلی ــاً ب ــا احیان ــه باورهــای دهــد ی مادهــای شــیعی ب

ن شـــماری بســـا �ـــ�فاً میـــاکنـــد کـــه چهای اســـتناد میعامیانـــه

ــ�ً می گویــد گوشــت معــدود از شــیعیان رواج داشــته باشــد. مث�

اکبــر شــدۀ وســط غــذاهای نــذری نمــاد و یــادآور علیقیمهقیمه

تکـه تکهاسـت کـه در نبـرد روز عاشـورا  پ�� بزرگ امام حسـین

   ١٥٢شد.

هرحال، مشارکت ایوب از این جهت بسیار مهـم اسـت کـه به

ترین آیین شیعی را برپایۀ منابع گسـتردۀ برای نخستین بار مهم

گرچــه در کــل  ١٥٣تــاریخی و تجربــۀ زیســتۀ مؤلــف مطالعــه کــرد.

شـناختی ایـوب از الهیـات رنـج در مـذهب تشـیع های دینتحلیل

ردۀ او بر منابع و باورهـای مرور گست ١٥٤کمتر جدی گرفته شدند.

ــناخت شــیعی دســت ــرای ش ــد از او ب ــات بع ــب مطالع مایۀ اغل

و فراتــر از ایــن، بــه منبــع  ١٥٥هــای عاشــورایی قــرار گرفــتآیین

ــگ  ــف فرهن ــر ابعــاد مختل ــدگان در دیگ ــرای پژوهن ــز ب مهمــی نی

  ١٥٦اس��می و شیعی بدل شد.

                                                           
١٥٢. Mahmoud Ayoub, Redemptive Suffering in Islam, ١٥٧. 

١٥٣. M. S. Stern, book review: Redemptive Suffering in Islam…, ٥٥. 

ـــه: ١٥٤ ـــد ب ـــا، بنگری ـــن معن ـــه ای ـــرای ت�ـــ�یح ب ـــایی، حبیب. ب ـــه باب اللّ
هــای بخش یــاد رنــج متعــالی در رویــارویی بــا رنجکارکردهــای رهــایی«
  .٧)، ١٣٨٨(تیر  ٥٤، ش ١٤ نظر و نقد، »سان معا��ان

. برای تنها چند نمونه از ارجاعـات مکـرر در ایـن مطالعـات بـه اثـر ١٥٥
  وی، بنگرید به:

Yitzhak NaKash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ʿĀshūra”, Die Welt des 

Islams ١٦٥-١٦٢ ,(١٩٩٣) ٣٣; Gerald R. Hawting, “The Tawwābūn Atonement and ʿĀshūrāʾ,” 

Jerusalem Studies in Arabic and Islam ١٨٤ ,١٧٦ ,١٧٤ ,(١٩٩٤) ١٧; Sabrina Mervin, “Les larmes 

et le sang des chiites: pratiques rituelles lors des célébrations de ‘Âshûrâ’ (Liban, Syrie)”, Revue 

des mondes musulmans et de la Méditerranée ١٥٥ ,(٢٠٠٦) ١١٣. 
  های متعدد، بنگرید به:. برای تنها چند  نمونه از میان نمونه١٥٦

Chris Hewer, “Theological Issues in Christian-Muslim Dialogue”, New Blackfriars ٨٩, no. ١٠٢١ 

(Aprill ٢٠٠٨), ٣١٩ ,٣١٣-٣١٢; Justin Jones, “Shi'ism, Humanity and Revolution in Twentieth-

Century India: Selfhood and Politics in the Husainology of 'Ali Naqi Naqvi”, Journal of the 

Royal Asiatic Society ٢٤, no. ٣ (March ٢٠١٤), ٤٢١. 
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  های عاشورا و شورآفرینی. آیین٥

ـــل دین ـــر ازتحلی هـــای عاشـــورایی شـــیعه را آیین شناســـانۀ دیگ

کـل «ای بـا عنـوان نماید. وی در مقالهبازمی ١٥٧برگهانس کیپن

-١٣٥٦های یــــوم عاشــــورا و کــــل ارض کرب�ــــ�: ایــــران در ســــال

ـــألیف نمـــوده١٩٨١ش/ ١٣٦٠کـــه خـــود در ســـال » ش١٣٦٠  ١٥٨م ت

ها دربارۀ وضـعیت سیا�ـ� ایـران خواسته است با مرور گزارش

ای از خشـونت را کـه بـه زعـم او نمونـهپیوند میان انق��ب ایـران 

هـــای دینـــی ایرانیـــان بازنمایـــد. جملـــۀ مـــذهبی اســـت بـــا نگرش

آغــازینِ عنــوانِ مقالــۀ او (کُــلُّ یَــومٍ عاشــوراءُ وَکُــلُّ أرضٍ کرَب�ــ�ء) 

نسـبت  همان گفتاری است که علی ��یعتی به امام صـادق 

ش بســــیار نقــــل ١٣٦٠-١٣٥٠های و در ایــــرانِ دهــــه ١٥٩داده بــــود

  شد.می

  الف) عاشورا به مثابۀ مناسک ��نگونی

ــــل  ١٦٠بــــرگکیپن ــــا آغــــازِ بحــــث خــــود از تحلی ــــه ب ــــن مقال در ای

هـا دربـارۀ های شـهدای جنـگ ایـران و عـراق، گزارشنامهوصیت

ــانی کــه در جبهــه روی مین ــۀ دینــی نوجوان ــد و هــا میتجرب دون

کننـد، �ـ�ح تعام�ـ�ت حکومـت پهلـوی بـا روحانیـت معبر باز می

قـدر ایـن خواهـد نشـان دهـد چههرچه از ایـن دسـت می ایران و

نامــد بــا اعتقــاد هــا بــه آنچــه وی شــورش و خشــونت میگرایش

در عاشورا و لـزوم  شیعیان به شهادت مظلومانۀ امام حسین

  گرفتن انتقام خون او پیوند خورده است.

هــــای پو�ــــ� عــــزاداران یــــا نــــزاع هیئتزنی و کفنوی قمــــه

هــای عاشــورایی بــا ی بــر پیونــد آیینعــزاداری را همچــون شــاهد

هـای گریخواهـد کنششناسد و با همـین مبنـا میخشونت می

سیا�ـــ� ایرانیـــان در دورۀ بحـــث خـــود را نیـــز دســـتاورد همـــان 

                                                           
١٥٧. Hans G. Kippenberg. 

  . بنگرید به: منابع ��تین همین مقاله.١٥٨
 .٣٨)، ١٣٥٠(تهران: حسینیۀ ارشاد،  مآد وارث حسینعلی ��یعتی، . ١٥٩

١٦٠. Hans G. Kippenberg, “Jeder Tag Aschura, Jedes Grab Kerbala: Iran ١٩٨١–١٩٧٧”, Gewalt als 

Gottesdienst: Religionskriege im Zeitalter der Globalisierung (München: C.H.Beck Verlag, ٢٠٠٨), ٦٧. 
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ها بنمایانـد. مسـتند او تحقیقـات میـدانی و اصط��ح خشونتبه

های شاهدان عینی است از همراه آوردن چوب و بیـل و گزارش

جات، آغاز برای زدوخورد با همراهان دیگر دسته هازنجیر هیئتی

دعواشان با اخت��ف بر �� تفوق رئیس کدام هیـأت، و اسـتمرار 

هــا، بــاور بــه نــزاع بــا ابزارهــایی آیینــی مثــل زنجیــر و قمــه و عَلَم

اینکه چنین منازعاتی قرار است به بـازآفرینی عاشـورا بینجامـد، 

  ١٦١گیرند.راه بهشت میو باور به اینکه کشتگان در این زدوخورد 

هـای گیـرد آیینبرگ با استناد به ایـن شـواهد نتیجـه میکیپن

اند؛ اصط��حی  ١٦٢عاشورایی از جنس مناسک ��نگونی جمعی

شــناس قوم ١٦٣کــه ظــاهراً وی برپایــۀ نظریــات مــاکس گِ�ــ�کمَن،

ش) برسـاخته اسـت. مـراد از ١٣٥٤م/ ١٩٧٥بریتانیایی (درگذشـتۀ 

ایی اســت کــه در آنهــا موقتــاً هــمناســک �ــ�نگونی جمعــی آیین

ریزد و جای ضعیف و قـوی و ساختار قدرت اجتماعی برهم می

شــود. شــاه و گــدا بــرای مــدت کوتــاه اجــرای آیــین عــوض می

شــود هــا بــه بــاور گ�ــ�کمن ســبب میای ایــن آیینبرگــزاری دوره

منصبانی کـه در دورۀ قدرتمنـدی خـود مایـۀ رنـج عمـوم صاحب

خـــوردن کلـــی نظـــم بـــدون برهم اند بـــازخوردی بگیرنـــد وشـــده

هــای اجتمــاعی تــا حــدی مجــازات شــوند. اینگونــه، برگــزاری آیین

کنـد و ��نگونی جمعی همچون یک سوپاپ اطمینان عمل می

  ١٦٤شود ساختار قدرت اجتماعی حفظ شود.سبب می

بــرگ بــه تحلیــل در پیشــبرد بحــث برپایــۀ نظــر گ�ــ�کمن، کیپن

ــر انسان ــور ترن ــایی ازویکت ــناس بریتانی ــان آیین ش ــه نش ــا توج ه

دهــد؛ تحلیلــی کــه برپایــۀ آن در آداب معمــول ضــمن هــر می

آیینی سه مرحلـۀ وارونگـی، آسـتانگی، و بازگشـت بـه وضـعیت 

توان تفکیک نمود. در مرحلۀ وارونگـی نظـم عـادی عادی را می
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خورد (مث��ً در آیین حج افراد کارهـای معمـول زندگی به هم می

کنند)، در مرحلۀ آسـتانگی حرام میدر زندگی روزمره را بر خود 

رســند، و در مرحلــۀ های عمیــق معنــوی میاشــخاص بــه تجربــه

ـــاده  ـــره آم ـــدگی روزم ـــه زن ـــاره ب ـــرای بازگشـــت دوب بازگشـــت ب

بــرگ برپایــۀ همــین رویکــرد، رفتارهــای یادشــدۀ شــوند. کیپنمی

هـــای هیئتـــی و امثـــال آن را همـــان مرحلـــۀ وارونگـــی در آیین

ـــد؛ مرحعاشـــورایی می ـــهدان ـــرار اســـت نظـــم ل ـــه در آن ق ای ک

مراتب قـدرت اجتماعی به شکل موقتی بـرهم بخـورد و سلسـله

  ١٦٥اجتماعی به هم بریزد.

  ماندگیب) امکان وارونه

وی در ادامــه، برپایــۀ مطالعــاتی کــه ترنــر در نقــد نظــر گ�ــ�کمن 

افزایــد کــه تجربــۀ وارونگــی ممکــن اســت گــاه از پــی گرفــت می

گرانــی کــه هــا فراتــر نیــز بــرود و کنشدوران کوتــاهِ برگــزاری آیین

کردنـد، قبل از این تنها وارونگی را در ضمن یک آیین تجربـه می

مراتب قـدرت اجتمـاعی را بـرهم زننـد و اکنون بخواهنـد سلسـله

تجربــۀ آیینــی خــود را در ســطح جامعــه تکــرار کننــد و وقتــی روز 

عاشــورا بــه مرحلــۀ وارونگــی رســیدند، از آن مرحلــه دیگــر خــارج 

مراتب گویــد هرجــا سلســلهبــرگ از قــول ترنــر میوند! کیپننشــ

دار شـوند کـه نتـوان تغییرشـان داد، دیگـر اجتماعی چنان ریشـه

ــد باعــث حفــظ ســاختار اجتمــاعی مناســک �ــ�نگونی نمی توانن

شــوند؛ بلکــه حتــی بــرعکس، افــراد جامعــه بــرای تغییــر ســاختار 

ــین آیین ــۀ هم ــاعی از تجرب ــا اســتفاده میاجتم ــد. ازه ــاه  کنن نگ

برگ وقوع انق��ب اس��می ایران هم نتیجۀ چنـین رویـدادی کیپن

دهــد همــۀ تظــاهرات هــا نشــان میاســت؛ رویــدادی کــه گزارش

اند. شـــیعیان هـــای عاشـــورایی آغـــاز شـــدهاش از آییناعترا�ـــ�

ــم وی در ضــمن آیین ــه زع ــران ب ــه ای ــی ب ــورایی منته هــای عاش

ر ـــ نمـاد قـدیم انق��ب، دیگر نه به جنـگ بـا پیـروان مـذاهب دیگـ
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یزیدیان ــ که به جنگ با طبقۀ با��دسـت جامعـۀ شـیعی ـــ نمـاد 

   ١٦٦جدید ــ پرداختند.

ها دائـم خوانیگوید که در ضمن اشعار تعزیـهبرگ میکیپن

های از قـول شخصـیت» فدایت شوم«یا » قربانت گردم«تعبیر 

شــود. او شــان بــا همــدیگر تکــرار میدینــی مختلــف در مکالمات

کنـد کـه چـون در جامعـۀ برد گسترده را چنین تفسـیر میاین کار

ها امکـان تضـمین امنیـت اشـخاص را بـرای دورانـی ایران دولت

ــد نداشــته ــاد گرفتهمدی ــراد ی ــمین اند، اف ــرای تض ــد ب ــه بای ــد ک ان

تری مثــل خــانواده هــای اجتمــاعی کوچــکامنیــت خــود بــه گروه

تعزیــۀ او بــا اســتناد بــه عبــارات مشــهوری از  ١٦٧وابســته باشــند.

اکبــر  کــه پــیش از ایــن محققــان دیگــر اروپــایی گــردآوری علی

ــــد میکرده ــــان آموختهان ــــد ایرانی ــــه راه نجــــات از گوی ــــد یگان ان

ـــدرت ـــون دولتق ـــدان های ظـــالمی همچ ـــو، ثروتمن هـــای زورگ

ــه گــروه را وابســتۀ خــود مینزول ــال ایشــان ک ــد خــوار و امث کنن

ن وظیفــۀ همـین اســت کــه اشخا�ــ� از آن گــروه فــدا شــوند. ایــ

ها و اساطیر شـیعی همـواره بـر دوش جوانـان فداکاری در آیین

قــرار داده شـــده اســـت. وظیفـــۀ زنـــان هــم ایـــن اســـت کـــه بـــه 

فداکاری شوهران و فرزندان و بـرادران خـود رضـا دهنـد و حتـی 

   ١٦٨فرزندان خود را به این فداکاری فراخوانند.

  پ) تحلیل کارکردهای سیا�� عاشورا در دوران معا��

گویـــد وقتـــی اصـــ��حات محمدرضـــا شـــاه بـــرگ میری، کیپنبـــا

پهلـــوی بـــه جـــای کـــاهش از بـــار مشـــک��ت اقتصـــادی مـــردم و 

شـــدن روســـتاها و محرومیـــت بیشـــتر توســـعۀ کشـــور بـــه خالی

شان به شـهر انجامیـد، حَلَقـات مـذهبی طبقات فقیر و مهاجرت

وقتی بازاریـان  ١٦٩های نارا�� گشت.شهر مرکز تجمع این گروه
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هـای عاشـورایی هـای نارا�ـ� پیوسـتند، آیینبه گروهسنتی هم 

ـــد نارضـــایتی ـــرای بازتولی ـــانی ب ـــی در ســـال  ١٧٠ها شـــد.مک وقت

ش سیدمحمود طالقانی مرگ در راه مبـارزه بـا رژیـم شـاه ١٣٤٢

ـــازنمود،  هـــای امـــام حســـینرا نـــوعی شـــهادت در راه آرمان ب

 ١٧١شـــدند.هـــای عاشـــورایی در عرصـــۀ سیا�ـــ� بازتولیـــد آیین

هـای عاشـورایی آموختـه بودنـد نبایـد ه در ضمن آیینشیعیان ک

را در چنین جایگـاهی  امام خود را رها کنند اکنون امام خمینی

  ١٧٢دیدند و به او وفاداری نمودند.

نسل جدید روحانیـان هـم بـه جـای تقیـه و تـرویج صـبر، لـزوم 

ــم و بی ــا ظل ــارزۀ آشــکارا ب ــدمب ــرویج کردن ــ�ل ١٧٣عــدالتی را ت . ج�

ـــی �ـــ�یعتی معـــه را در غرباحمـــد مشـــکل جاآل زدگـــی، و عل

حل را در بازگشت به اس��م شیعی دانست؛ اسـ��می کـه بـه راه

نظر او خوانش درستش متفاوت با فهم شـیعیان سـنتی بـود و 

بـرگ در . کیپن١٧٤داشـتافراد را به مبارزه و اقدام سیا�ـ� وامی

ـــ�ب و  ـــران در دورۀ بعـــد از انق� ـــۀ خـــود حـــوادث ای ادامـــۀ مقال

ــد  ــنش جوانــان انق�ــ�بی را بازتولی ــاهیم شــیعی در ک همــین مف

های جوانـان در جنـگ طلبیاو خاصه بـه شـهادت ١٧٥کاود.بازمی

و تفـاوت نـوع فردگرایـی منـدرج در  کندایران و عراق اشاره می

های این شهدای ایرانی را با فردگرایی غربی متذکر نامهوصیت

   ١٧٦شود.می

تـاب خـود بـا نـام ها بعـد ضـمن کبرگ این مقاله را سالکیپن

ش) گنجانــد؛ اثــری کــه در ١٣٨٦م/ ٢٠٠٧( ١٧٧عب��ادت مثاب��ۀ ب��ھ خش��ونت
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ـــد کـــه یکـــی از  ـــن دفـــاع کن ـــا مـــرور شـــواهد از ای ـــا دارد ب آن بن

شدن این خواهد بود کـه ادیـان مختلـف پیامدهای پدیدۀ جهانی

خشــونت را بــه مثابــۀ رفتــاری دینــی تــرویج کننــد. او در مقا�ــ�ت 

ن�� این کتـاب نوشـته و مسـتقل  های پیش ازمختلفی که سال

ورزی مزعـوم منت�� کـرده کوشـیده اسـت نشـان دهـد خشـونت

ــان، شــیعیان  ــون یهودی ــه همچ ــف خاورمیان ــان مختل ــروان ادی پی

های دولـت امریکـا ـــ اللّه لبنان، یا حتـی لشکرک�ـ�ایران و حزب

فرض که امریکا نیز مـروج دینـی هرچنـد مـدرن ��بد با این پیش

ـــو بی ــــ ریشـــه در آیین ه خشـــن اســـتخـــدا و البت ـــی ـ هـــای دین

هـا پـیش از ایـن ایـام مختلفی دارد که پیروان هریک از ایـن دین

 ١٧٨اند.گرفتهنیز پی می
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  . نتیجه٦

پردازانـــه چنانکـــه دیـــدیم، نخســـتین مطالعـــۀ روشـــمند و نظریه

های عاشورایی در فضای بعـد از جنـگ جهـانی دوم دربارۀ آیین

گیری انتِّی کـه در آن هـراس از شـکلپدید آمد؛ مطالعۀ الیاس ک

ها در سطح جهـانی قدرتی شبیه آلمان نازی با توان بسیج توده

پرداز دیگـر، و تخریب دوبارۀ تمدن غربی مشهود اسـت. نظریـه

ــأثر از  محمــود مصــطفی ایــوب گرچــه خــود �ــ�قی اســت و مت

ــه مســئله نمیها و هراسدغدغــه ــان ب ــه هــای غربی ــاز ب نگــرد، ب

عاشــورایی بــا قــدرت سیا�ــ� توجــه جــدی دارد.  هــایپیونــد آیین

های آغـازین انق�ـ�ب اســ��می بـرگ نیـز کـه در سـالهـانس کیپن

ـــد ایـــران مطالعـــه اش را صـــورت بخشـــیده آشـــکارا نگـــران پیون

  های شیعی عاشورا با قدرت سیا�� است.آیین

های هــای عاشــورایی در دهــهپردازِ آییننخســتین ســه نظریــه

ـــه دســـت هـــایی ش تحلیل١٣٤٠-١٣٦٠ ـــل متفـــاوت از هـــم ب بالک

دهند و البته هریک نیز رویکرد و پایگاه آکادمیـک متفـاوتی می

دارنــد؛ یکــی پدیدارشــناس فلســفی، آن دیگــر مــورخ ادیـــان، و 

ــن تحلیلشــناس اســت. بااینســومی مردم ــۀ ای ــه، هم ــا و هم ه

های متفـــاوت بــا همـــدیگر گفتمــان نگرانـــی از توســـعۀ دیــدگاه

نمایاننـد. هـر سـه متفکـر ان را بازمیهای سیا�� شـیعیفعالیت

ـــه ـــن نتیج ـــه ای ـــل ب ـــراث گیری کشـــیده میدرعم ـــه می شـــوند ک

هـــای سیا�ـــ� بیافرینـــد؛ توانـــد جنبشعاشـــورایی شـــیعه می

ــر می ــه نظ ــه ب ــوجهی ک ــد ت ــان، هرچن ــتین درک غربی رســد نخس

ـــاقص و معـــوج، از عـــدالت ـــاب آن در ن خواهی شـــیعیان و بازت

  های عاشورایی است.آیین

بـــراین، هـــر ســـه در ایـــن اشـــتراک دارنـــد کـــه برایشـــان افزون

گر نوعی وارونگی و خـروج از وضـعیت های عاشورا تداعیآیین

ها دربـــارۀ نـــوع ایـــن بهنجـــار و معمـــول اســـت؛ گرچـــه دیـــدگاه
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 ١٧٩وارونگـــی متفـــاوت اســـت. کـــانتی بـــا تحلیلـــی وجودگرایانـــه

شــدگی بــه ای بــرای فــرار از لمسهــای عاشــورایی را نمونــهآیین

دانـد. ایـوب سـازی اضـطراب وجـودی میشدگی و وارونهلمس

ای هم با تحلیل وجودگرایانـۀ دیگـری بـه عاشـورا همچـون شـیوه

جویی و فــرار از رنــج گناهــان بــا تــن دادن بــه رنــج و بــرای نجــات

بــرگ نیــز معتقــد اســت نگرد.کیپنهــا میســازی جهــت رنجوارونه

ی دیگــر بــه هــاکــه مثــل همــۀ آیینمراســم عاشــورا ــــ فراتــر از آن

ـــۀ  وارونگـــی می ــــ همچـــون مناســـک �ـــ�نگونیِ تجرب انجامـــد ـ

   همراه داشته است.جمعی، بقا در وضعیت وارونگی را نیز به 

های گیریهـای متعـدد و نتیجـهگراییهر سـه تحلیـل بـا تقلیل

اند. مث�ــــ�ً، کــــانتی در اینکــــه عــــزاداری دلیــــل همــــراه شــــدهبی

دانــد بــه هــیچ دلیــل و عاشــورایی را نــوعی تــودۀ ســوگواری می

کنــد. نیــز، برخــی اوصــاف کــه بــرای تــودۀ شــاهدی اســتناد نمی

ــا آیینســوگواری برمی هــای عاشــورایی شــمارد هــیچ تناســبی ب

گوید پدیدآوران تودۀ سـوگواری بـه فـرد محت�ـ� ندارد. مث��ً می

ــد و بعــد مــرگش هــم از او میمی ــد کــه تازن ــد و نگــران ان گریزن

ــازگردد و بــه ایشــ ــدگان درگذشــته ب ان آســیب رســاند؛ بعــد گزارن

شناساند. معلوم ای میمناسک عاشورایی را نمونۀ چنین توده

توانـــد بـــا شـــیوۀ عـــزاداری نیســـت چنـــین اوصـــافی چگونـــه می

ترین مصـــداق حا�ـــ� تـــودۀ عاشـــورا کـــه از نگـــاه وی برجســـته

سـوگواری در جهـان اسـت منطبــق شـود. از همـین قبیـل اســت 

ه پیوند آخرزمـان مـدرن بـا صـلح بینی کانتی بامیدواری و خوش

هــا کــه و امنیــت، یــا مث�ــ�ً تحلیــل بدبینانــۀ او از احســاس توده

بینی و امیــدواری موجــه دشــمنی مشــترک دارنــد. نــه آن خــوش

ــین توده ــواره احســاس چن ــه هم ــه اینک ــا و اســت و ن هــایی خط

  باطل و نتیجۀ توهم انگاشته شود. 

نســبی بــرگ دوری ضــعف مهــم کــانتی و هــم کیپنیــک نقطه

                                                           
١٧٩. Existentialist 
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هـا آنها از فضای فرهنگ شیعی، و قضاوتِ دربارۀ معنـای آیین

ـــارزترین جلوه ـــۀ ب ـــل قمـــهبرپای ــــ مث زنی و هـــای خـــارجی آنهـــا ـ

هــای عــزاداری ــــ اســت. دربرابــر، ایــوب ریزی و جنــگ هیئتخــون

خود از شیعیان لبنان اسـت، آشـنایی عمیـق بـا فرهنـگ شـیعی 

ــراضِ دارد، و از ایــن قبیــل خطاهــا مصــون مانــده ا ســت کــه اعَ

هـا ـــ را بـا هـدف اصـلی اهمیتی ــ مثل دعـوای برخـی هیئتکم

حـال، مطالعـۀ او نیـز گذشـته از گزارندگان آیـین خلـط کنـد. بااین

گرایانه اسـت و که اغلب از نگاه تاریخی فاصله گرفته، تقلیلآن

شـود؛ های عاشورایی توجه نمیدر آنها به بخش مهمی از آیین

زنی کـــه گرچـــه از نگـــاه شـــیعۀ معتقـــدی ههـــایی مثـــل قمـــآیین

همچــون او ممکــن اســت پذیرفتــه نباشــد، بخ�ــ� از واقعیـــت 

  های عاشورایی است.عزاداری

ش، و بـا حصـول ١٣٦٠با پایـان ایـن دوره، یعنـی از آغـاز دهـۀ 

هـای عاشـورایی بـاز هـم در جوامـع شـیعی اجماع در اینکه آیین

ت مطالعــات تــوان انتظــار داشــآفرین خواهنــد بــود، میحرکــت

ـــهجزئی ـــن آییننگران ـــارۀ ای ـــۀ تری درب ـــرد. مطالع ـــکل بگی ـــا ش ه

هـــای بعـــد را بایـــد موضـــوع پژوهـــان در دورهرویکردهـــای آیین

  مطالعات بعدی تلقی کرد.
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  چکیده
های لفظی و های مربوط به تناسبات عددی، توازنشگفتی

قرآن، لحن و ریتم موسیقایی در الفاظ و  معنوی یا نظم
فواصل آیات، الگوهای آهنگین و متناظر با اوزان شعری، 

های قرآن در تلاوت و تقارن هندسی الفاظ و معانی پاره
منزله وجوهی از اعجاز و شگفتیِ بیانی کتابت، همواره به

سو آمیز از یکهای تکلفمطرح بوده است؛ اما به دلیل افراط
باوران از اینکه در این باب از عهده تثبیت اعجاز رآنو خوف ق

توجهی به و تحدی و یگانگی قرآن برنیایند از سوی دیگر، و بی
ها در نیل به غایات قرآن برای نقش شگرف درک این جلوه

باورمندان و انحصار آن به اسکات مخالفان از سوی سوم، 
ژوهش مطالعه و تأمل در این زمینه به محاق رفته است. پ

های شگفت گریاندازی به جلوهحاضر با گشودن چشم
هایی هندسی، موسیقایی و نظم ریتمیک و شعری و تقارن

کند ای طرح میاند، فرضیهگر شدهکه حین کتابت آیات جلوه
های العادگی ریاضی قرآن را از اعداد و نظریهکه فوق

و  های دیگر ریاضیات و عرصه توازنمربوط به آنها به شاخه
دهد و با ها توسعه میتناسب، از جمله هندسه و تقارن

                                                           
  .رانیمدرس حوزه و دانشگاه، قم، ا *

Email: akhavan_qom@yahoo.com 
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پژوهان معاصر و مروری بر نگاهی به مطالعات مدرن قرآن
ها وتفریطادعاهای مربوط به ارقام و آمار الفاظ و نقد افراط

دهد که متن آیات وحی به مدد در آن، این ایده را بسط می
لیات مناسب با تواند بستری برای تجروحی الهی، مستمراً می

  .استعدادها و معارف مخاطبان قرآن باشد

اعجاز عددی؛ تقارن هندسی آیات؛ ظهور  :واژگان کلیدي
العادگی قرآن؛ شگفتی موسیقایی های قرآن؛ فوقشگفتی

   قرآن.

  مقدمه -1

 کـه اسـت نفهتـه تِ یـواقع نیـا یادآور یـ دنبـال بـه حا�� نوشتار

 ��شــت رآن،قــ آوررتیــح یالعــادگفوق ســاحت در شــدن واقــع

 اســکات و منکــران زیــتعج و امیــپ نیــا یاصــل تیــغا و لیاصــ

 مـتن بـه فقـط یواقعـ اعجـاز و اسـت آن یثـانو دهیـفا مخالفان

 تــا اســت قابــل یقــالب مــتن، نیــا بلکــه ســت،ین مربــوط موجــود

 نیـا پـس. دهـد بازتـاب مختلـف یهاصـورت به را یاله اتیتجل

 از یاموعـهمج بـر قـرآن دهـد نشان که ستین آن یپ در نوشتار

 زمـان از یالحظـه در کـهاسـت  شـده دهیـتن هاتقارن و هاتوازن

 مـتن نیا دهد نشان خواهدیم بلکه اند،شده ییراززدا و کشف

 را فــهیخل رشــاد روز کیــ مث�ــ�ً، کــه طورهمــان کــه اســت یبســتر 

 اسـت ممکـن گـرید روز کنـدیم آن در ۱۹ عـدد تیـمحور  مفتون

 در ١وداهـا از شناسا ییهاجلوه مجذوب را گراسنت یهندو کی

 مــوزون یبنــدها کشــف بــا را مــدرن یژاپنــ کیــ ایــ کنــد خــود

 از را خـود مخاطـب صـورت هر در و ٣کند زدهرتیح گون٢کویها

                                                           
هنــدوان بــه  یهــانییو آ هیــاز ادع یادانــش، مجموعــه ی)، بــه معنــاVedas. وداهــا (١

ــان سانســکر  ــ تیزب ــه آن �ــ�وتاســت ک ــی) Sruti( یه ب ــوم  یوحــ یعن ــام و عل و اله
 ۱۴۰۰ نیوداهـا را بـ نیا فیتصن خی. پژوهشگران تار دهندیلقب م یمقدس موروث

ــا ی���یآشـــنا ،یقیتــوف نیحســـ( .داننــدیم �ــ�دیســال قبـــل از م ۱۰۰۰تــا   بزرگ انیاد ب
 )۳۳)، ۱۳۸۰(تهران: انتشارات سمت، 

 یولـ ،هیـکـه بـدون قاف شـودیحسـوب مشعر جهـان م نیتر کوتاه  )Haiku(کوی. ها٢
و  زیانگشــگفت یر یخــود، تصــو  یهاها و نشــانهبــر فصــل هیــمــوزون اســت و بــا تک

 خچـهیتار  .کنـدیرا در ذهـن خواننـده خلـق م -عتیمعمو��ً از طب - رگذاریتأث اریبس
 لیـ، ذایپـدیکیآزاد و  دانشـنامه( .گـردیبرم ی�ـ�دیم ۱۶به ژاپن و قرن  کویظهور ها
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 خطــاب ح�ــ�وت کــه ییجــا تــا آورد وجــد بــه اتیــتجل نیــا قیــطر 

 مربـوط تنهـا شگفت اتیتجل نیا آنکه حاصل. دیبازآزما را یقرآن

 مـتن بـر افزون که است یندیفرآ لکهب ست،ین شدهنازل متن به

 وابسـته زیـن مقصـد آن یبـرا امیپ مصدر جلوه و امیپ مقصد به

 پــسِ  و اســت زنــده یروحــ حامــل مــتن نیــا آنکــه مهــم و اســت

 آن، هجـینت در و دمدیم آن در دم هر یینا چنان که دارد یپشت

 کـه دیـنمایبازم مختلـف مخاطبـان حسـب یگونـاگون یهاجلوه

 ٤.أمَْرنِا مِنْ  رُوحاً  کیإلَِ  نایأوَْحَ  ککذلِ  وَ : فرمود

 یعنــی ،یقرآنــ امیــپ تیــغا بــه لیــن در او�ــ�ً، حا�ــ� کــردیرو 

 مـــتن یاصـــل جهـــان بـــه زدن قـــدم و خطـــاب تجربـــه ییبازآزمـــا

 گشـودن و شـبهات رد و مؤمنانـه بـاور تیـتقو  در اً یثان ،یانیوح

 عــدم چــون ینیعنــاو  لیــذ قــرآن مــتن در شــدهمطرح معضــ��ت

 ب�ـ� یهـاشیگرا و هـانشیب با محتوا یناسازگار  ای نمت انسجام

ــن و اســت مــؤثر اریبســ معا�ــ�،  پوشــش در کــه ییهــاتقابل زی

 را شـودیم مـتن نیـا اصـالت بـا خاورپژوهانـه مدرن مطالعات

  .است هیچندسو  یتیاهم واجد پس نشاند،یم خود یجا ��

 دربـاره نگارش. است یانیب اعجاز یهاشاخه از �ا�یر  اعجاز

ــب ازاعجــ  اســت؛ داشــته رواج اســ��م نینخســت یهاســده از یانی

 و) ۵۳۸ م( یزمخ�ـــــــ�  ،)۳۸۸ م( یخطـــــــاب ،)۳۸۶ م( یرمـــــــان

ـــار در ،)۹۱۰ م( یوطیســـ  و تناســـب در را قـــرآن اعجـــاز خـــود، آث

 و نظـــم حســـن ،یلفظـــ ییبـــایز  الفـــاظ، ت�ـــ�ؤم و یهمـــاهنگ

 و ک�ـ�م در قـرآن یتحد از و انددانسته هیعال یمعان یختگیدرآم

 سخن قرآن مثل آوردن در زمان آن غانیبل و ادبا یناتوان و نایب

                                                                                                                             
 ،۱۴۰۰ ید ۱۵در  �تر�ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدس کو،یهـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D%٩%٨٧D%٨A%٧DB٨%C%DA%A%٩D٩%٨٨( 
نظــم  یو نــوع اتیاضــیبــر ر  یکــه مبتنــ یامــروز  قیــدق اریبســ یهــادانش ی. حتــ٣

 و... یاست مثل هوش مصنوع
 .۵۲ ی، آیهالشور . ٤
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 یانیـالب ا��عجاز« در یالشاطبنت شهیعا معا��ان از ٥.اندگفته

 اعجـاز فهـم در را یمـوارد ،یتحـد و اعجـاز انیـب از پـس »للقرآن

 شـمارش ،یاانـهیرا محاسبات ��فتیپ با. است کرده ذکر یانیب

 حــوزه در آنهـا بـه مربـوط یهاتناسـب و ربـط و حـروف و الفـاظ

ــازپژوه ــ� یاعج ــت با� ــار و گرف ــپد یمتعــدد آث ــد دی ــه از آم : جمل

) م ۱۹۹۰-۱۹۳۵( فـــــــــهیخل رشـــــــــاد اثـــــــــر میالکر معجزةالقرآن

ـــرآن یالعـدد الاعجاز ،ییکــــــایآمر  تباریم�ــــــ�  شــــــناسقرآن  للق

 پــــژوهقرآن ،)م ۱۹۸۴ -۱۹۱۷( نوفــــل عبــــدالرزاق نوشــــته میالکر

ــر القــرآن یف هیالعـدد المنظومات ،یم�ــ�  ــدائم اث ــالکح عبدال  لی

 ثــهیحد اعجازات ه،یســـور  اهـــل یقرآنـــ پژوهشـــگر ،)۱۹۶۶ متولـــد(

 اعجاز ابوالســـــعود، قیـــــرف نوشـــــته القــرآن یف هیرقم و هیعلـم

 مقابـــل در. نشـــانجم کـــورش اثـــر میکر قرآن در فرد و زوج یعدد

 نیحسـ جملـه از شـد، منت�ـ� قـرآن بـه نگـرش نیـا نقـد در یآثار 

 بــــه را ۱۹ عــــدد بــــه اهتمــــام »ملکــــا ع�ــــ� تســــعة« در ینــــاج

 مقالـــه در زیـــن یزدانـــی عبـــاس. داد ربـــط انییـــبها یهاشـــهیاند

 هانمونــه یاپــاره ضــمن »قــرآن �ا�ــیر  نظــم و یعــدد اعجــاز«

 مخالفــان ســپس و کــرد نقــض را یعــدد اعجــاز یادعاهــا تیــکل

 مقابـل یسو در و کردند منت�� را او راداتیا غالباً  یعدد اعجاز

 معا�ـ� محققان از یشمار . نماند ساکت یدفاع یهات��ش هم

) ۱۹۹۵-۱۹۱۰( بـرک ژاک کردنـد؛ توجـه اتیـآ �هند� یهاتقارن به

 مـتن سـاختار در متقـارن نظم دهیا طرح با ،یفرانسو پژوهقرآن

 معا�ـ� شینوانـد پـژوهقرآن ،)۱۹۴۹ متولـد( ریـم مستن�� قرآن،

 یگوســـتیپ از ســـخن بـــا قرآن اتیادب کتـــاب در پاکســـتان، اهـــل

 مطالعــــات اســــتاد ،)۱۹۴۸ متولــــد( نســــونیراب لیــــن ها،ســــوره

: قرآن کشــف کتــــاب ضــــمن کــــایآمر  و سیانگلــــ در یاســــ��م

 نظــــــم دهیــــــا یمعرفــــــ بــــــا ،مســـتور متــن بــه معاصر یکردیرو

 در کیـبلژ  اهـل یحیمسـ دانشـمند پرس،یکو  شلیم و معکوس

                                                           
 یت(تهـران: انتشـارات هسـ یقرآن علوم ینگـــارشھا ریس راد،یمهـدو ی. محمدعل٥

 ).۱۳۸۴نما، 
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ــــــر ــــــود اث ــــــه خ ــــــام ب ــده سوره لیهوتحلیتجز مه،یول ن  بــا مائ

ــــتفاده ــــا ،یســام بلاغت هینظر از اس ــــهیاند طــــرح ب  ب��غــــت ش

  .برداشتند پرده قرآن در ینینو  نظم وجود از یهمگ ،یس��م

 و اتیـــآ ییقایموســـ یهـــاجلوه قـــرآن، �عرو�ـــ آهنـــگنظــم

 در قــرآن نگــارش و ��ــیخوشنو  در تقــارن و تناســب یهــاجلوه

 نوشـته »قـرآن ییقایموسـ نظـم« مقالـه جملـه از یمتعـدد آثار

 در یبازتــاب تقــارن �شنا�ــییبایز « لــهمقا و یدر یــح محمــدجواد

 »یرضـو قـدس آسـتان ۱۵۲۹ قـرآن بر دیتأک با م؛یکر  قرآن کتابت

  .شد عرضه

 و تناسـب نیا از یقسم در کنون تا که یآثار  از چکدامیه اما

ـــاتوازن ـــدکرده کـــاوش ه ـــا تیـــغا ان  در را حا�ـــ� پـــژوهش نی

 و مسـحورکننده اتیـتجل یبـرا مـتن وستهیپ تیقابل یآشکارساز 

 حا�ـــ� اثـــر ثیـــح نیـــا از و اندنداشـــته ،یالهـــ روح عنـــابخشم

  .ندارد یاسابقه

ــا عمــده یدشــوار  ــتحق نی ــه قی ــب صــعوبت ب ــهی انی  ییهاافت

 چند خ��ل در و یکردناستد��ل نه است یآزمودن که گرددیبرم

 کتابــت، قرائــات، ل،یــترت حفــظ، بــر نگارنــده تأمــل و تمرکــز دهــه

 طـرفیب �برر�ـ و نظـر و یقرآنـ علـوم و قرآن ریتفس و ترجمه

 و یآرامـ بـه غیرمسـلمانان، عمـوم و انیغرب یقرآن قاتیتحق در

  .است نشسته یو روان و روح در لطافت

 نظـر مـورد هیفرضـ بـر یشـاهدآور  منظـور بـه حا�ـ�، جستار

 در یالهـ اتیـآ متناسـب و مـوزون اتیـتجل �برر� به ابتدا خود،

 تقـارن ،�و�عر  تناسبات و اوزان ،�هند� یهاتقارن یمحورها

 و پـردازدیم هسـتند، تردهیـنوپژوه کـه قـرآن کتابت در توازن و

 و لیــتحل را قــرآن اتیــآ در یعــدد شــگفت یهــاجلوه تیــنها در

  .داردیم اع��م را آن جینتا کرده �برر�

 قرآن در �هند� یهاتقارن و نظم یهاجلوه - 2

 یهاســوره وارانــدام یســاختارها یآشکارســاز  و کشــف از شیپــ



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٤٠

. بــود گرفتهشــکل هاســوره بــه ینگر کــل یهادگاهیــد مهــ یقرآنــ

 عـدم مورد در یغرب پژوهانقرآن یسو از شدهمطرح اشکا��ت

 در کیک��سـ ریتفاسـ ضعف شدن آشکار زین و هاسوره انسجام

 سـده در جداگانه، صورتبه قرآن عبارات و مفردات به پرداختن

ــتمیب ــول س ــ در را یتح ــم ریتفاس ــه زد رق ــرا ک ــه یب  یر یســتف ارائ

 چـون یمف�ـ�ان. کنـدیم ت�ـ�ش سـوره کی از وستهیپ و منسجم

 هعـز  محمـد ،یتهـانو یعل ا��ف قطب، دیس ،ییطباطبا ع��مه

ــدیحم دروزه، ــدالعل و یاصــ��ح حســننیامــ ،یفراهــ نیدال  یعب

ــه کــدام هــر بازرگــان  یدســتکیــ و یوســتگیپ دندیکوشــ ینوعب

- یلاصـ مضـمون کیـ سوره یبرا مث��ً  کنند؛ کشف را هاسوره

 معا�ــ� شینوانــد پــژوهقرآن ریــم مستن�ــ� ٦.ابنــدیب -عمــود ایــ

 شـده قرآن یوستگیپ یبرا که ییهات��ش نه،یشیپ ادکردی ضمن

 نکــهیا و گفــت ســخن موجــود ریتفاســ نگربــودنذره و یخطــ از

 هاسـوره از وارانـدام یر یتصـو  تواندینم هرحالبه یخط روش

  ٧.کند ارائه

 بــه اراک شــهر نــور آقــا قبــرهم در ۱۴۰۰ مــاهید در نگارنــده 

 شـــدن لیتبـــد لیـــدل بـــه کـــه برخـــورد یمیقـــد ییقبرهـــا ســـنگ

ــه یمیقــد گورســتان ــارک، ب  امــا شــده، برداشــته خــود یجــا از پ

. اندشـده گذاشـته شینمـا بـه و محفوظ ییهاقاب در گونهیآتل

 از دارنــد جالــب یمختصــات هاســنگ نیــا یهانوشــته و یحکــاک

 یرو بـر دوار امـا ،یاانهیآشـ شـکل بـه یشـعر  اتیاب نکهیا جمله

 یشـعر  تیـب بـر مشـتمل حلقه نیتر یداخل یعنی شده،حک آنها

 در یگــــر ید از پــــس یکــــی تــــوانیم را یبعــــد اتیــــاب و اســــت

 نــــوع در کــــه کیــــتکن آن از. کــــرد دنبــــال تــــریرونیب یهاحلقــــه

ــرا یخــوب تصــور شــودیم دارد، وجــود یمیقــد یهــایحجار   یب

                                                           
ــه نو یکردیرو. محمدکاظم شاکر، ٦ (تهران: انتشـارات دانشـگاه  میکر قرآن اعجاز ب

 .۱۶۲)، ۱۳۹۹ ،ییع��مه طباطبا
مظفـر (قـم: انتشـارات  یترجمه محمدحسن محمد ،قرآن اتیادب ر،ی. مستن�� م٧

 .۱۵-۱۴)، ۱۳۸۷و مذاهب،  انیاد قاتیمرکز مطالعات و تحق



اخوان  / »تناسب و موزونشگفت م یهایتجل« یمستمرِ متن قرآن برا یِ گشودگ

  ١٤١ ��اف  

 

 مطـرح یسـام ب��غـت در �ـ�ً،مث که یحلقو و متقارن نظم درک

  ٨.آورد دست به است،

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 اسـت معکـوس نظم دهیا بر یمبتن که اتیآ یهاخوانش در

 بلکـه ندارنـد، قـرار آنها کنار در یقرآن قطعات و اتیآ رینظا ز،ین

                                                           
 شـدهیحجار  یتـیدوب کیـابتـدا  یمرکز مشخصات متـوف سنگ قبر حول نی. در ا٨

  بر کفن سلمان نوشتند: )ع( نیرالمؤمنیکه منسوب است ام
م یالکــــر  یوفــــدت علــــ

  ر زادیـــــــــــــــــــــــــــــــــــبغ
من الحسـنات و القلـب   

ــلّ   میالســـــــــــــــــــــــــــــــــــــل ــبح ک ــزاّد أق فحمــل ال
  ء��ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ـــ    یإذا کـــان الوفـــود عل
  مرکز حلقه زده است: نیاحول  یانهیآموز با تقارن آشعر عبرت نیا اتیسپس اب  میالکــــــــــــــــــــــــــــــــــــــر 

بــه کــام خلــق زهــر  زدیــفلــک ر 
  مـــــــــــــــــــرگ در صـــــــــــــــــــهبا

 ریـغه بـ یباق کس چینماند ه
ــال  همتــــــــــــــــا یاز ذات بــــــــــــــــ ــدرت بنــازم  نیــالله ز  یتع ق

  را یبزرگـــــــــــــــــــــ نیـــــــــــــــــــــا
جـن و انـس  کنـدیم یکه فان

و نوعروســــان  دیجوانــــان رشــــ  ءایو جملـــــــــــــــــــه اشـــــــــــــــــــ
ــــــــــــــچمــــــــــــــن هــــــــــــــر    کی

 کیـکیخـاک  ریـهمه خفتند ز 
   و تنهـــــــــــــــــــــــا کـــــــــــــــــــــــهی
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 را موجـود نظـم تناظرهـا افتنیـ با و دیچرخ کانون کی حول دیبا

 تیـحکا متن یرازآلودگ زا نکهیا بر افزون که ینظم. کرد کشف

. باشـــد گشـــادهید اریبســـ آن یمعنـــا کشـــف در توانـــدیم دارد،

 یشـدنکشف آن در موجود نظم متن یخط خواندن با رو،ازاین

ـــدا و ســـتین ـــدبا ابت ـــآ مجموعـــه ترعیوســـ یمنظـــر  از ی ـــ اتی  ای

 رســـم کیـــ مطالعـــه در کـــه طورهمـــان. ســـتینگر  را قطعـــات

 که است دور یمنظر  از نیستینگر  تنها گون،٩ماندا�� ای �هند�

 لیـدخ یکلـ نظـم نشیآفـر  در چطـور جـزء هـر کندیم مشخص

 هـم را جـزء هـر تیوضـع کـه است یکل نظم آن کشف و است

 نیــا ها،نمونــه �بع�ــ بــه ترمبســوط ینگــاه. کنــدیم معنــادار

  .کرد خواهد ترواضح را دهیا

  اتیآ معکوس نظم طرح و ریم مستن�� -۱-۲

 یِ بـیترت یهاهیـآرا بـه کـه معکـوس نظـم طـرح بـا ریـم مستن��

 اســت، هیشــب - ن�ــ� و لــف در مث�ــ�ً، – یب�ــ�غ علــوم در مطــرح

 ضـمن او. دهد نشان را نظم نیا وسفی سوره در مث��ً، دیکوش

ــا لیــتحل  آنهــا، یهــاربخشیز  و یاصــل بخــش ســه در ســوره نی

 آن یهـابخش و سـوره اواخـر و لیـاوا انیم یساختار  یتناظرها

  :کندیم آشکار نیچن را

ـــده زنـــدان بـــه م�ـــ� در و چـــاه بـــه کنعـــان در وســـفی  افکن

 نشـده مرتکـب کـه یگنـاه خـاطر بـه زیـن مـورد دو هـر شودیم

 یدومـــ و او بـــه بـــرادران نفـــرت حاصـــل نخســـت حادثـــه اســت؛

 بـه چـاه از خـروج بـا. است یو به فاریفوط هم�� عشق حاصل

 .رسدیم حکومت به زندان از خروج با و شودیم گرفته یبردگ

                                                           
از هنـر و  یبـیترک �هند�ـ یها، به جدولتیسانسکر  در رهیدا ی. ماندا�� به معن٩
گفتــه  شــوندیم میصــورت متقــارن ترســبه رهیــدا هیــکــه معمو�ــ�ً بــر پا �ا�ــیر 
 ��ـیقابل تشخ ریتصاو  ای کیارگان ای �از اشکال هند� تواندیندا�� م. ماشودیم

 یهـارهیدا نیـا هنـدو بـودا و انیـشـود. در اد لیتشک ،دارد یطراح آن معن یکه برا
تمرکـز بـر  یبـرا بوده یرونیب یایو دن یجهان درون نیدهنده ارتباط بنشان نینماد
  جو در درون انسان کاربرد دارند.وو جست شتنیخو 
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 بــه او بــدون و برنــدیم خــود بــا را وســفی نخســت رادران،بــ 

 و برنـدیم را نیامیبن وسفی یتن برادر سپس. گردندیبرم خانه

 و خـود دلخـواه بـه را وسـفی آنان. گردندیبازم خانه به او بدون

 حسـن بـا نیامیـبن بـردن همراه ظاهراً  یول برند،یم تیسوءن با

 .است تین

 جمـــع هـــم دور محرمانـــه یووگگفـــت یبـــرا بـــار دو بـــرادران،

 مرتبــه. م�ــ� در مرتبــه کیــ و کنعــان در مرتبــه کیــ شــوند؛یم

ــرا نخســت ــ�ص یب ــه و وســفی �ــ� از شــدن خ� ــرا دوم مرتب  یب

 .خودشان جان نجات

 بـــا وســـفی توجـــه جلـــب از شـــدن ناکـــام بـــا یم�ـــ�  بـــانوان 

 نـدیگو یم و نـدیآیبرم شـانیناکام هیتوج صدد در یدستپاچگ

 ریـتعب از نـاتوان پادشـاه انیـدربار . دارنـد �ـ�وکار فرشـته کیـ با

ـــر کوشـــندیم او خـــواب ـــاتوان ب ـــد �ـــ�پوش خـــود ین  و بگذارن

ـــدیگو یم ـــا ن ـــانوان. معناســـتیب خـــواب نی ـــس یم�ـــ�  ب  از پ

 �ت���ـ هر از شیپ انیدربار  و شدند مواجه یناکام با ت��ششان

 .شدند ناکام

 بـرادران. دارد وجود محبت جلب یبرا ت��ش دو قصه، نیا در

 هم�ـ�. کننـد جلـب خـود بـه را پدرشـان عواطف کنندیم یسع

 یبـرا دو هـر. آورد دسـت بـه را وسـفی دل کوشـدمی فاریفوط

 ســپس ریــم مستن�ــ�. کننــدیم توطئــه اهدافشــان بــه دنیرســ

 ت�ــ�ش نیــا. کنــدیم لیــتحل و عرضــه را ســوره تقــارن یمحورهــا

 سـوره مختلـف یهـابخش یهاتشـابه دادن نشـان یبرا ییابتدا

 کشــف محقــق کــه یتقــارن محــور بــا معکــوس تقــارن صــورتبه

 ١٠.است تأمل انیشا و شگفت کرده

  یانهیآ تقارن و نسونیراب لین -۲-۲

 دنبــال بـه معکــوس نظـم منظــر از نسـون،یراب لیــن ر،یـم از پـس

                                                           
ــه نو یکردیرو. شاکر، ١٠  .۱۷۹-۱۶۹ ،میکر قرآن اعجاز ب
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ـــد یهاســـوره انســـجام یآشکارســـاز  و کشـــف ـــره، چـــون بلن  بق

 یســتگویپ کــرد،یرو  نیــا در ١١.برآمــد مؤمنــون و مائــده عمــرانآل

 بسـته ایـ هیـآ کیـ و ستین یمتوال و یخط سوره یاجزا و اتیآ

 بســته و آن اواخــر در بســته ایــ هیــآ کیــ بــه ســوره لیــاوا در ه،یــآ

 کــانون ســوره یبــرا و اســت مــرتبط آن قبــل بســته بــه یبعــد

 آن نیطـرف ایـ حـول رینظ یهابسته که دیآیم دست به یتقارن

  .اندشده واقع یانهیآ ای یحلقو شکلبه

 ازدهیـ مائـده سـوره در ،یلفظـ شـواهد به توجه با نسونیبرا

 او طـرح در »دارق�ـ�ب واژگـان«. دهـدیم صیتشـخ مجزا بخش

 بـر یمبتنـ آنگـاه. وندندیپیم هم به را اجزا که هستند یمفاصل

. سـازدیم آشـکار را مـتن یهـاتقـارن تکـرار، چـون ییهـاشاخص

 بـه را ۲ جـزء ،۱۰ بـه را ۱ جـزء یمعنو و یلفظ قرائن کمک به یو

 مثابــهبــه را ۱۱ بخــش او. کنــدیم متنــاظر ۶ بــه را ۵ جــزء...  و ۹

 صحنه) ��ینما( یکیدرامات انتقال با که ابدییم یمجدد ��وع

ــن ــنوندگان و کنــدیم قیــتطب زی . بــردیم زیرســتاخ روز بــه را ش

ــه ۱۱ بخــش ــازخوان ینــوع ب  ســوره ۹ و ۲ یهــابخش مطالــب یب

 از احتما�ـ�ً  معکـوس یبـیترت بـه کتـهن پـنج تکرار او نظر از. است

  :ردیگیم الهام انگشتان با شمارش

  

  

  

  

  

  

                                                           
محمـدکاظم  ترجمه، »دوباره از سوره مائده یدستان باز؛ قرائت« نسون،یراب لین. ١١

 .۱۹۰-۱۵۶): ۱۳۹۱(بهار  ۶۹، شماره یقرآن یھاپژوھش ،یعسکر  هیو انس ،شاکر
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) B' و B( نهـــم و دوم بخــش بــا کـــه B" ازدهمیــ بخــش وجــود

ــاظر ــن اســت متن ــه زی ــاتوم در یاجمــال طورب  شــهیر  انســان یآن

 کنـد دیتأک یانکته بر خواهدیم یوقت سخنران کی چنانکه. دارد

  ١٢.کندیم اشاره استر  دست اشاره انگشت با اغلب

  یسام ب��غت اساس بر قرآن لیتحل و پرسیکو  شلیم -۳-۲

 یهـاافق از ،یسـام ب��غـت اسـاس بـر مقـدس متن فیتأل دهیا

 مطالعــات در کــه اســت معا�ــ� یقرآنــ مطالعــات در گشــوده

 کـه - یسـام ب��غت. دارد سابقه سده دو از شیب مقدس کتاب

 کــه یونــانی �غــتب� خ�ــ�ف بــر ســت،ین - مــتن نییتــز  وهیشــ تنهــا

 ریـدرگ کنـد،یم دنبـال را مـتن میتنظـ در وسـتهیپ و یخط روش

 ارائـه ضـمن معا�� قاتیتحق. شودیم تقارن دهیچیپ یهایباز 

 زیـن قـرآن مـتن سـاختار انسـجام یبـرا را وهیشـ نیـا ،ییهانمونه

  ١٣.داندیم اعِمال قابل

ــــبلژ  اهــــل یحیمســــ دانشــــمند پرس،یکــــو  شــــلیم ــــا ک،ی  ب

ــام ــایگلآن از یر یگاله ــنو  ک  یهاســوره ســاختار �برر�ــ« در ورتی

ــن و »یمکــ ــار زی ــن آث ــأثر و نســونیراب لی  مــدرن مطالعــات از مت

 نیــا در جــذاب و عیبــد و خــاص نظــم ینــوع بــه مقــدس، کتــاب

 و نمـود ریـتعب یسـام ب��غـت بـه آن از کـه افتی دست هاکتاب

                                                           
ــه نو یکردیروبـه: شـاکر،  دیـکن مراجعـه شتریب ی. جهت آگاه١٢  ،میک�ر قرآن اعجاز ب

۲۴۲-۲۲۳.  
ــه نو یکردیرو. شاکر، ١٣ و محمـدکاظم شـاکر،  ،مکونـد محمود؛ میکر قرآن اعجاز ب
، یقرآن�� یھ��اپ��ژوھش، »نظــم متقــارن هیــانســجام مــتن قــرآن در پرتــو نظر  یبــازخوان«

دوبــاره از ســوره  یدســتان بــاز؛ قرائتــ« نســون،ی؛ راب۳۳-۴): ۴۱۳۹ زیی(پــا ۷۶شــماره 
ــةیطر نت،یرو��ند م ؛۱۹۰-۱۵۶ ،»مائده  یفـاروق ترجمـه، ریوالتفـــــسیالبلاغ لیالتحل ق

 .۹۱-۹)، ۲۰۰۴ ،: دارالم��قروتی(ب
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 بـا مائده سوره لیوتحلهیتجز ( مهیول« خود عیبد اثر ضمن را آن

 او قـاتیتحق در. کرد گزارش» )یسام ب��غت هینظر  از دهاستفا

 ک�ـ�ن و خـرد سـطوح بـه را مـتن ،یسام ب��غت اساس بر لیتحل

 تــا جملــه کیــ از - ســطوح نیــا یتمــام در را هــاتقارن و میتقســ

 یبـــرا شـــدهفیتعر  یهـــاتقـــارن. کنـــدیم �برر�ـــ - ســـوره کیـــ

 یواحـد آن در که یمواز  فیتأل. ۱: از اندعبارت ب��غت از نگونهیا

ــه مــتن از ــترت همــان ب . C’B’ABC/A (۲’( شــود؛یم تکــرار اول، بی

 وجـود) یانیـم عن�ـ�( تقـارن نقطه کی آن در که یحلقو فیتأل

 فیتــأل. A’B’ABC/x/C (۳’( اســت؛ اول بیــترت نــهیقر  تکــرار، و دارد

 نباشـد؛ یانیـم عن�ـ� یولـ باشـد، تقارن که است یوقت یانهیآ

)’A’B’ABC /C (شـوندیم سـهیمقا هـم بـا کـه یعبـارات نیب رابطه 

 یشــگیر هم ایـ یــیآواهم تضـاد، تــرادف، ،یهمـان نیــا توانـدیم

 اثبــات بــر ع�ــ�وه روابــط، آن صیتشــخ بــا ل،یــتحل نیــا کــه باشــد

. اسـت تقـارن گونـاگون اشـکال نیـیتع دنبـال بـه ک��م یوستگیپ

 بـر ع�ـ�وه ل،یـتحل نیـا در شـدهفیتعر  فیتأل ای تقارن گونه سه

 دارد؛ دنبـال به را آن قیدق فهم زین و متن ساختار شفک الفاظ،

 بــا و اســت مــتن درســت ریتفســ ،یب�ــ�غ لیــتحل تیــغا نیبنــابرا

 نگریکل ریتفس راه متن، کی کل یبزرگ به یاقیس آوردن فراهم

  .کندیم فراهم را

 ب��غـت اسـاس بـر لیـتحل از حاصـل یینها تقارن لیذ نمودار

 دو هــر ۳ و ۲ اتیــآ. نــدکیم ریتصــو  قرعــه ســوره در را یســام

 ۵ و ۴ اتیـــآ دارنــد، هــم بــا یانــدک تفــاوت و هســتند �پرس�ــ

 ۹-۸ و ۷-۶ اتیــــآ دارنــــد، کیــــنزد ییمعنــــا و مشــــابه یگرامــــر 

 تقـارن سوره، کل در و دارند متضاد ییمعنا و مشابه یساختار 

  .است محسوس یاآینه
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 بــه زیــن رمســلمانیغ و مســلمان محققــان از گــرید یشــمار 

 تـوانیم جمله آن از. اندگفته سخن یحلقو یهاتقارن از یعنو

 بـه کـه کـرد اشـاره شـناسحـق محمـدیعلـ یرانـیا پژوهشـگر به

 توجـه قـرآن یهاسوره یارهیدا ساختژرف و گسسته روساخت

  ١٤.است داده

 نظـم کشـف و سـوره کـل بـه ک�ـ�ن و مضـاعف توجهات پس

 بـه و بلنـد اریبسـ سـور انسـجام از یحتـ ات،یآ ییمعنا و یصور 

 سـاختار نگـر،یجزئ و یخطـ خـوانش بـا کـه پراکنده اریبس ظاهر

 آنکـه بـدون نیبنـابرا دارد؛یبرم پرده کنند،ینم عرضه وارهاندام

 و ییبـــایز  درک شـــود، م��حظـــه عیوســـ یمنظـــر  از ســـوره کـــل

  .ستین ��یم درک، آن پرتو در یمعان کشف و تقارن

  یبندجمع

ــده ــه نگارن ــه ییهــاچالش و هاپرســش از یامجموعــه ب  حــول ک

ـــگیم شـــکل �هند�ـــ تقـــارن ـــه امـــا اســـت، واقـــف ردی ـــا ب  آنه

                                                           
ــالاتشناس، محمد حق ی. عل١٤ ؛ ۱۷۷)، ۱۳۷۰ لوفر،ی(تهران: ن یزبانشــناخت یادب مق

 .۲۴)، ۱۳۶۱(تهران: ن�� نو،  حافظ زبان و ذھن ،یخرمشاه نیبهاءالد



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٤٨

ــا شــبردیپ در چــون پــردازد،ینم ــا دهی ــد �نق�ــ نوشــتار نی . ندارن

 ینـوع کـه ییهادگاهیـد طـرح از یاولـ منظـور آنکه بدون نجایا

 را میکـر  قـرآن وارهانـدام سـاختار در زیانگشـگفت �هند� تقارن

 ایــ قــرآن اعجــاز �هند�ــ وجــه اثبــات انــد،کرده گــزارش و کشــف

 تیـواقع نیـا بـه توجه قصد، باشد، وجه نیا به آن یتحد یت�� 

 کـه داده نشـان خـود از را تیـقابل نیـا بارهـا مـتن نیـا که است

 نــــوع و کننــــدهمطالعه شــــخص مختصــــات مجموعــــه حســــب

ــا کــه یارابطــه ــد،یم برقــرار قــرآن ب  یشــگفت �هند�ــ نظــم کن

 کـرده جلـوه یگـر ید یبـرا کـه اسـت ینظم از ریغ که کند آشکار

ــازا اســت؛ ــ باشــد یاعجــاز  نظــم آن رونی ــا نباشــد، ای ــقابل نی  تی

 اسـت اعجازگون و شگفت حتماً  گوناگون، یهانظم دادن یتجل

 طرائـف نیـا و نـدارد یتـیظرف نیچنـ ب��سـاز متن کی قاعدتاً  و

 خواهــدینم یعنــی دارد، میکــر  قــرآن بــودنیفراب�ــ�  از نشــان

 ب��غــت ایــ معکــوس نظــم اســاس بــر جزمــاً  آنقــر  ســاختار دیــبگو 

 قــرآن اتیــآ دیــبگو  خواهــدیم بلکــه اســت؛ شــده دهیــتن یســام

 یهــانظم مخاطــب، و مکــان و زمــان حســب کــه دارد تیــقابل

 بــا مواجــه را خــود مخاطــب کــه آنجــا تــا دهــد بازتــاب را یمختلفــ

 در پراکنـده، ظاهربـه و بلنـد یهاسـوره در یحتـ که ندیبب یمتن

ــر فــراخ یانداز چشــم ــتن شــگرف ینظمــ ب ــهی. اســت دهی  و هاافت

 هیفرضـ نیا شواهد از یکوچک بخش مذکور، محققان هاگزارش

  .است

  قرآن در �عرو� تناسبات و اوزان یهاجلوه - 3

 یقرآنـ قطعـات اوزان لیـتحل ،�هند�ـ اتیـتجل طرائـف بر افزون

 بـه انیآشـنا کـه معنـا نیـا به. کندیم آشکار آوررتیح ییهاجلوه

 ینحـو بـه قطعات نیا در را یعرب و �فار� �عرو� اناوز  شعر،

 یدگیـتن یمعنـا بـه نیـا. کننـدیم �بازشنا� زیبرانگتأمل و جالب

 بـا قـرآن کـه میدانیمـ همـه. سـتین یشعر  اوزان اساس بر قرآن

 دارد؛ فاصـله روزگاران آن یشاعرانگ در مطرح تکلفات و اهداف
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ـــآ کـــه اســـت نیـــا منظـــور بلکـــه ـــقابل یالهـــ اتی ـــدنباز تی  تابان

 دارد را مختلـف مخاطبـان یبـرا شـدهشناخته نیآهنگ یهاتناسب

 ینحــو بــه را خــود یشــعر  اوزان زیــن شعرشناســان کــه ینحــو بــه

ـــــدییبازم آن در آوراعجـــــاب  و حـــــهیقر  توجـــــهِ  بســـــا چـــــه و ابن

 نـزد شـدهشناخته یهـاییبایز  دادن یتجلـ بـا را گـرید یهاقهیسـل

 یگر جلـــوه نیـــا ختهب��ســـا متـــون از. کنـــد جلـــب خـــود بـــه آنهـــا

 یگـر ید مـتن در نکهیا چه دیآیبرنم هزارچهره ییِ دلربا و رگذاریتأث

 قابــل را آن عُق�ــ� شــد، ادعــا اگــر و نشــده ادعــا ییهــاجلوه نیچنــ

 معا�ـ� یلیتفصـ یهـاپژوهش. ابندییم تیعنا درخور و �برر�

 اوزان بــر قیــتطب قابــل آنهــا وزن کــه یمــوزون یقرآنــ عبــارات بــر

 یمـوزون عبـارات که است آن از یحاک ��احتهب است، �عرو�

 هسـتند دو هـر ایـ یعرب ای �فار� �عرو� اوزان یدارا که یقرآن

 اوزان احتسـاب بـا تنها و نخست جزء چهار در تنها و فراوان اریبس

 عبـارات تعـداد تـوانیم بیترت نیبد. است عدد ۱۲۰ ا��رکانمتفق

 را میکـر  قرآن �ا��� در - ا��رکانمختلف ای متفق از اعم -  موزون

 وزن وجـود بتـوان مشـکل پـس زد، نیتخمـ فقره هزار چند بر بالغ

ــمج قــرآن در ــدون و یتصــادف را دی  نیهمــ اگــر. دانســت قصــد ب

 بـا ییهـانظم طبـع، �ـ�افت به ای قرآن از دیتقل به یکسان امروز

 بهــره کــار، نیــا از عجــز قــرن ۱۵ هــم بــاز بســازند، مشخصــات نیــا

 وزن معتبـر، یهـاپژوهش حسـب نکـهیا زیـن. دارد اعجاز از یمهم

 -  یفرازبـان آنها درصد ۴۵ وزن و ینازبانیب عبارات نیا درصد ۵۵

 و یعربـ در سـابقهیب ای یعرب از ریغ یزبان به مخصوص یعنی

 یمتعـدد شـواهد کشـف. دارد ارزشـمند یااشـاره است، - �فار�

 را هیفرضـ نیـا است، میکر  قرآن یفرازبان ��باهنگ از یحاک که

 اوزان احتما�ــ�ً  ،�فار�ــ و یعربــ بــر ع�ــ�وه کــه بخشــدیم وتقــ

. اسـت استخراج قابل قرآن متن از زین هازبان ریسا به مخصوص

 و دارد را یقیموســــ در تمیــــر  حکــــم ک�ــــ�م، در وزن کــــه آنجــــا از
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 رونیـازا ١٥؛»اسـت ب�ـ� نـوع یجهان زبان ،یقیموس« که اندگفته

 یهــاجلوه توانــدیم میکــر  قــرآن عبــارات اوزان در شــتریب تتبــع

 یتــوازن اعجــاز بـودنشــمولجهان و یفرازمـان ،یفرازبــان از یینـو 

 .دهد شینما

 در یشـعر  �عرو�ـ اوزان �بازشنا�ـ تیـقابل در آنچه مشابه

ــه قــرآن ــاره آمــد، گفت  ییقایموســ اوزان و آواز یهادســتگاه درب

ــا حــول و ادعاشــده ــار  موضــوع نی  از آمــده فــراهم متعــدد یآث

 ١٦.اسـت پرداختـه آن بـه لیتفصـ بـه گـرید یجـا در نگارنده جمله

 یخـوب شاهد واقع، عالم در رگذاریتأث ماندگار یهات��وت لیتحل

  .است امر نیا یآشکارساز  یبرا

 قرآن کتابت در توازن و تقارن یهاجلوه -4

 کــه اســت قــرآن قرائــت ایــ یگفتــار  مــتنِ  نیــا مســلمانان نظــر از

 بـر مشـهور رنظـ نبوده، ینوشتار  یامیپ قرآن چون است لیاص

 همـه نیـا بـا. سـتین قـرآن کتابـت بـودنلیاصـ ایـ بـودنیفیتوق

 یهایشــگفت بـه و بگــذارم با�ـ�تر پلــه کیـ را پــا خـواهمیم نجـایا

 بـودنیجـار  از نشـان کـه شـوم وارد قـرآن کتابت در شدهبازتاب

 واقــع روح نیــا محمــل کــه دارد ییبســترها همــه در یالهــ روح

  .شودیم

  قرآن ��یخوشنو  بستر در قارنت و نظم یهاجلوه -۱-۴

 انــدکرده تمــام جهــد قــرآن ��ــیخوشنو  در کــه کاتبــان ربــازید از

 قـرآن اتیـآ منـدقاعده و منظم نوشتن در ،��یبانو یز  بر ع��وه

 ییهامصـــــحف آن، حاصـــــل و انددهیکوشـــــ صـــــفحه هـــــر در

 ییبـــایز  بـــه یبازتـــاب یهـــاتقارن آنهـــا در کـــه اســـت هنرمندانـــه

                                                           
١٥ .Henry Longfellow, «The Harvard Gazette,» accessed Jan ١٬٢٠٢٢,  

https://news.harvard.edu/gazette/story/٢٠١٩/١١/new-harvard-study-establishes-music-is-

universal/. 
ــازنگر « ،�ــ�اف اخــوان زهــرا. ١٦ ــیدر فــوران آوا یب ــه ی ــرآن  یداریشــن یهاو جاذب ق
  .۱۳۴-۱۱۷): ۱۴۰۱ یور(شهر  ۱، شماره معاصر دنیای و دین دوفصلنامھ ،»مثابه معجزهبه
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 از نمــاتقارن یانمونــه یســطر  ۱۱ مصــحف. اســت شــده یمتجلــ

 شــده تیر یمـد یطـور  آن، نگـارش کـه اسـت قـرآن ��ـیخوشنو 

 از - آن در سـطرها یابتـدا باشـد، ۱۱ یحـاو صـفحه هـر که است

 یعنـی مه،ین تا صفحه یابتدا از ،عبارت ای کلمه کی تا حرف کی

 از یعنـی ،ینییپـا مـهین سـطور یابتـدا در ،۵ سـطر تا ۱ سطر از

 ایــ حــرف همــان بــا معکــوس بیــترت بــه ۱۱ ســطر تــا هفــت ســطر

 مصاحف نیا از یانمونه ریز  ریتصو . است شده بازتاب عبارت

 بیـترت نیبـد راسـت سمت صفحه خطوط یابتدا تقارن: (است

  )ا ا، الناس، ا، ،یف کانوا، ،یف ا، الناس، ا، ا،: است

ـــوازن و تناســـب ـــرآن مجموعـــه در ت ـــ یهـــاق – یخطـــ ازدهی

 مـورد گـرِ ید نسـخه شـش و یرضـو قـدس آستان ۱۵۲۹ مصحف

 و ١٧اســت مخت�ــ� گــزارش نیــا از فراتــر - پژوهشــگران مطالعــه

 دســت نیر یســا از یر یالگـوگ بدون کاتبان اغلب دهدیم نشان

 خـاص، یحروف و کلمات به آنها اغلب هیتک و اندزده کار نیا بـه

 ییتوانــا و هنــر و ذوق یاقتضــا بــه آنــان کــه اســت نیــا نشــانگر

 رهنمـــون ـدیــمج قــرآن مــتن در موجــود �هند�ــ نظــم بــه خــود،

   بر افزون متقارن �هند� نظم نیا ١٨اند،شده

ــأث و یباشــناختیز  یهــابهره  را مــتن انســجام خواننــده، در ریت

  .کندیم آسان را معنا افتیدر  و آن با ارتباط کرده، آشکار

  

  

                                                           
 یتقـارن بازتـاب �شنا�ـییبایز « زاده،�قا�ـ اریو خشـا ی،دهکـرد یجعفر  دیناه. ١٧

 و یقرآن� مطالع�ات ،»یآستان قدس رضـو ۱۵۲۹د بر قرآن یم؛ با تأکیدر کتابت قرآن کر 
 .۴۲-۱۹): ۱۳۹۷( ۱شماره  ،۲ یاسلام فرھنگ

 دهیو شـن دهیعرب، د ریو غ یرانیا ریکاتبان غ ی. نگارنده ضمن مصاحبه از برخ١٨
اما در  ،به کتابت قرآن داشته است میفقط تصم کندینگار اظهار ماست که قرآن

اسـتمداد کـرده و سـپس  شـانیم�ـ�ف شـده و از ا )ص(اکـرم  یبه حضور نبـ ایرؤ 
 به او افاضه شده است. –یسطر  ۱۱ابت بر اساس نظم توان کت یعنی –بهره  نیا
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 نیــا ظــرف کتابــت نیحــ باشــد داشــته تیــقابل مــتن نکــهیا

 آن مصـدر علـو از نشـان شـود، واقـع تقـارنم و مـوزون اتیتجل

ــبع اریبســ و دارد  یهاگوشــه در یب�ــ�  یدســتاورد در اســت دی

 یهـــاتقارن نیچنـــ جداگانـــه طوربـــه ایـــجغراف و خیتـــار  مختلـــف

 و عرضـه در هاملت و افراد نوع عادتاً . کند یتجل یاالعادهفوق

ــه ــدیم مبالغــه خــود یشــاهکارها ارائ  نگــارش در چنانچــه و کنن

 هــاگوش بــه بــود، کــرده جلــوه یآور رتیــح یهــانظم نیچنــ یاثــر 

  .بود شده وکرنابوق در جورههمه و دهیرس

  قرآن مکتوب متن در تقارن و تکرار یهاجلوه -۲-۴

 ��ـیخوشنو  نیح آنچه از یقرآن مکتوب در تقارن و نظم دامنه

 بــر یمـدت یلـیدل بـه کـه یکســان. اسـت فراتـر شـودیم یمتجلـ

 آگـاه یتقـارن از یناگهـان طوربـه گاه اند،دهبو متمرکز قرآن متن

 نکـهیا مث�ـ�ً، اسـت؛ نگفتـه سـخن آن از �ک�ـ ترشیپ که اندشده

 ایـ زوج صـفحات از یکسانی نقاط در کسانی موضوعات یگاه

 از یکــی از جملــه از را مطلــب نیــا نگارنــده. انــدآمده قــرآن فــرد

 منضـ کـه است خوانده و دهیشن یرانیا ریغ پژوهقرآن دوستان
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 متمرکــز »یالشــمرل« مصــحف بــر خــود یدکتــر  رســاله یبــرا کـار

 در مصـحف نیـا در که است افتهی یفراوان موضوعات و بوده

 پـنجم سـطر: جملـه از اندشـده تکرار صفحه، از یکسانی موضع

 خـط انسـان، خلقـت موضـوع در -فـرد– ۲۸۵ و ۲۷۷ صفحات از

ــدگ تشــابه موضــوع در -زوج- ۴۵۸ و ۲۴۸ صــفحات از اول  یزن

 در -زوج- ۴۷۸ و ۳۷۴ صـفحات از ششـم خـط ،یکشاورز  با ایدن

 نیـا از یانمونـه ریـز  ریتصـو  ١٩.شهاب با نیاطیش رجم موضوع

  :دهدیم نشان را یشگفت

  

   

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
ـــــکیجیاس���ترات و ةمھاراتماوراءالمعرفةیلتنم��� برن���امج أث���ر. نافـــذ الشـــاعر، ١٩  و ریاتالتف

(القـــاهرة: جامعـــة  میالکرحفظ���ةالقرآن م���ن نــةیعیل���د ةیراتالشخصیمتغ���ببعض علاقتھ���ا
 .)۲۰۱۰القاهرة، 
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ـــا ـــد بـــا کـــه تشـــابه و تناســـب قســـم نی بـــه کاتـــب تیر یم

 مرمـــوز یشـــعور  کـــه دارد آن از تیـــحکا ســـت،ین یآمدندســـت

 یجـا در پنهـان و طرفـه ییهـانظم بستر بر را مطالب و کلمات

 سـمت بـه را خواننده شعور، همان مصدر و است نشانده خود

 رهمنـــون آن از ییهاگوشـــه کشـــف بـــه و کشـــاندیم نظـــم آن

  .شودیم

  قرآن یعدد شگفت یهاجلوه - 5

 کشـــف لیـــقب از ییمحورهـــا حـــول قـــرآن یعـــدد یاعجـــازپژوه

 ایــ ماننــده کلمــات یتکرارهــا ،۷ و ۱۹ مثــل خــاص اعــداد یرازهــا

 فـرد و زوج بیـعجا مقطعـه، حـروف به مربوط بیعجا متضاد،

 صـورت آنهـا اتیـواقع بـا هـاواژه متناسـب تکرار م،یکر  قرآن در

 یادعـا آنهـا در که یاصل یمحورها بر ابتدا نجایا ٢٠.است گرفته

 عمــده اشــکا��ت آنگــاه و شــده مــرور اســت شــده یعــدد اعجــاز

  .شودیم ��برر  و لیتحل قرآن یعدد اعجاز منتقدان

  یاله اتیآ در یعدد شگفت یهاجلوه -۱-۵

 مطالعـه از کـه است یعدد اعجاز اتیمدع عصاره لیذ گزارش

ــا و آمدهدســتبه بــاب نیــا در مخت�ــ� و مفصــل اثــر هــاده  نی

 از پــس باشــد، اتیمــدع نیــا یتمــام دیــمؤ  آنکــه بــدون گــزارش

 تـا پـس و شـده فراهم ،آنها از یتوجه قابل بخش ییآزمایراست

 اعتبــار نصــاب از نگارنــده گمــان بــه و آزمــوده یقبــول قابــل حــد

  .است برخوردار

 یحضـــور  و ظهـــور میکـــر  قـــرآن در خـــاص اعـــداد از یاپـــاره

 و اعـداد نیـا بـا یالهـ اتیـآ الفـاظ انیـم نسبت. دارند آوررتیح

                                                           
و علـوم  ریتفسـ یهـا� پژوهش(قـم: ن�ـ اتیاضیر و قرآن ،یعلـو �مرت� دی. س٢٠

 .۱۸۶-۷۳)، ۱۳۸۶قرآن، 
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 :جمله از. است یجد توجه انیشا آنها، مضارب

 بــر تمرکــز ابــ مــدثر، ســوره ۳۰ هیــآ بــه توجــه بــا اعجازپژوهـان 

 عرضــه بــاب نیــا در ییهاطرفــه آن، مضــارب یر یــگیپ و ۱۹ عــدد

  :نکهیا جمله از. اندکرده

ـــرآن یهاســـوره تعـــداد ـــرار تعـــداد و ق ـــاظ تک  اللهبســـم« الف

 .است ۱۹ م��ب قرآن در »میالرح الرحمن

 ۱۹ م�ـ�ب آنهـا شامل یهاسوره در مقطعه حروف یفراوان

 ٢١.است

 حـروف شـمارش و آن مضارب و ۷ عدد بر تمرکز از نیهمچن

 اســتخراج ۷ بــر ریپــذبخش یاعــداد الفــاظ، در »الله« ج��لــه اســم

 یطرائفـ لیـالحک عبدالـدائم چـون یاعجازپژوهـان واسـت  شده

 ٢٢.اندکرده عرضه باب نیا در اریبس

 گـرید یوجهـ -متضـاد ایـ همانند– مترابط الفاظ یبسامدهم

 بـه سـخت ار  پژوهشـگران توجـه کـه است قرآن یالعادگفوق از

 دهیکوشـ نوفـل عبـدالرزاق جملـه از اسـت داشته معطوف خود

 او. ابــدی دســت قــرآن در هــاواژه تکــرار �ا�ــیر  نظــام بــه اســت

 و »نیاطیشـــ« بـــار ۶۸ تکـــرار ،»آخـــرت« و »ایـــدن« بـــار ۱۱۵ تکـــرار

 را »مــوت« و مشــتقاتش و »اتیــح« بــار ۱۴۵ تکــرار ،»م��ئکــه«

  ٢٣.داندیم نقرآ اعجاز نشان را هایتساو نیا و شگفت

ـــا  ـــه شـــودیم ادع ـــ ک ـــروف ینســـب یفراوان ـــه ح  در مقطع

ــ از شیبــ آنهــا، شــامل یهاســوره  در حــروف آن ینســب یفراوان

 ســوره در قــاف حــرف نســبت مثــال، یبــرا. اســت هاســوره گــرید

                                                           
ــرآن معجزة فه،ی. رشاد خل٢١  .۲۱-۸)، ۱۹۸۳ ن،یی: دارالعلم للم��روتی(ب میالکــر الق
  ،۱۴۰۰ ید ۱۵ در �دستر� ،۷ الرقم و یالعدد ا��عجاز ل،یالکح عبدالدائم. ٢٢

http://www.kaheel۷.com/ar/index.php/۱۵۷/۱ -----q----q  
 ،ی: دارالکتاب العربـروتی(ب ۱جلد  ،میالک�ر للقرآن یالعدد الإعجاز. عبدالرزاق نوفل، ٢٣

۱۴۰۷ ،(۱۰. 



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٥٦

 نـون حـرف شـمار زین و »ص« سوره در صاد حرف تعداد ،»ق«

 رشــتیب گــرید یهاســوره در حــروف آن نســبت از قلــم، ســوره در

 ٢٤.است

 را قـرآن در فـرد و زوج یمبنا بر یعدد ینظام وجود احتمال

 توجه با دهیا نیا. اندشمرده قرآن یعدد بیعجا از یگر ید جلوه

 تعـداد و هاسـوره گـرفتن قـرار بیـترت »الَْوَتْرِ  وَ  الَشَّفْعِ  وَ « هیآ به

 یاشـدهحساب و مخصـوص نظـام بـر یمبتنـ را سوره هر اتیآ

 تعـداد و هاسـوره هشمار  جمع حاصل اعداد اگر یعنی داند؛یم

 هـم بـا را هازوج سپس م،یسیبنو  ستون کی در را هاسوره اتیآ

 جمـع بـا یمسـاو زوج اعـداد جمـع م،یکنـ جمـع هم با را فردها و

– ۶۵۵۵ برابـــر فـــرد اعـــداد جمـــع و -۶۲۳۶- قـــرآن اتیـــآ تعـــداد

 ٢٥.بود خواهد -هاسوره هشمار  مجموع

ـــترت دهـــدیم نشـــان یآمـــار  یها�برر�ـــ ـــزول بی ـــرآن ن  از ق

ــتبع �ا�ــیر  یمنطقــ  یدارا قــرآن از یاســوره هــر کنــد،یم تی

 غالـب طول و متوسط طول است، خود ژهیو  مشخص یمنحن

 درصـد و افتـهی ارتقـا آنــان نــزول زمـان موازات به سور، یتمام

 ،یالهــ یوحــ کلمــات تعــداد اســت، افتــهی کــاهش غالــب طــول

ــه ۳۶۷۰ انهیســال ــت کلم ــوده، ثاب ــا طــول ب ــوره هــر یمبن  در س

 ٢٦.است داشته یجیتدر  شیافزا منظم طوربه سال ۲۳ عرض

  �ا�یر  اعجاز منتقدان یهادگاهید �برر� و لیتحل -۲-۵

 و یکلــ دســته دو در اعجــاز از شــاخه نیــا منتقــدان اشــکا��ت

  .است �برر� قابل – یصغرو و یکبرو ای – یمصداق

  یکبرو اشکا��ت -۲-۵-١

  :که است نیا قرآن، یعدد اعجاز یِ وکبر  اشکا��ت در ک��م جان

                                                           
ــاموس ،�قر� اکبریعل دی. س٢٤  )،۱۳۷۱ ة،ی(تهـران: دارالکتـب ا��سـ��م ۴ جلـد قرآن، ق

۳۵۰. 
  .۲۰ ،اتیاضیر و قرآن ،یعلو .٢٥
 .۱۳۴تا)، یانتشار، ب ی(تهران: ��کت سهام قرآن تحول ریسبازرگان،  ی. مهد٢٦



اخوان  / »تناسب و موزونشگفت م یهایتجل« یمستمرِ متن قرآن برا یِ گشودگ

  ١٥٧ ��اف  

 

 و یفـرد سـلوک ارشـاد و تیهـدا یبـرا یالهـ امیـپ قرآن ،او��ً 

 دیـنبا و دارد میفخ و یجد و ک��ن اهداف و است ب�� یاجتماع

  ٢٧.فروکاست �ا�یر  یمعما و یباز  حد به را آن

  معصــومان کلمــات ایــ یقرآنــ اتیــآ از کیــچیه در اً،یــثان

ــه یااشــاره ــاز ب ــر و اســت نشــده یعــدد اعج ــ اگ ــا نیچن  ییادع

 آن بـه بزرگـواران آن و کتاب خود یستیبا همانا داشت تیواقع

 ٢٨.داشتند یااشاره کمدست ای حیت�� 

  .است یجد تأمل یجا اشکال، دو نیا هر

 یتزاحمـ قرآن یعدد بیعجا چون ،دارد درنگ یجا اول مورد

 آنهـا �ک�ـ سـتین بنـا و نـدارد ک��م مضمون در تعمق و تدبر با

. کند اتیآ در تعقل و تدبر و یمعناشناخت یهات��ش نیجانش را

 در کـه دانست یاشارات توانیم شتریب را هایشگفت دست نیا

 آن اثــــر نــــهیکم و شــــودیم افــــتیدر  یانیــــوح امیــــپ تــــاروپود

 انیـجر  قـرآن روح سـاحت در و اسـت یاعتمادآور  و یساز عشق

 هایشـگفت دسـت نیا از یاپاره آنکه بر افزون. آن جسم نه دارد

 شـگرف ریتـأث یابیمعنا ندیفرآ خود در ها،توازن و هاتقارن مثل

 معنــا بــه یاشــارات توانــدیم یرقمــ و عــدد بیــعجا یحتــ و دارد

 نشـان اسـت بسـامدهم »شکر« با »بتیمص« نکهیا ،مث��ً  باشد؛

 در شـکر یسـلوک میعظـ نقـش و بتیمصـ در شکر یستگیبا از

 .باشد ب�� رفع در صابرانه شکر �اثربخ� و ب��

 بـه تنهـا نه سنت و کتاب او��ً  چون ،ستین درست دوم مورد

 بودنینشــدنتمام بــر اشــاره �ــ�احتبه بلکــه ،اشــاره و هیــکنا

 ربـط کشـف. دارد آن بیـغرا بودنناپذیرشمارش و قرآن بیعجا

ــب و ــرآن در نیآفر شــگفت یهاتناس ــر  ق ــر از میک ــوع ه  کــه ین

                                                           
شـماره  ،شــهیانـد ھانیک، »قـرآن �ا�ـیو نظـم ر  یاعجاز عدد« ،یزدانی. عباس ٢٧
 .۶۳ ):۱۳۷۵ وری(شهر  ۶۷
 .۶۳، »قرآن �ا�یو نظم ر  یاعجاز عدد« ،یزدانی. ٢٨



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٥٨

 بــه کــه اســت داونــدخ کلمــه و شــگفت فعــل از یمصــداق باشــد

 بــا بارهــا اتیــروا ع��وههبــ ٢٩.اســت ینشــدن تمــام قــرآن حیت�ــ� 

ــارت ــ�« چــون یعب ــهُ  یتَفْنَــ �َ ــ �ـَـ� وَ  عَجَائبُِ  �ـَـ�« ٣٠؛»غَراَئبُِــهُ  �تَنْقَِ�

 یشـمار یب و یر یناپـذانیپا بر ٣١»غَراَئبُِه یتُبلَْ  �َ� وَ  عَجَائبُِهُ  �تُحْ�َ 

 در  صــادق ح�ــ�ت کــه اســت نقــل. دارنــد حیت�ــ�  آن بیــغرا

 و شـــعر تکـــرار مثـــل قـــرآن تکـــرار چـــرا کـــه پرســـش نیـــا پاســـخ

 و قـرآن تیـحج یوستگیپ از ست،ین زیانگم��ل یب��  یهاخطبه

ـــودن ـــان ینوشـــوندگ و بکرب ـــان در آن یمع ـــده روان و ج  خوانن

 هـو کمـا ،یالثان الدهر أهل یعل حجة القرآن ��ن«: گفتند سخن

 و دایـجد غضـا قـاهتتل طائفـة فکـل ا�ـ�ول، الدهر أهل یعل حجة

 یفـ منـه یتلقـ هیـف فکـر و أعـاده یمت نفسه یف امرئ کل ��ن

  ٣٢.»غضة علوما مرة کل

 تمـام دیـبا کـه زدیخیبرم تیذهن نیا از فوق اشکال واقع در

 عبـارت به و شدهانیب و کشف سنت ع�� در قرآن اعجاز وجوه

 اقتضــائات کــهیدرحال باشــد شــده یــیراززدا یکلبــه قــرآن گــرید

 حیت�ــ�  زیــن و باشــد جاودانــه و ریــفراگ خواهــدیم کــه یمتنــ

ــا بــر لیــدل آشــکارا فــوق نصــوص  زمــان بســتر در کــه اســت نی

 خواهــد آشــکار قــرآن یالعــادگفوق از دتریــجد یوجــوه همــواره

 رخ دیــجد اتیــتجل مــتن نیــا ظــرف در ترقیــدق ریــتعب بــه ایــ شــد

 ایـ نـزول ع�ـ� در که بود یحد در کتاب نیا بیعجا اگر. خواهد

                                                           
 .۱۰۹ ، آیهالکهف. ٢٩
)، ۱۴۱۴صالح (قـم: هجـرت،  ی: صبحقیتحق ،البلاغھجنھ ،�در�یس نیحسمحمدبن. ٣٠
۶۱. 
)، ۱۴۰۷ ة،ی(تهــران: دارالکتــب ا��ســ��م ۲جلــد  ،یالکـــاف ،ینــیکل عقوبیمحمــدبن. ٣١

۵۹۹. 
ـــد زیالع���ز الکت���اب ریتفس��� یف زیالوج المحرر ،�اندل�ـــ هیـــعطابن عبـــدالحق. ٣٢  ۱، جل
 اخب�ار ونیع�در  ،ییهـابـا تفاوت ثیحـد نیـا ؛۳۶)، ۱۴۲۲ ة،یـ: دارالکتـب العلمروتی(ب

ثُ عَـنِ الرضَِّـا عَـنْ أَبِ یمَ بنَْ الْعَبَّاسِ یهم آمده است: قَالَ سَمِعْتُ إِبْراَهِ  الرضا هِ یـحَـدِّ
هِ ع مَا باَلُ الْقُرآْنِ �َـ�  �مُو�َ  بَا عَبْدِ اللَّ

زدَْادُ عِنْـدَ النَّ�ْـِ� وَ یـبنِْ جَعْفَرٍ ع إنَِّ رَجُ�ً� سَألََ أَ
راَسَةِ إِ�َّ  هَ لَمْ الدِّ نْزلِْهُ لِزمََانٍ دُونَ زمََانٍ وَ �َ� لِنَاسٍ دُونَ نَـاسٍ ی� غَضَاضَةً فَقَالَ �ِ�نََّ اللَّ

 یعلمحمـدبنامَـةِ. (یوْمِ الْقِ یـ یدٌ وَ عِنْـدَ کـلِّ قَـوْمٍ غَـضٌّ إِلَـیـکـلِّ زمََـانٍ جَدِ  یفَهُوَ فِـ
 ).۸۷)، ۱۳۷۸(تهران: ن�� جهان،  ۲، جلد  الرضا اخبار ونیع ه،یبابو ابن



اخوان  / »تناسب و موزونشگفت م یهایتجل« یمستمرِ متن قرآن برا یِ گشودگ

  ١٥٩ ��اف  

 

 راززدوده یمتنـ بـا نـدگانیآ شـد،یم انیـب یکلبه امامان حضور

 نـه بود هانقل دنیشن فقط یشگفت از آنها بهره و بودند مواجه

ــــــذوق و درک ــــــایخوب ت ــــــاییبایز  و ه ــــــ. ه ــــــان ع��وههب  خالق

 یالعـادگفوق در خـود عادتـاً  یهنر  و یادب و یفکر  یشاهکارها

 ای قرآن که داشت توقع دینبا پس. دهندینم سخن داد خود اثر

 بـا،یز  اریبسـ کتـاب نیـا کـه کننـد اع�ـ�م -معصـومان– آن مـانیِ قَ 

 چراکـه ،کنند اقامه لیدل ادعا نیا بر و است آوررتیح ای شگفت

 .دیبگو  عطار آنکه نه ،دیببو  خود که است آن مشک

ــوع یابیشــهیر  ــدها ن ــه یینق ــاز متوجــه ک ــرآن �ا�ــیر  اعج  ق

ــا بــا نــدانباورم مخالفــت عمــده وجــه دهــدیم نشــان اســت  نی

 نکنـد کـه اسـت قـرآن سـاحت بـه نیتـوه از خوف ،یاعجاز  جهت

 نقـض ای ندیایبرن آن اثبات عهده از مسلمانان که بشود ییادعا

 ختـهیآمتکلف یهـاافراط در شـهیر  خود گاه که باشد وارد آن بر

 اعجـــاز انیمـــدع توســـط ارقـــام و اعـــداد کـــردن وجورجفـــت در

 از یار یبســــ یحتــــ مینیبیمــــ کـــه اســــت نیهمــــ. دارد �ا�ـــیر 

 از و زده تـن یعـدد اعجـاز رشیپـذ از زیـن قـرآن یسـنت مدافعان

 شوند، منکر را آوراعجاب تناسبات نیا اصل توانندینم که آنجا

  ٣٣.کاهندیم فرو یجزئ ییهایشگفت حد به را آن

 از برداشـتن دسـت با یعدد اعجاز اگر که است یحال در نیا

 کـه شـود ریبـازتقر  نطـوریا م،یتعمـ زین و ییشاهدافزا در افراط

 زیـن و -۱۹ و ۷ مثـل – میکـر  و قرآن در اعداد از یاپاره یگر جلوه

ـــ واژگـــان بســـامد نســـبت ـــل – مـــرتبط یقرآن ـــر  مث  تکـــرار یبراب

 بـــا واژگـــان بســـامد تناســـب و -»اتیـــح« و »مـــوت« یهـــاواژه

 بـــه »شــهر« واژه بــاره ۱۲ تکــرار مثـــل – آنهــا یخــارج اتیــواقع

 یاجلـوه چنـان آن، امثـال و - سال یهااهم تعداد به ماه یمعنا

 پرداخـت و ساخت امکان که کندیم آشکار متن نیا از درخشان

                                                           
ــم اعجاز در یپژوھش ،یاصـــفهان ییرضـــا ی. محمـــدعل٣٣ ـــاب  قرآن یعل (رشـــت: کت
 .۲۳۲)، ۱۳۸۱ ن،یمب



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٦٠

 ریســــا و معنــــا فخامــــت کــــه – مشــــابه خصــــائص بــــا یمتنــــ

 را -کنــد حفــظ هــم را مقصــد تیهــدا مقــدس مــتن یهــایژگیو 

 نـــاممکن بلکـــه ،مســـتبعد ،یامـــروز  امکانـــات همـــه بـــا یحتـــ

 و اسـت یجـار  همچنـان قـرآن یحـدت بُعـد نیا در پس. دینمایم

ــه توجــه ــزولِ  ع�ــ� طی�ــ�ا ب ــپ ن ــپ مختصــات و امی ــل آورامی  مث

 نیـا بـا یمتنـ بودنیفراب��  به اقرار ،یدگیندمیتعل و بودنیام

 مـد نیا شیب قرآن اعجاز از وجه در و دارد همراه به را تناسبات

  .ستین نظر

  یصغرو اشکا��ت -۲-۵-٢

ــ -۱ ــه یصــغرو اشــکا��ت یبرخ ــط ب ــم خل ــارش انی ــت و نگ  قرائ

 قرائــت در نظــر مــد یشــگفت کــه نشــود توجــه نکــهیا گــرددیبرم

ــه -اســت لیاصــ کــه- شــودیم آشــکار قــرآن  از. آن کتابــت در ن

 شـده نوشـته »نون« قلم، سوره اول هیآ در »ن« چرا آنکه جمله

ـــار دو و ـــمارش ب ـــت شـــده ش ـــا ٣٤.اس ـــال در نی ـــت یح ـــه اس  ک

 اسـاس بـر و لیاصـ قلـم، سـوره یابتـدا در »ن« حرف بودننون

 یشــکچراکــه  ،»ن« شــکل بــه آن نگــارش نــه و اســت آن قرائــت

ــ ســتین ــ�غ و یتلق ــظ و اب� ــرآن حف ــط ق ــ نیمســلم توس  یهمگ

 یبـرا مراجعـه مصـدر تنهـا مکتـوب، مـتن و است بوده یشفاه

  .است بوده ت��وت و حفظ

 مثال یبرا واژگان؛ یهاتفاوت به توجه عدم و برداشت سوء

 کلمــات چــرا انــدگفته میکــر  قــرآن در بســمله الفــاظ شــمارش در

 در انــدآمده شــمار در هــم »فــا�« و »�« و »تــا�« و »بــا�«

 ســتین وارد اشــکال نیــا ٣٥.اســت شــده رهــا »اللهــم« کــهی حــال

 شــمرده یکــی خــود مجــرور بــا جــر حــرف شــمارش، آن درچراکــه 

 تـا سـتین مجـرور و اسـت یینـدا یبیترک ،»اللهم« اما ،شودیم

 .شود شمارش »الله« ظلفمثابه به

                                                           
 .۶۷، »قرآن �ا�یو نظم ر  یاعجاز عدد« ،یزدانی. ٣٤
 .۶۷، »قرآن �ا�یو نظم ر  یاعجاز عدد« ،یزدانی. ٣٥
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 انیـب نیـا بـه ؛یقرآنـ ریتعـاب یبـرا داشتن ییمعنا فرضشیپ

 از بتمامــه قــرآن در کاررفتــهبه واژگــان یمعنــا شــود تصــور کــه

 یحـال در ،اسـت یافتنیدسـت -هانامـهلغت مث�ـ�ً  – قـرآن رونیب

ــه ــ ک ــدود اگــر یحت ــا بســتر و ح ــب از واژگــان ییمعن  قــرآن رونی

 مـراد به توانیم که است قرائن و قایس اساس بر د،یآدستبه

 یقرآنـ واژگـان از یاپـاره« کـه اشکال نیا مث��ً . شد کینزد یاله

 پـس و هسـتند بسامدهم باشند داشته ییمعنا ربط آنکه بدون

ـــــپ بســـــامد بودنکســـــانی ـــــدارد یامی ـــــون ســـــتین وارد »ن  چ

 عـتیطب زیـن و میکـر  قرآن در متعدد مربوطِ  الفاظِ  یبسامدهم

 واجـــد هـــم را واضــح ریـــغ یهایبســامدهم انـــدتویم ،یتســاو

 فهــم یبــرا یانــهیقر  خــود یبســامدهم نیــا مث�ــ�ً  د؛یــنما تیــاهم

 از مث�ـــ�ً . ردیـــبرگ یالهـــ ســـنن از پـــرده ایـــ باشـــد قیـــدق یمعنـــا

 قیـدق مـراد یمعنا که میبفهم بتیمص و شکر بسامد یکسانی

 .ستیچ الفاظ نیا از

 از یار یبســــ آن؛ تصــــور ایــــ ینحــــو قواعــــد دادن قــــرار تــــراز

 دادن قـرار اصل با واژگان یبازشمار  به یعدد اعجاز یهانقض

ــ قواعــد ــرددیبرم یادب ــ�ً . گ ــهیا مث� ــا را عطــف حــروف چــرا نک  ب

 فـرضشیپ نیـا اسـاس بـر ٣٦.شـمارندیم کلمـه کی خود مابعد

 اسـت محسـوب مستقل یاکلمه عطف حرف نحو، در که است

 نحــو واعــدق بــا ســازگار دیــبا هــم میکــر  قــرآن الفــاظ شــمارش و

 از متأخر ب��ساز ینحو قواعد دادن قرار حاکم نیا. باشد یعرب

 اسـتثنابردار ،اً یـثان ،سـتین همگـان اتفـاق مـورد ،او�ـ�ً  آن بر قرآن

 قــرآن از متــأخر قواعــد نیتــدو  هــم اصــل در ،ثالثــاً  و هســت هــم

  .است میکر 

  شنهادهایپ و جینتا -6

ــن و قــرآن مــتن انســجام یبــرا پژوهــانقرآن ریــاخ ســده دو در  زی

                                                           
 .۶۷، »قرآن �ا�یو نظم ر  یاعجاز عدد« ،یزدانی. ٣٦



 ١١٩-٩٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٦٢

 نگرک�ـ�ن یکـردیرو  مـتن نیـا بـه دندیکوش آن بهتر فهم به کمک

 ،یونـانی ب��غـت اساس بر متن یخط خوانش اما ،باشند داشته

 سـوره سـاختار وارهانـدام ریتصـو  از و بـوده نگـریجزئ هرحالبه

 .است قا��

 پنهــان هیــ�� در ییهــاتقارن از ها،ســوره مــتن بــه ک�ــ�ن توجــه

 در. اسـت شـده دهیـتن آنها بستر بر متن که داردیبرم پرده متن

 تقــارن معکــوس، نظــم کشــف بــه معا�ــ� محققــان راســتا نیــا

 سـتنینگر  بـا کـه افتنـدی دست یسام ب��غت و یحلقو و یانهیآ

 و ابـــدییم متقـــارن یکـــانون حـــول را اتیـــآ تـــرفراخ یمنظـــر  از

 بســته ایــ – هیــآ هــر متنــاظر و لنگــه شــودیم معلــوم ســاننیبد

 ممکـن کنـد،یم تمام را آن یمعنا و آشکار را آن نظم که -اتیآ

 انداز،چشـم گسـترش بـا تنهـا و نباشـد خـودش یکینزد در است

 .کندیم آشکار را خود

 مخاطبـان یبـرا خیتـار  طـول در نبـوده، یعـاد یمتن میکر  قرآن

ــاگون یهــاجلوه ــارن و نظــم از یگون  آن از. اســت کــرده آشــکار تق

 و آواز یهادســتگاه و یبــعر و �فار�ــ شــعر �عرو�ــ اوزان جملــه

 گذشـت، نوشتار نیا در که یلید�� به اتیتجل نیا. است یقیموس

 .دارد اعجاز از یتوجه قابل بهره

 و اصـالت یمـدع باورمنـدان کـه – قـرآن ینوشـتار  متن یحت

 بـوده طرائـف و بیـعجا یتجلـ ظـرف -ستندین آن بودنیفیتوق

ــار یهایشــگفت و  ۱۱ قــرآن در آن نمونــه. اســت کــرده آشــکار پرب

ــ یســطر  ــابه ای ــع تش ــابه، موضــوعات موض ــه متش  شــده تجرب

 .است

 و یعـدد یهایشـگفت یعنـی ،آمـار و ارقام طرائف و بیعجا

 ،یعق�ـ�ن تأم�ـ�ت مهیضـم بـه و اسـت ناپـذیرانکار  قـرآن، �ا�یر 

. اسـت یتحـد قابـل هـم امـروز بـه تا و بردیم قرآن اعجاز به راه

ــر وارد اشــکا��ت ــاز اتیمــدع ب ــ اعج ــه ای ــ ب  در هــاتکلف و راطاف
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 ســتیبا و اســت وارد کــه گــرددیبرم ییشــاهدافزا و یعددســاز 

 و اشـتباهات از �نا�ـ ایـ راسـت،یپ آن از را یعـدد اعجـاز ساحت

 اسـت مـدعا دنیـنفهم خـوب و نقض موارد در توجهات ضعف

 پــژوهش نیــا در کــه دارد نادرســت یمبــان و هــافرضشیپ ایــ

 بــه اقــرار بــا قــرآن ســاحت بــه وهــن خــوف از ایــ شــد رد و لیــتحل

ــذ از ،یشــگفت اصــل ــن یتحــد و اعجــاز رفتنیپ ــدیم ت ــا کــه زن  ب

 .شد وفصلحل یعدد اعجازِ  ریبازتقر 

 قصــد نیــا بــا اگــر هــم یامــروز  مســلمان دانیاضــیر  بســا چــه

ــد، را قــرآن ــرا مــتن بخوان  یهــایتئور  در شــگفت یظهــور  او یب

 یعـدد اعجـاز نکـهیا یجـا بـه پـس. باشـد داشته ما زمان دهیچیپ

 و میداشـت را روز �ا�ـیر  دانـش اگـر مییبگـو  م،یکنـ انکار را قرآن

 یبـروز  و ظهـور هـم مـا یبـرا میداشـت بـاور آن اعجـاز و قـرآن به

ـــاز  ـــا. داشـــتیم یاعج ـــه نی ـــر توج ـــازپژوه یســـتگیبا ب  یاعج

 .گذاردیم انگشت �تخص�

 قـرآن بـر یدیـق تواندینم تناسبات نیا شدن آشکار و کشف

 ینظمـ مـورد هـر در امـا ،کنـد لیـمتح آن بـر یکلـ نظـم و باشد

 و اســت دارامیــپ گمــانیب یآشــکارگ نیــا شــود، کشــف شــگفت

 مخاطـب روان و جـان بـر کـه اسـت یقـیعم ریتأث آن اثر نیکمتر 

 آن دیکوشـ دیبا ،یالعادگفوق نیا بر استد��ل یجابه. گذاردیم

 از شیبـ قـرآن ریناپـذانیپا بیـعجاچراکـه  ،کـرد لمـس و دیچش را

 یبـرا رد،یـبگ نشـانه را معاندان عقول اقناع، و اسکات یبرا آنکه

 .دارد هدف را مخاطبان یهادل ریتأث و جذب

 و اسـت ینشـدنتمام قـرآن بیعجا که قتیحق نیا اساس بر

 تـوازن جملـه از اتیـآ شگفت یهاجلوه تمام از یدائم ییراززدا

 مختصـات و اتیـغا بـا نـه اسـت یشـدن نه اتیآ در هاتناسب و

ــپ ــبا دارد، تناســب امی ــتثب و افــتیدر  در دی ــ�تفن« فــهیلط تی  ی�

 قیـطر  یراهنمـا هـم کـه دیکوشـ »غرائبـه ���تنق�« و »عجائبه

ــــدان ــــیآو  در باورمن ــــه یختگ ــــرآن ب ــــواقع هــــم و اســــت ق  تی
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 یتیقــابل نیچنـ واجـد کـه کنـدیم دیـتأک را یامیـپ بودنیفراب�ـ� 

 .است

ــازخوان ــرا قــرآن مــتن یب  و �ا�ــیر  رمــوز و ا�ــ�ار کشــف یب

 و اســـت یقرآنـــ مطالعـــات یها�ـــ�ورت نیتـــر مهم از مـــوزون

 نیآســت ســاحت نیــا در خــود یارتقــا یبــرا پژوهشــگران ســتیبا

 �ک�ـ چـون. باشـند اتیـتجل نیـا یادیصـ مترصد و برزنند همت

 بـه را خـود – قـرآن بـا گذرانـدن وقـت ِ�ـ�ف ولـو – ینحـو به که

 و اســت هــاجلوه جــاذب واقــع در کــه اســت دیگشــایم آن یرو

 �ـ�زال قـرآن، مـتن در یجار  یِ اله روح وگرنه کندیم کارش را آنها

 و یوحـ انیـجر  و هست و بوده تشعشع و تابش در نقطعی�� و

  .ستین ریپذوقفه قرآن، بستر در خطاب
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 چکیده

توبه واجب شد و مصارف آن نیز در  هسور ۱۰۳ هزکات در آی

 هتوبه بیان شده است؛ ولی قرآن سخنی در بار هسور ۶۰ هآی

متعلقات زکات بیان نکرده و بنابر روایات وارده، تعیین 

ن متن در متعلقات زکات توسط پیامبر انجام شده است. ای

مقام پاسخگویی به این پرسش است که آیا پیامبر در مقام 

تعیین متعلقات زکات، به مثابه یک مالیات عرفی یا مالیاتی 

شرعی بوده است؟ منظور از مالیات عرفی، منبع درآمدی 

های انجام تعهدات خود را ثابت برای دولت است تا هزینه

بلیت تغییر در طول ها، قاهای این نوع مالیاتبپردازد. پایه

زمان را دارد و بر اساس مصلحت عمومی در مورد اصل، 

شود. منظور از مالیات گیری میکیفیت و نرخ آن تصمیم

شرعی، مالیاتی است که از طرف خداوند تعیین شده است و 

ثابت بوده و برای هر زمان و مکانی جاری است. روش 

                                                           
 .د، دانشگاه مفید، قم، ایراندپارتمان اقتصا ،دانشیار *

Email: yousefi@mofidu.ac.ir 
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نتایج به بررسی، تحلیلی ـ توصیفی و تحلیل محتوا است. 

کند که زکات امری تعبدی نیست و مناطات دست آمده بیان می

آن قابل کشف است. بر این اساس با تکیه بر نُه دلیل، تلقی 

   مالیات از زکات نتیجه گرفته شده است.

  زکات؛ نصاب؛ نرخ؛ مالیات؛ متعلقات زکات. واژگان کلیدي:
  طرح موضوع .١

 کات را بر مسلمانان، پرداخت ز ۱۰۳ هتوبه آی هخداوند در سور 

رسول خدا قرار داده  هاخذ آن را بر عهد هواجب کرده و وظیف

از «فرماید: خداوند در قرآن کریم خطاب به پیامبر می ١است.

اموالشان زکات بگیر تا بدین وسیله آنها را پاک ساخته و تربیت 

کنی و به هنگام گرفتن زکاتِ مالشان، دعایشان کن، زیرا دعای 

این آیه  ٢».و خداوند شنوا و داناست دهدآرامش می تو به آنان

طبری در سال نهم هجری بعد از  هو به گفت ٣در ماه رمضان

.نازل شده است ٤تبوک هغزو
 امتــاعگرچه آیتی از کتاب  ٥

کند که رسول خدا در سال هشتم، گروهی و نقل می الاســماع

 عاص را برای اخذ زکات به میان قبائلیاز جمله عمروبن

تاد و او نیز زکات را از توانگران اخذ و در میان فرس

کند که در نیازمندانشان تقسیم کرد و همو از مقریزی نقل می

                                                           
 بـه امـا ،کندیم انیب امبریپ بر را زکات اخذ وجوب یمطابق د��لت به فهی��  هیآ .١

 و مـردم مـال در حـق نیـا ثبـوت امبر،یپ توسط زکات اخذ وجوب از یالتزام د��لت
 .شودیم دهیفهم آن پرداخت وجوب

٢ .سـکن صـ��تک ان همیعل صل و بها همیتزک و تطهرهم صدقه اموالهم من خذ 
  )۱۰۳، آیهتوبه(  .میعل عیسم الله و لهم

ــــس یف یالصاف ،یکاشــان ضیفــ محســن .٣ ــرآن ریتف  المکتبــه:  تهــران( ١ جلــد ،الق
  .۷۲۶ ،)۱۳۵۶ ه،یا��س��م

ــــس یف انیالب جامع ،یطبر  ریجر محمدبن .٤ ــرآن، ریتف  ـ روتیـب(  ازدهمیـ جلد الق
 .۱۴ ،)۱۹۸۷ المعرفه، دار: لبنان

 مکـارم. (هسـتند معتقـد هجـرت از پـس دوم سـال در هیـآ نزول به مشهور البته .٥
ــــس ،یراز یش  بـه گرچـه) ۴ ،)۱۳۵۸ ه،یا��سـ��م دارالکتـب: تهـران( ۸ جلد ،نمونـــه ریتف

 .باشد درست هشتم سال رسدیم نظر
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محرم سال نهم، رسول خدا هفت نفر را برای اخذ زکات به 

.میان قبائلی چند فرستاد
٦  

از سوی دیگر خداوند در همین سوره، مصارف زکات را بیان 

فقیران، مساکین، مأموران همانا زکات به «کرده است: 

آوری زکات، افرادی جهت تمایل، آزادی بردگان، بدهکاران، جمع

 هدر راه خدا و در راه ماندگان اختصاص دارد. این یک فریض

  ٧».الهی است و خداوند دانا و حکیم است

خداوند در قرآن کریم به بیان وجوب زکات و تعیین مصارف 

ایی که زکات به آنها تعلق آن پرداخته است، اما سخنی از چیزه

با وجود این، زکات در زمان پیامبر بر . آوردگرفته، به میان نمی

کند بیان می یصاف ریتفــــسنُه مورد تعلق گرفت. فیض در 

وجوب زکات، فردی را فرستاد تا  هکه رسول خدا پس از نزول آی

در میان مردم ندا دهد که زکات مانند نماز بر آنان واجب شده 

اند از نقدین، شتر، گاو، وارد زکات نیز عبارتاست و م

پیامبر به مثابه حاکم به  ٨گوسفند، گندم، جو، خرما و کشمش.

اخذ زکات اقدام کرده، کارگزاران خود را به مناطق مختلف برای 

شده فرستاد و سپس اموال را در موارد تعیینگرفتن زکات می

ب شده و به این ترتیب زکات در مدینه واج ٩کرد.��ف می

مصارف آن نیز توسط خداوند متعال معین شده است و 

های زکات را دقیق بیان کرده است و از سال پیامبر نیز پایه

بعد نیز زکات توسط حکومت پیامبر به منزله یک مالیات 

  شد.��عی و قانونی اخذ می

                                                           
ــار ،یتیآ میمحمدابراه .٦   .۶۱۱ ـ ۶۱۰ ،)۱۳۶۹ تهران، دانشگاه: تهران( اســلام خیت
٧. یف و قلوبهم المولفه و هایعل نیالعامل و نیالمساک و للفقراء الصدقات انما 

 میعلــ الله و الله مــن ضــهیفر  لیالســب ابــن و الله لیســب یفــ و نیالغــارم و الرقــاب
  )۶۰، آیهتوبه(. میحک
ــــس یف یالصاف ،یکاشان ضیف .٨ ــرآن ریتف  .۷۲۶ ،الق
 .۱۵ ،)ق ۱۴۱۳ تفکر، ن��: قم( ٤ لدج ،ةازکلا کتـــاب ،یمنتظر  ینعلیحس .٩



 ١٤٥-١٢١صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ١٧٢

پس از رحلت پیامبر، زکات به منزله یک مالیات قانونی و 

شد. البته در چگونگی وصول می ��عی توسط خلفاء اخذ

نقدین به دلیل ویژگی خاص آن، اخت��ف نظر وجود داشت. 

کند. دیدگاه به سه دیدگاه اشاره می الاموالابوعبید در کتاب 

داند. دیدگاه دوم، نخست، پرداخت زکات به حکومت را ��زم می

مودی زکات  هپرداخت زکات به حکومت را متوقف بر استفاد

ند داداند. دیدگاه سوم، افراد را مختار مییئ میاز عطایا و ف

که یا زکات را به حکومت بپردازند یا خود مستقیماً اقدام به 

شیخ طو�� قولی دیگر در  ١٠توزیع بین مستحقان نمایند.

کند. به اعتقاد این دسته، در صورتی میان اهل سنت نقل می

تواند زکات را به که حاکم عادل باشد، مودی زکات می

حکومت پرداخت کند یا اینکه مستقیماً خود اقدام به توزیع 

نماید؛ اما اگر حکومت، جائر بود، فرد حق ندارد زکات را به 

حکومت دهد. البته اگر فرد به اجبار یا هر دلیل دیگری، زکات 

اموالش را به حکومت پرداخت، تکلیف از وی ساقط خواهد 

  ١١شد.

الله باید به رسول از دیدگاه امامان شیعه، حکومت پس از

رسید که در یک حرکت سیا��، چرخش امیرالمؤمنین می

تاریخی رخ داد. در دوران خلفا بعد از پیامبر، مخالفتی در 

پرداخت زکات به حکومت از ح��ت علی نقل نشده است. 

امیه که ع��وه بر های بنیفقه شیعه، همکاری با حکومت

اموال را خارج از غصب حکومت، انحراف آشکار دینی داشته و 

کردند را نادرست دانسته و پرداخت چارچوب دینی هزینه می

زکات به آنان را پرداخت به حاکم جور و نام��وع برشمرده 

رو پرداخت زکات یا باید توسط فرد صورت است؛ ازاین

                                                           
 .۵۷۱ ـ ۵۶۷ ،)۱۹۸۸ دارالحداثه،: روتیب( الاموال د،یابوعب س��مبنقاسم .١٠
 .۱۵۵ ،)ق ۱۴۰۹ ،یا��س��م الن�� سسهؤم: قم( ٢ جلد ،الخلاف ،�الطو� محمد .١١
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مگر اینکه اجبار  ١٢شد،پرداخت می گرفت یا به اماممی

از مودی زکات، حکومتی باشد که در این صورت، تکلیف 

تواند خود مستقیماً در زمان غیبت نیز، فرد می ١٣ساقط بود.

اقدام به توزیع زکات در میان مستحقین کند یا به فقیه جامع 

��ایط بپردازد. گرچه برخی فقها، پرداخت به فقیه را افضل و 

دانند، با این استد��ل که فقیه به برخی دیگر احوط می

رند، ا��اف داشته و آگاهی با��تری مواردی که نیاز بیشتری دا

  ١٤دارد.

در دوران متأخر در جهان اس��م، زکات به منزله یک مالیات 

ها برای اخذ رو دولتحکومتی، از اولویت برخوردار نبوده، ازاین

 هکردند؛ بنابراین اکنون تقریباً در همزکات اقدامی نمی

 کشورهای مسلمان، پرداخت زکات امری اختیاری بوده است

که گاه افراد مت��ع خود مستقیماً اقدام به پرداخت زکات 

کردند و گاه این پرداخت به فقیه جامع ��ایط، جهت توزیع می

گرفت. البته در میان اهل تسنن، برخی در مصارف صورت می

  ١٥کشورها الزام قانونی بر پرداخت زکات وجود دارد.

ود شبا توجه به سیر کوتاه یادشده، این پرسش مطرح می

که آیا زکات یک مالیات قانونی و ��عی بوده است که به 

ها به اخذ ها و سپس عدم تمایل حکومتدلیل انحراف حکومت

 ازآنجاکههای قانونی خارج شده است و مالیات هآن، از جرگ

اصل وجوب آن در قرآن کریم آمده است، باید آن را یک واجب 

                                                           
 هیفق به و حضور زمان در  امام به پرداخت وجوب به معتقد دیمف خیش البته .١٢

 ٤ جلـد ،الزکــاه کتـــاب ،یمنتظر  ینعلیحس. است بوده بتیغ زمان در طی��ا جامع
 .۱۳ ،)۱۴۲۸ تفکر، ن��: قم(

 �ـــ�وش،: تهـــران( نیمســــلم هیمال و یمال وضع یبررس ،یاجتهـــاد ابوالقاســـم .١٣
۱۳۶۳(، ۳۱۶. 

ـــق العروة ،ییطباطبا یزدی محمدکاظم دیس .١٤  الن�ـ� سسـهؤم: قـم( ٤ جلد ،یالوث
 .۱۳۸ ،)ق ۱۴۲۸ ،یا��س��م

: تهران( ١چاپ  ،رانیا در زکات یاجرا یامکــانســـنج ،یتوسل لیاسماع محمد: مث��ً  .١٥
  ).۱۳۸۴ نماز، اقامه ستاد
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از اموالشان مالی تلقی کرد که افراد موظف به پرداخت آن 

هستند، هر چند اجبار حکومتی وجود نداشته باشد؟ یا اینکه 

زکات، یک مالیات عرفی برای تأمین مالی حکومت رسول خدا 

 های بعدی بوده است و اکنون به دلیل اینکه زکات،و حکومت

امکان و ظرفیت تأمین مالی حکومت جهت انجام تعهدات را 

های د و به جای آن مالیاتکلی کنار گذار ندارد باید آن را به

نوینی را تعریف کرد؟ در نتیجه، پرسش اسا�� این است که 

آیا زکات یک واجب مالی ��عی است و در نتیجه، مصارف و 

های آن ثابت خواهد بود یا اینکه یک مالیاتِ عرفی است و پایه

برحسب ��ایط و زمانه تغییر خواهد کرد؟ در این نوشتار به 

بودن مالیات پرداخته بخ�� بر دیدگاه عرفیتبیین و استحکام

  ١٦خواهد شد.

این نوشتار به منظور پاسخگویی به سؤال یادشده، در 

شش بخش تدوین شده است. بخش اول به تعریف زکات و 

پردازد. بخش دوم به تعریف و تبیین مفهوم واجب ��عی می

بخش سوم به تفاوت مالیات و  های مالیات پرداخته،ویژگی

تحقیق  هپردازد. بخش چهارم به برر�� پیشینلی میواجب ما

مالیات بودن زکات را برر��  هپردازد. بخش پنجم ادلمی

های پیش بندی و طرح چالشکند. بخش ششم به جمعمی

  پردازد.روی این نظریه می

  های آنتعریف زکات و ویژگی .٢

توبه،  هسور  ۱۰۳ هزکات واجب مالی است که خداوند در آی

این  ۶۰ ها مأمور به اخذ آن کرد و سپس در آیرسول خدا ر 

های زکات یا به سوره، موارد م��ف آن را معین کرد. پایه

                                                           
 گانـهنه مـوارد در زکـات انحصـار دگاهیـد ات،یـمال بـودن یعرفـ دگاهید برابر در .١٦

 آن بــه نجــایا دررو ؛ ازایــندارنــد نقــد و �برر�ــ بــه ازیــن آن هادلــازآنجاکــه  کــه اســت
 .شد نخواهد پرداخته
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تعبیری متعلق زکات نیز نه مورد شامل نقدین، شتر، گاو و 

  ١٧گوسفند، گندم، جو، خرما و کشمش است.

زکات در موارد یادشده دارای نصاب است. بدین معنا که 

ز پرداخت زکات معاف است. پس از کمتر از حد نصاب، فرد ا

کیلوگرم  ۸۴۷ های تولید، اگر نصاب غ��ت، از حدودک�� هزینه

بیشتر بود، زکات واجب خواهد شد. نرخ زکات به چگونگی 

اگر آبیاری به صورت دیم بود، نرخ  آبیاری زمین بستگی دارد.

ده درصد و اگر آبی بود، پنج درصد خواهد بود. سایر موارد 

��ایط و نصاب مشخص هستند؛ بنابراین از نیز دارای 

گانه، داشتن نصاب، وجود های زکات در موارد نُهویژگی

  هاست.ضوابط خاص برای نرخ

زکات، نقدین و شتر، گوسفند و گاو، ثروت بوده  هاز نظر پای

  زکات در غ��ت چهارگانه نیز درآمد است. هو پای

های آن بندی اینکه زکات یک امر اجباری بوده، پایهجمع

  معین بوده و ضوابط پرداخت آن نیز مشخص است.

  های مالیاتتعریف و ویژگی .٣

ماسگریوها، مالیات را به برداشت دولت از منابع بخش 

خصو��؛ بدون اینکه تعهدی از ناحیه دولت نسبت به 

اند؛ بنابراین در مالیات کننده ایجاد شود، تعریف کردهپرداخت

ترین بخش ته و وسیعنوعی تحمیل و اجبار وجود داش

در تعریف  ١٨دهد.های دولت را تشکیل میدریافتی

شود ماسگریوها، پایه و منبعی که مالیات از آن پرداخت می

  بیان نشده است.

                                                           
ـــق العروة ،ی طباطباییزدی .١٧  .۲۸ ،یالوث
 ١ جلــــد ،عمل و یتئــــور در یعموم هیمال و،یماســــگر  یپگــــ و ویماســــگر  چــــاردیر  .١٨
  .۲۹۸ ،)۱۳۷۲ بودجه، و برنامه سازمان انتشارات: تهران(
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های های اجباری برای فعالیتپورمقیم، مالیات را به پرداخت

در این تعریف به دو  ١٩مشخص اقتصادی تعریف کرده است.

الیات و اینکه مالیات از چه چیزی اخذ بودن مویژگی اجباری

های شود توجه شده است. در تعریف پورمقیم، فعالیتمی

مالیاتی محسوب  هاقتصادی و به تعبیری دیگر درآمد، پای

رو طبق این تعریف، مالیات بر کا�� و ثروت شوند و ازاینمی

های ترین پایهمعمول کهیدرحالشوند. مشمول مالیات نمی

ی تقسیم شده که راقتصادیغاقتصادی و  هدو دست مالیاتی به

 هاقتصادی شامل درآمد، م��ف و ثروت بوده و دست هدست

حیات) و به شکل مالیات ( ی، مالیات بر زندگیراقتصادیغ

  ��انه است.

الملل پول، مالیات را وجهی اجباری، صندوق بین

غیرجبرانی، غیر قابل برگشت که دولت برای مقاصد عمومی 

  ٢٠کند؛ تعریف کرده است.می مطالبه از مردم

ترین تعریف الملل پول، جامعشاید تعریف صندوق بین 

مالیات باشد. در این تعریف بر چند ویژگی تأکید شده است. 

ویژگی اول این است که مالیات یک پرداخت اجباری بر اساس 

قانون است. ویژگی دوم این است که الزاماً مالیات در ازاء 

ویژگی  ٢١شود.دولت به مردم محسوب نمیجبران خدمات 

سوم این است که مالیات مانند قرض نیست؛ پس به افراد 

شود و ویژگی چهارم اینکه، اخذ مالیات اهداف بازگردانده نمی

ای به کند. البته در این تعریف اشارهعمومی را دنبال می

  های مالیاتی نشده است.پایه

                                                           
 .۱۵۲ ،)۱۳۶۹ ،ین ن��: تهران( یعموم بخــش اقتصـــاد م،یپورمق جواد دیس .١٩
ـــاتح دیســـع .٢٠ ـــا و اتیـــمال« ،یف ـــوز  فیوظ  و مجلــس فصـــــلنامه ،»دولـــت یعیت

 .۱۰۴): ۱۳۸۳( ۴۵ مارهش ،پژوھش
 .شودیم محسوب خدمات جبران عوارض ات،یمال خ��ف بر .٢١
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طول زمان متغیر ��ایط اقتصادی جامعه در  ازآنجاکه 

ها بر کند. دولتاست، مالیات نیز در طول زمان تغییر می

 هحسب ��ایط زمانه و اهداف خویش، به تغییر در پای

  پردازند.مالیاتی، نرخ مالیات و ضوابط آن می

در مجموع مالیات پرداختی اجباری و بدون بازگشت است 

های که برای اهداف عمومی از مردم اخذ شده و دارای پایه

های مشخ�� بوده و در طول زمان با تغییر معین و نرخ

  دید تغییر کند.تواند بر حسب ص��ح��ایط می

  مالیات و زکات همقایس . ٤

چنانکه گذشت مالیات، وجهی اجباری، به حکم قانون است که 

برای جبران خدمات دولت نبوده، به مؤدیان بازگردانده 

وری اخذ شود و برای مقاصد عمومی و مصالح کشینم

یه، نرخ در پاگردد. البته به دلیل تغییر ��ایط، امکان تغییر یم

  و ضوابط مالیاتی وجود دارد.

توبه و اجرای آن  هسور  ۱۰۳و  ۶۰زکات به هنگام نزول آیات 

های اجباری، قانونی، در زمان رسول خدا دارای ویژگی

ناپذیر بوده است. دارای پایه، نرخ و ناپذیر و جبرانبرگشت

وابط جهت پرداخت بوده است؛ بنابراین در زمان رسول خدا ض

قرآن  ازآنجاکهو خلفا یک مالیات قانونی محسوب شده و 

 هکریم نیز اصل وجوب آن را بیان کرده بود، دارای پشتوان

شد. گاه در طول دینی بوده، مالیاتی ��عی نیز محسوب می

 شد؛میهای زکات افزوده هایی بر پایهزمان به د��یلی پایه

مث��ً، ح��ت امیر در دوران حکومتش بر اسب نیز زکات تعیین 

توان بیان کرد که زکات در این جوانب می هم��حظ ٢٢کرد.

دوران نخست، مالیاتی قانونی دارای پشتوانه ��عی بوده 

  است.

                                                           
 .۲۶۸ :۲ ،الزکــاه کتـــاب ،یمنتظر  .٢٢
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  تحقیق هپیشین .٥

اند، پرسش های مهمی که فقها به آن پرداختهیکی از پرسش

های زکات در موارد نه گانه است. پایهانحصار یا عدم انحصار 

دو گونه مطالعه در پاسخ به این پرسش صورت گرفته است. 

برخی بر اساس موازین فقهی و با استناد به ادله به برر�� 

دوم با اتکاء به مطالعات تجربی،  هاین موضوع پرداخته و دست

  اند.این موضوع را برر�� کرده

ا زیر سؤال برده و دیدگاه انحصار ر  ٢٣محمدتقی جعفری

های کاغذی معتقد همچنین به ت��ی پول ط�� و نقره به پول

گیری از روش فقهی، به د��یلی مانند عدم است. ایشان با بهره

شده از تعیین کمیت و کیفیت منابع زکات در قرآن، هدف بیان

زکات، د��لت روایات عفو از مازاد بر نه مورد بر 

قابل کشف بودن مناط حکم بودن موارد زکات، دیدیص��ح

بودن موارد منصوص زکات در رفع فقر، جعل زکات، ناکافی

زکات بر اسب ماده در زمان ح��ت امیر، برخی روایات دال بر 

بودن زکات در نه مورد و روایت دال بر زکات برنج؛ به موقتی

رسد که زکات در دنیای کنونی منح�� به نه این نتیجه می

  مورد نیست.

گیری از روش فقهی، این ق)، با بهره ۱۴۰۴(منتظری  اللهآیت

دهد که منابع زکات بر حسب ��ایط تغییر کند و احتمال را می

کند که با تعیین آن به دست حاکم باشد. وی استد��ل می

ادیان به منزله یک مالیات ��عی  هتوجه به اینکه زکات در هم

ه است واجب شده است و هدف از آن نیز رفع نیازهای جامع

شمول بوده و منابع ثروت بر و ازآنجاکه اس��م دینی جهان

کند، بنابراین مناسب است که حسب زمان و مکان تغییر می

                                                           
 منت�ـ� فقـه منـابع کتـاب در را یفقهـ بحـث چنـد ۱۳۴۹ سـال در یجعفر  استاد .٢٣

 .شد منت�� مجدد یفقــــه رســائل نام به ۱۳۸۰ سال در کتاب نیا. نمود
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ت��یع زکات در کتاب و سنت باشد، ولی تعیین منابع زکات بر 

  ٢٤حسب تشخیص متولیان امور جامعه باشد.

 ههای فقهی یادشده که احتمال گستر ع��وه بر برر��

کند، مطالعات تجربی متعددی در ی زکات را بیان میهاپایه

گانه نیز برر�� کفایت زکات با فرض انحصار در موارد نه

) به برر�� ۱۳۷۷(صورت گرفته است. ثامنی کیوانی 

گانه درآمدهای بالقوه زکات با فرض انحصار زکات در موارد نه

صد در  ٫۶۱پرداخته و به این نتیجه رسیده که زکات بالقوه تنها 

به برر��  )۱۳۸۲فر (کند. زمانیهای دولت را تأمین میهزینه

زکات بالقوه در چند استان کشور پرداخته و به این نتیجه 

گانه برای رفع فقر رسیده که زکات با فرض ح�� در موارد نه

) به برر�� تجارب سایر کشورها ۱۳۸۲کند. توسلی (کفایت نمی

کات در کشورهای پرداخته و به این نتیجه رسیده که ز 

. درصد ۴. تا ۳ عربستان، پاکستان و یمن اجباری بوده و حدود

دهد. این کشورها را پوشش می تولید ناخالص داخلی

نقش زکات در امحای فقر غذایی «) در ۱۳۸۴الحسینی (کیاء

و  ۱۳۷۰ـ  ۷۹های های آماری سالگیری از دادهبا بهره» کشور

ت و فقر غذایی در کشور مدلی ریا�� به برآورد زکا هارائ

بر زکات پرداخته و در نهایت به این نتیجه رسیده است که 

برای امحاء فقر غذایی اساس نظر مشهور فقهای شیعه 

) به برآورد ۱۳۸۵آبادی (کند. گیلک حکیمنمی کشور کفایت

زکات گندم و جو پرداخته و به این نتیجه رسیده که در صورتی 

نه شود گرچه بخش زیادی از که زکات درست مدیریت و هزی

کند. تواند برطرف کند، برای رفع فقر کفایت نمیفقر را می

) معتقدند که درآمد حاصل از زکات با ۱۳۸۹کاشیان ( عسکری و

کند. عاقلی ناچیز بوده، کفاف رفع فقر را نمی فرض انحصار

) به برآورد ظرفیت زکات در اقتصاد ایران پرداخته است. ۱۳۹۱(

                                                           
 .۱۵۰ ـ ۱۴۹ و ۶۳ ـ ۶۲ :۱ ،الزکــاه کتـــاب ،یمنتظر  .٢٤
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میلیارد تومان و  ٢٩٧، ۱۳۸۸وع زکات در سال برآورد مجم

میلیارد تومان بوده است  ٣٩٢مجموع زکات و زکات فطره نیز 

. درصد و نسبت ۱۱که نسبت به تولید ناخالص داخلی کشور، 

درصد بوده است.  ٫۰۷۱به ارزش افزوده بخش کشاورزی حدود 

در نتیجه بنابر برآورد عاقلی، زکات سهم بسیار ناچیزی را به 

  خود اختصاص داده است.

دهد که زکات بنابر مطالعات تجربی یادشده نشان می

  تواند برای رفع فقر کفایت کند.قول مشهور فقها نمی

به  های ط�� و نقرهین پرسش پس از تغییر پولدوم

های کاغذی در های کاغذی مطرح شده است. آیا بر پولپول

)، ۱۹۸۵مغنیه (شود. محمد جواد دنیای جدید نیز زکات اخذ می

معتقد است هر چیزی که صدق پول کند، متعلق زکات است 

پول رایج بوده و به منزله وسیله  البته در زمان ائمه، نقدین

مبادله مطرح بوده است. وی مناط یادشده را قطعی 

 یایاش و جیرا یپولھا زکات) در کتاب ۱۳۸۵قائنی ( ٢٥داند.می

در نهایت ادله ناظر بر  ح�� پرداخته و هبه برر�� ادل داینوپ

نقدین را به وجه وسیله مبادله حمل کرده، زکات بر اسکناس را 

ق)،  ۱۴۳۸داند. ا��فی شاهرودی (در تداوم زکات بر نقدین می

معتقد است که در بسیاری از آیات قرآن کریم، زکات در کنار 

نماز قرار گرفته است و حمل نقود به پول زمان گذشته، با 

بودن دین اس��م و کثرت نیازمندان بسیار انیتوجه به جاود

  است. مستبعد

های رایج قائل بر فرض که بتوان به تعمیم زکات بر پول

شد، اما ��ط وجوب پرداخت، راکدبودن پول در طول یک 

سال و عدم گردش آن در اقتصاد است که پول راکد در دوران 

گونه  رو ت��ش علمی فاقد هرحا�� عم��ً وجود ندارد؛ ازاین

                                                           
 د،یالجد اریالت دار: روتیب( ٢ جلد ،الصــادق جعفر الامام فقــــه ه،یمغن محمدجواد .٢٥

۱۹۸۵(، ۷۰. 
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عملی درخوری است. گرچه مباحث تعمیم زکات بر  هنتیج

های رایج و همچنین امکان تعمیم زکات به نقدین به پول

بودن زکات به صورت مطلق، کاستی دارند، راه را بر عرفی

آنان در موارد متعددی قابلیت  همنزله مالیات باز کردند و ادل

  ات را دارد.بودن زکات به مثابه مالیاستفاده برای عرفی

  بودن زکاتادله مالیات عرفی .٦

بودن زکات قابل د��یل متعدد عقلی و نقلی در اثبات عرفی

  ارائه است.

  اول: دلیل عقلی وضع زکات

با رشد و گسترش کمی و کیفی جوامع ب��ی، وجود دولت 

چهلم  هکه امیرالمؤمنین در خطبیک ��ورت بود؛ چنان

کند که کرده و بیان می الب��غه به این امر عقلی اشارهنهج

 ٢٦».مردم نیازمند زمامدار هستند خواه نیکوکار باشد با فاجر«

اندیشمندان نیز در اصل ��ورت حکومت تردیدی نداشته، 

  اند.نوع و کیفیت آن قرار داده بحث خود را ناظر بر

حداقل وظایف دولت، حفظ امنیت، دفاع، نظم و تضمین 

شده نیازمند به تأمین حقوق مردم است. انجام تعهدات یاد

مالی  همالی توسط مردم است. هیچ دولتی بدون پشتوان

 هتواند تعهدات خود را عملی کند. بر این اساس خطاب آینمی

توبه به پیامبر در جایگاه حاکم است. پس از نزول  هسور  ۱۰۳

این آیه، رسول خدا به اخذ زکات اقدام کرده و افراد را جهت 

فرستاد؛ ه سوی مناطق مختلف میاخذ زکات به مأموریت ب

ورزیدند نیز چنانکه با کسانی که از پرداخت زکات امتناع می

دهد، شد. همانطور که مصارف زکات نشان میبرخورد می

هدف از جعل زکات، رفع فقر اعم از فقر مزمن و گذرا و تأمین 

های عمومی جهت انجام تعهدات دولت بوده است. این هزینه

                                                           
 .»فاجر او بر ریام من ��بد انه« .٢٦
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جوامع باقی است. چنانچه  هو در هم ها همیشههزینه

 مصارف زکات و روایات باب زکات به این امر ارتکازی نیز

  کنند.اشاره می

فوق و توجه به اینکه احکام اجتماعی،  هبر اساس دو مقدم

سیا�� و به طور کلی معام��ت از امور تعبدی ��ف نبوده و 

در موارد زیادی به قرائن خارجی مناطات آنها قابل درک 

تأمین مالی دولت  رسد م��ک وجوب زکاتاست؛ به نظر می

در جهت تحقق وظایف باشد و در نتیجه زکات یک مالیات 

  عرفی بوده است.

 بودن زکاتروایات دال بر حکومتی دوم:

روایات متعددی در باب هشتم از ابواب ما تجب فیه الزکاه و 

  شود.ما تستحب فیه وارد شده است؛ دو روایت بیان می

از امام باقر و امام صادق نقل  ٢٧فض��ء هل: در صحیحاو

خداوند زکات در اموال را به همراه «اند که ایشان فرمود: کرده

نماز واجب کرد و رسول خدا آن را در نه مورد قرار داد و دیگر 

  ٢٩و٢٨».موارد را عفو کرد

بکر ح��می است که امام صادق ابی هدوم: در موثق

در نه مورد گندم، جو، خرما،  رسول خدا زکات را«فرمود: 

کشمش، ط�� و نقره، شتر، گاو و گوسفند قرار داد و از بقیه 

  ٣٠».موارد عفو کرد

                                                           
 و یجلـب هیـمعاو  بـن دیـبر  ر،یبصـیاب مسلم،محمدبن زراره، فض��ء؛ از منظور .٢٧

 .هستند القدر لیجل اصحاب از همان که است ساری بن لیفض
 یفـ الله رسول سنّها و ا��موال یف الص��ه مع الزکاه عزوجل الله فرض: قا��« .٢٨

  .»سواهن عما یعف و اءیاش تسعه
 ،۳۴ ،)۱۴۰۳ ه،یا��سـ��م المکتبـه: تهـران( ٦ جلد ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل الحر .٢٩
 .۴ ثیحد
ــاه الله ولرســ وضــع« .٣٠ ــ الزک ــه: اءیاشــ تســعه یعل ــر و ریالشــع و الحنط  و التم

 یسـو عمـا الله رسـول یعفـ و الغـنم و البقـر و ا��بل و الفضه و الذهب و بیالزب
 )۵ ثیحد ،۳۴ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل(. »ذلک
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عبیدالله  هصحیح ٣٢زراره،ه موثق ٣١مهزیار،بن علی  هصحیح

بن روایت حسن  ٣٤جعفر،محمد بن  هصحیح ٣٣علی الحلبی،بن 

و  ٣٧طمرسلة ابوسعید قمّا ٣٦دراج،بن روایت جمیل  ٣٥شهاب،

اند. در این روایات نیز همین مضمون را بیان کرده دیگر روایات

اصل وجوب زکات به خداوند نسبت داده شده است، ولی 

تعیین مصادیق و متعلقات زکات و در اصط��ح مالیاتی، 

های آن را به رسول خدا نسبت داده است. این امر د��لت پایه

دا به مثابه حاکم دارد که خداوند تعیین مصادیق را به رسول خ

 هواگذار کرده است تا با برر�� ��ایط جامعه و مجموع

ها و درآمدهای جامعه، زکات را ترین داراییترین و شاملمهم

وضع کند. در نتیجه تعیین مصادیق زکات یک حکم حکومتی 

بر اساس ��ایط آن زمان بوده است و در صورتی که ��ایط 

توان قائل به تغییر یات میجامعه تغییر کند، بر اساس این روا

  های زکات شد.در پایه

زکات در نه چیز «کند که شیخ مفید در المقنعه نیز بیان می

واجب است. رسول خدا وجوب زکات را در این موارد قرار داده 

است و آنها ط�� و نقره، گندم، جو، خرما، کشمش، شتر، گاو و 

کرده است.  گوسفند بوده است. رسول خدا از بقیه موارد عفو

ابوبصیر و برید و فضیل  مسلم،حریز از زراره و محمدبن

اند. همگی از امام باقر و امام صادق این روایت را نقل کرده

یحیی از بن بکر ح��می و صفوان مسکان از ابیبنعبدالله

                                                           
 .۶ ثیحد ،۳۴ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣١
 .۸ ثیحد ،۳۵ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٢
 .۱۱ ثیحد ،۳۶ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٣
 .۱۲ ثیحد ،۲۶ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٤
 .۱۰ثیحد ،۳۶ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٥
 .۱۳ ثیحد ،۳۷ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٦
 .۳ ثیحد ،۳۳ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٣٧
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نیز این مضمون را  از محمد الطیار از امام صادق ٣٨بکیرابن

  ٣٩».اندروایت کرده

  فقر، هدف از وجوب زکات سوم: رفع

در روایات متعددی هدف از وجوب زکات، رفع فقر بیان شده 

امام  کند که ازاست. ابوجعفر احول در حدیثی صحیح نقل می

هزارم تعیین شده  ٢٥صادق سؤال کردم چرا نرخ زکات نقدین، 

است؟ امام پاسخ داد که خداوند اموال جامعه را در نظر 

ا نیز در نظر گرفت، با توجه به این دو گرفته و تعداد مساکین ر 

و اگر این مقدار کافی  هزارم را تعیین کرد؛ ٢٥م��حظه، نرخ 

علی  بن حسن هدر معتبر  ٤٠داد.نبود، آن نرخ را افزایش می

  نیز همین مضمون تکرار شده است. ٤١وشاء از امام رضا

بنابراین دو روایت، مقدار زکات متناسب برای رفع فقر قرار 

شده است و اگر همۀ کسانی که مشمول وجوب داده 

شوند، به این واجب عمل کنند رفع فقر رخ پرداخت زکات می

  خواهد داد.

سنان، بن عبدالله  هزراره و محمد بن مسلم، صحیح هصحیح

 همعتب، مستفیض همبارک عقرقوفی، صحیح هصحیح

نیز د��لت بر کفایت  ٤٢سنانمسکان و روایت محمد بن ابن

  کنند.ی رفع فقر میزکات برا

                                                           
 انیـم در نیهمچنـ و داردن یهمخوان عهیالــش وســـائل اسِناد با ادشدهی اسِناد .٣٨

 رجال معجم در نکتـه نیـا کـه دارد وجـود نقـل نیـا در تفـاوت زیـن مقنعـه یهانسخه
 .است شده انیب المقنعـــــه یپاورق و ثیالحد

 .۲۳۵ ـ ۲۳۴ ،)ق ۱۴۳۰ ،یا��س��م الن�� سسهؤم: قم( المقنعـــــه د،یمف خیش .٣٩
 درهمـا؟ نی�ـ� ع و خمسـه الـف کـل مـن الزکـاه صارت فیک اباعبدالله سأل انه« .٤٠

 الـف کـل مـن همیکفـی مـا فوجـد نیالمسـاک و ا�ـ�موال حسـب جل و عز الله ان: فقال
 ثیحد ،۹۹ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل( .»لزادهم کفهمی لم لو و نیع��  و خمسه

۲(  
 .۱ ثیحد ،۹۹ ـ ۹۸ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٤١
 .۴ ـ ۳ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٤٢
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در حدیثی دیگر آمده است که همین سؤال از امام صادق  

هزارم و نه کمتر و نه بیشتر تعیین  ٢٥دقیقاً نرخ  شد که چرا

شد؟ ح��ت فرمود خداوند همه را از صغیر و کبیر، غنی و 

دانست که از داند و سپس با توجه به علم خود، میفقیر می

رو نرخ اموال را برای هستند؛ ازایننفر فقیر  ۲۵هر هزار نفر، 

زکات نقدین تعیین کرد و اگر این مقدار برای رفع فقر کافی 

شاید در تبیین این روایت بتوان  ٤٣کرد.نبود آن را بیشتر می

چنین بیان کرد که در جوامع کشاورزی، اگر نظام اقتصادی به 

 ٫۵۲طور صحیحی جریان یابد، به طور طبیعی باید فقط 

عه فقیر باشند. البته این درصد با نرخ بیکاری درصد جام

باید تناسب داشته باشد که  طبیعی و جمعیت ناتوان از کار

شاید برای جوامع سنتی طبیعی باشد، اما با تحول زمان و 

فقر بر حسب زمان و  هتغییر ساختار اقتصادیِ جوامع، دامن

ت مکان فرق خواهد کرد. به هر حال این روایت، ع��وه بر کفای

زکات برای رفع فقر، درصد فقیران به کل جمعیت را در یک 

  اقتصاد متعادل بیان کرده است.

آید که رفع فقر بنابراین از مجموع این احادیث به دست می

هدف زکات محسوب شده و در صورتی که زکات پرداخت 

  شود، فقر نیز مرتفع خواهد شد.

در  گردد این است که آیاپرس�� که در اینجا مطرح می

تواند به رفع فقر دنیای امروز، زکات در موارد نه گانه می

توان با این سؤال را می انجامیده و برای فقیران کفایت کند؟

های زکات نزد مشهور فقیهان و مطالعات تکیه بر ویژگی

تجربی پاسخ داد. بر اساس نظر مشهور فقهاء، نقدین شامل 

                                                           
 و خمسـه الـف کـل مـن صـارت فیک الزکاه عن یاخبرن داکف جعلت له قلت« .٤٣

 کلهـم الخلـق خلـق جـل و عـز الله ان: فقـال وجههـا؟ ما اکثر او اقل تکن لم نیع�� 
 و خمسـه انسـان الـف کل من فجعل رهمیفق و همیغن و رهمیکب و رهمیصغ فعلم
 .»بهـم اعلـم هـو و خـالقهم ��نـه لـزادهم سعهمی�� ذلک ان علم لو و رایفق نیع�� 

 )۳ ثیحد ،۴ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل(
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ر دنیای امروز شود در نتیجه، نقدین دهای رایج نمیپول

موضوعیت ندارد. زکات بر انعام شامل گاو، گوسفند و شتر 

بودن است؛ پس درصد با��یی از این انعام منوط به سائمه

مشمول زکات نخواهند شد. غ��ت نیز محدود به گندم، جو، 

خرما و کشمش است که روشن است برخی از این موارد به 

د با توجه به رسمناطق معینی اختصاص دارند. به نظر می

های زکات در موارد یادشده، زکات نتواند به رفع فقر ویژگی

بینجامد. با این وجود این نکته ��فاً یک حدس علمی است و 

توان تا وقتی در معرض مطالعات تجربی قرار نگیرد، نمی

رو انجام مطالعات تجربی در آن اظهارنظر کرد؛ ازاین هدربار 

انه مطالعات تجربی خوبی این زمینه ��وری است. خوشبخت

در ایران و خارج از کشور انجام شده است. این مطالعات 

پاسخی منفی به کفایت زکات برای رفع فقر داده و حدس 

به برر�� زکات بالقوه در چند  کنند. زمانی فرعلمی را رد نمی

استان کشور پرداخته و به این نتیجه رسیده که زکات با فرض 

 ٤٤کند.انه برای رفع فقر کفایت نمیگانحصار در موارد نه

کیاءالحسینی به برآورد زکات و فقر غذایی در کشور پرداخته و 

با طرح سناریوهای مختلف به این نتیجه رسیده است که حتی 

تولید صفر، زکات  هترین حالت و فرض هزینبینانهدر خوش

  ٤٥تواند فقر غذایی را در کشور بر طرف کند.نمی

در استان  ه برآورد تولید گندم و جوب آبادیگیلک حکیم

گلستان پرداخته و به این نتیجه رسیده که در صورتی که زکات 

درست مدیریت و هزینه شود بخش زیادی از فقر این استان 

تواند برطرف کند، اما برای رفع فقر استان گلستان را می

                                                           
 ،»خمـس و زکـات یبسندگ آزمون« ان،یکاش عبدالمحد و ،یعسکر  یمحمدمهد .٤٤

 .۸): ۱۳۸۹( ۳ شماره ،یاقتصـــاد معرفت دوفصــــلنامه
 طــرح: قــم( ی��یغذا فقـــر یامحا در زکات نقــــش ،ینیالحســاءیک نیاءالدیضــ دیســ .٤٥

 .۱۵۸ ـ ۱۵۷ ،)۱۳۸۴ د،یمف دانشگاه �پژوه�
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روشن است استان گلستان یکی از مناطق  ٤٦کافی نیست.

ان بوده و وقتی زکات این استان نتواند رفع مهم کشاورزی ایر 

های دیگر به طریق اولی این فقر کند، طبیعی است در استان

تجربی  هکاشیان نیز در مطالع امر رخ نخواهد داد. عسکری و

خویش به این نتیجه رسیدند که درآمد حاصل از زکات با فرض 

ر عسکری د ٤٧کند.انحصار ناچیز بوده و کفاف رفع فقر را نمی

قبل  ههای جدید به همان نتیجای دیگری با دادهمطالعه

دهد که زکات مطالعات تجربی یادشده نشان می ٤٨رسید.

  تواند برای رفع فقر کفایت کند.بنابر قول مشهور فقها نمی

زکات را رفع فقر  هبا توجه به اینکه اخبار مستفیضه، فلسف

ربی، بیان کرده است و از سوی دیگر بر اساس مطالعات تج

کند و از طرفی به اعتقاد زکات کفاف رفع فقر را نمی

هاست. مکان هها و همزمان همسلمانان، اس��م دینی برای هم

توان این مسئله را تحلیل کرد؟ آیا حکومت در حال چگونه می

خود را در قبال فقر از دست  هاین ��ایط، رسالت و وظیف

آید، ست میای که درآمدهای زکات به دداده و به اندازه

وظیفه دارد؟ یا اینکه متعلقات زکات با توجه به ��ایط 

تاریخی آن زمان بوده و با همان مقدار زکات، رفع فقر ممکن 

بوده است، اما در این دوران که درآمد زکات از رفع فقر ناتوان 

و با احراز اینکه رفع فقر یکی از اهداف مهم ��ع  ٤٩است

آیا در  ومت دینی نیز دارد،مقدس است و همین توقع را از حک

  های دیگری را وضع کند؟تواند پایهاین صورت حاکم می

                                                           
 ،»فقـر کـاهش در جو و گندم زکات توان �برر�« ،یآبادمیحک لکیگ یمحمدتق .٤٦

 .۱۰۱): ۱۳۸۵( ۵۴ هشمار  ،دیمف نامــه هفصـــــلنام گلستان، استان یمورد مطالعه
 .۵ ،»خمس و زکات یبسندگ آزمون« ان،یکاش و ،یعسکر  .٤٧
 نیـیتب و یاقتصـاد فقـر مفهـوم« پـور، یمحمـد احمـد و ،یعسـکر  یمحمدمهد .٤٨

ــار ــات راهک ): ۱۳۹۷( ۷۵ه شــمار  ،۱۳۹۷ یاســلام اقتصـــاد هفصـــــلنام ،»آن رفــع در زک
۵۱. 
 کـــه ییغـــذا فقـــر کفـــاف یزکـــو یدرآمـــدها مطالعـــات، یبرخـــ بنـــابر یحتـــ و .٤٩

 .دهدینم هم را است فقر وجه نیدتر یشد
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  چهارم: مصارف زکات

مصارف زکات سه دسته  ٥٠توبه، هسور  ۶۰ هبنابر مفاد آی

  هستند:

سبیل) که فقراء، مساکین؛ غارمین، ابن(اول: رفع فقر  هدست

  کند.فقر دائم و موقت را بیان می دو نوع

الرقاب، فی سبیل الله، (الح عمومی دوم: مص هدست

المولفه قلوبهم) است که فی سبیل الله مفهومی وسیع دارد. 

فی سبیل الله را به اعتقاد  انیمجمعالبچنانکه طبر�� در 

علمای شیعه، تمامی مصالح مسلمانان مانند ساخت مسجد، 

  ٥١کند.پل و مانند آن بیان می

  ت است.سوم: کارگزاران و مأموران اخذ زکا هدست

توان تحت عنوان مصالح گانه را میتمامی مصارف هشت

جامعه و ذیل فی سبیل الله قرار داد؛ اما اینکه موارد یادشده 

فقر  اند از باب تأکید است. رفعدر کنار فی سبیل الله ذکر شده

ای که در روایات، شود به گونهیک هدف مهم محسوب می

ت. ذکر کارگزاران هدف از جعل زکات رفع فقر بیان شده اس

دهد که عوامل حکومتی مأمور به اخذ زکات هستند نشان می

ای است بر اینکه زکات امری حکومتی است؛ و این قرینه

دولت رفع  همصارف زکات، وظیف هبنابراین با توجه به گستر 

فقر در جامعه و هزینه کرد در مصالح عمومی مانند دفاع، 

  آن است. های عمرانی جامعه و مانندزیرساخت

 هگانه، حکمی ��عی و ثابت در هماگر زکات در موارد نه

های دولت در انجام اعصار باشد باید این درآمد بتواند هزینه

                                                           
٥٠.مَا فَـ هَـایعَلَ  نَ یوَالْعَـامِلِ  نِ یوَالْمَسَـاک لِلْفُقَراَءِ  الصَّدَقَاتُ  إِنَّ  یوَفِـ قُلُـوبُهُمْ  ةِ وَالْمُؤَلَّ

ــهِ  لِ یسَــبِ  یوَفِــ نَ یوَالْغَــارمِِ  الرقَِّــابِ  ــبِ  وَابْــنِ  اللَّ ــهِ  مِــنَ  ضَــةً یفَرِ  لِ یالسَّ ــهُ  اللَّ  مٌ یعَلِــ وَاللَّ
 .مٌ یحَک
ــــس یف انیمجمعالب ،�طبر� حسن بن فضل .٥١ ــرآن ریتف : تهـران( پـنجم جلـد ،الق

 .۴۲ ،)تایب ه،یا��س��م هیالعلم مکتبه
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تعهدات یادشده را پوشش دهد؛ اما پرسش این است که آیا 

های درآمدهای زکوی در ع�� حا�� توانایی پوشش هزینه

 هت تجربی در بار انجام این وظایف را دارد؟ گرچه از مطالعا

تواند فقر را رفع رفع فقر مشخص شد که درآمد زکوی نمی

کند و در نتیجه به طریق اولی برای سایر اهداف و وظایف 

نیز ناکافی است، اما برخی مطالعات تجربی نیز به برر�� 

اند. ثامنی کیوانی با فرض های دولت پرداختهپوشش هزینه

زکات بالقوه، به  ها محاسبگانه و بانحصار زکات در موارد نه

های درصد هزینه ٫۶۱این نتیجه رسید که زکات بالقوه تنها 

همچنین توسلی در برر�� وضعیت  ٥٢کند.دولت را تأمین می

زکات در کشورهای عربستان، پاکستان و یمن که زکات اجباری 

بندی رسیده که درآمد نا�� از بوده پرداخته و به این جمع

این  . درصد تولید ناخالص داخلی۴تا . ۳ زکات تنها حدود

عاقلی نیز به برآورد ظرفیت  ٥٣دهد.کشورها را پوشش می

زکات در اقتصاد ایران پرداخته است. برآورد تحقیق ایشان از 

میلیارد تومان و از مجموع زکات و  ٢٩٧، ۱۳۸۸زکات در سال 

میلیارد تومان بوده است که نسبت به  ٣٩٢زکات فطره نیز 

. درصد و نسبت به ارزش ۱۱لص داخلی کشور، تولید ناخا

درصد بوده است. در نتیجه  ٫۰۷۱افزوده بخش کشاورزی حدود 

بنابر برآورد عاقلی، زکات سهم بسیار ناچیزی را از تولید 

  ٥٤ناخالص داخلی به خود اختصاص داده است.

در مطالعات خارجی نیز انس زرقاء به برآورد زکات در سال 

 ۳ت. بنابر برر�� ایشان، زکات تنها در سوریه پرداخ ۱۹۷۱

                                                           
 .۸ ،»خمس و زکات یبسندگ آزمون« ان،یکاش و ،یعسکر  .٥٢
ــا در زکــات یاجــرا یســنجامکان« ،یتوســل لیمحمداســماع .٥٣  مجموعه: در ،»رانی

ــالات  تیــــــترب دانشــــــگاه تهــــــران، ،یاســلام اقتصـــاد هدوســالان شیھما نیســوم مق
 .۱۳۸۲ مدرس،

ــــ .٥٤ ــــظرف ســــنجش« ،یعــــاقل یلطفعل  در یاســــ��م یهــــااتیمال پرداخــــت تی
ـــکده ،»)زکات یمورد هطالعم( کشور یهااستان ): ۱۳۹۱( ۶۴ شماره ،اتیمال پژوھش

۶۱. 
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درصد تولید ناخالص داخلی سوریه است. محمدهاشم عواد 

برآورد کرده است.  ۱۹۸۲همین نسبت را برای سودان در سال 

منذر قحف بر اساس اخت��ف نظر فقیهان اهل سنت، سه 

پایین و یک  هتعریف برای زکات ارائه داد و در نتیجه، یک دامن

 هعیین کرد. وی به برآورد زکات در دو دامنبا�� را ت هدامن

چند کشور اس��می پرداخت. مطابق این تحقیق  یادشده برای

، ٫۴۴تا  ٫۶۱درصد، برای پاکستان  ٫۹۴تا  ۲زکات  هبرای م�� دامن

درصد نسبت به  ٫۲۶تا  ٫۳۴، برای سودان ٫۴۳تا  ٫۴۱عربستان 

های که نسبت به نرخ ٥٥تولید ناخالص داخلی بوده است

  های بسیار پایینی است.یانگین جهانی مالیات، نرخم

بنابراین تحقیقات، درآمدهای نا�� از زکات برای تأمین مالی 

ها با دولت در جهت انجام وظایف بسیار ناچیز بوده و دولت

توانند به تعهدات جاری خود عمل کنند. نکته درآمد زکات نمی

انی بوده و برای توان ادعا کرد که اس��م دین جهاینکه، آیا می

هاست، اما مالیاتش قابل تطبیق به ها و مکانزمان ههم

شود؟ های مختلف نیست و نیازهای حکومت برطرف نمیزمان

از اینجا باید دریافت که زکات مالیاتی حکومتی منطبق بر 

  اقتصادهای گذشته بوده است.

  پنجم: تحول جوامع از اقتصاد کشاورزی به اقتصاد صنعتی

ترین ابعاد شوند. یکی از مهمطول زمان متحول می جوامع در

صدر اس��م دارای  هدهد. جامعتغییرات در اقتصاد رخ می

اقتصاد کشاورزی بود. کشاورزی وابسته به آب و زمین است. 

همچنین در این اقتصادها، دامداری از اهمیت با��یی برخوردار 

اورزی و ترین درآمدها نا�� از فعالیت کشاست؛ بنابراین مهم

ها ها نیز متعلق به دام است. سایر فعالیتترین داراییمهم

نیز تجارت و صنعت به طور نسبی از نظر حجم و اهمیت از 

                                                           
 .۱۰۲ ،»فقر کاهش در جو و گندم زکات توان �برر�« ،یآبادمیحک لکیگ .٥٥
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رو طبیعی است که های کشاورزی کمتر هستند؛ ازاینفعالیت

ها برای تأمین مالی خود به ��اغ درآمدهای نا�� از دولت

ندم، جو، خرما و های کشاورزی مانند گترین فعالیتمهم

ترین کشمش بروند و به اقتضای ��ایط جغرافیایی از مهم

ها یعنی شتر، گاو و گوسفند، زکات اخذ شود؛ بنابراین دارایی

های عرب مشمول زکات ترین منابع درآمدی و داراییمهم

شده است. نقدین نیز احتما��ً به این دلیل مشمول زکات شده 

بودن داشته باشد و این امر که حالت بازدارنده جهت صامت

مشوقی جهت اینکه نقدین در جریان اقتصاد قرار گیرند، بوده 

  است.

ترین منابع درآمدی، اکنون اقتصاد متحول شده است. مهم

های کشاورزی از سهم های صنعتی بوده و فعالیتفعالیت

ترین رو مهمتری در اقتصاد برخوردار هستند؛ ازاینپایین

گیرد چنانکه در تجاری و صنعتی تعلق میدرآمدها به بخش 

بنیان از اهمیت با��تری های دانشع�� فراصنعتی نیز فعالیت

برخوردارند. در اقتصاد صنعتی، کشاورزی وقتی اهمیت 

یابد که مکانیزه شود، در غیر این صورت کشاورزی سنتی می

بخش بسیار ضعیف اقتصاد خواهد بود. مث��ً، سهم بخش 

، ۱۳۹۹ید ناخالص داخلی به قیمت ثابت در سال کشاورزی از تول

درصد و سهم  ٫۷۲۴درصد، سهم بخش صنعت و معدن  ٫۹۱۱

سهم بخش کشاورزی  ٥٦درصد بوده است. ٫۱۵۵بخش خدمات 

، یک ۲۰۰۸نسبت به تولید ناخالص داخلی در آمریکا در سال 

توان اس��م را دینی در نتیجه چگونه می ٥٧درصد بوده است.

در طول اعصار دانست، ولی احکام مالیاتی  جوامع هبرای هم

 ۶۰ هآن مخصوص جوامع کشاورزی باشد؟ از سوی دیگر در آی

                                                           
 یمرکـــز  بانـــک: تهـــران( ١٣٩٩ کشـــور یاقتصـــاد تحولات خلاصه ،یمرکـــز  بانـــک .٥٦

 .۵۴ ،)۱۴۰۰ ران،یا یاس��م یجمهور 
 ،)۱۳۹۵ رافـــع، انتشـــارات: تهـــران( رانیا اقتصـــاد بر یمقدمـــها ،یشـــاکر  عبـــاس .٥٧

۲۲۸. 
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توبه، هدف از زکات، رفع فقر و تأمین مالی هزینه کرد  هسور 

مصالح مسلمانان بیان شده است و در روایت متعدد نیز 

فقرزدایی را هدف از زکات بیان کرده است؛ حال با توجه به 

انحصار در موارد نه گانه،  هتار اقتصادی و نظریتحول ساخ

  چگونه این اهداف و وظایف قابل حصول هستند؟

ها یا همان دهد که پایهتوجه به موارد یادشده نشان می

اقتصاد کشاورزی بوده  متعلقات زکات متناسب با ساختار

است و هرچند اصل وجوب زکات در قرآن آمده است، اما 

پیامبر به مثابه حاکم با توجه به  تعیین مصادیق آن توسط

ساختار محیطی صورت گرفته است و اکنون که اقتصادها 

های ترین منابع و ظرفیتاند، مهمصنعتی و فراصنعتی شده

مالیاتی نیز متحول خواهند شد؛ پس زکات یک مالیات 

حکومتی متناسب با ساختار اقتصاد کشاورزی بوده و برای 

  رسد.جدید مناسب به نظر نمیساختارهای اقتصادی دنیای 

های ها و اموال در زمانارزش نسبی دارایی ششم: تغییر در

  مختلف

یکی از مواردی که در ارتباط با زکات نه گانه باید مورد توجه 

قرار داد، تغییر قیمت نسبی آنها در طول زمان است. قیمت 

شوند. گاه تقاضا برای کا��ها به د��یل مختلف دچار نوسان می

مردم، افزایش/ کاهش یافته و  ها��یی با توجه به تغییر ذائقک

محصولی افزایش/  هرود. گاه عرضقیمت آن با��/ پایین می

یابد. گاه دولت کاهش یافته، قیمت آن کاهش/افزایش می

کند و این امر سبب ای را اتخاذ میگرایانهسیاست مداخله

گوشت  تغییر قیمت محصول در بازار شود. مث��ً، تقاضای

نسبت به ادوار گذشته افزایش یافته است و در نتیجه قیمت 

یابد یا اینکه دولت اقدام به آن به طور نسبی افزایش می

کند و در نتیجه به طور نسبی قیمت گندم، واردات غ��ت می

رشد اندکی دارد. این نوسانات مایه تغییر در دریافتی دولت 
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ات منبع مناسبی برای رو متعلقاز متعلقات زکات گشته، ازاین

  باشند.تحقق اهداف ذکرشده به صورت ثابت نمی

  هفتم: اثر تفاوت ��ایط در حکم زکات

شد و چنانچه گذشت زکات توسط پیامبر و خلفاء اخذ می

اموی،  هترین م��ف آن نیز فقیران بود. تا پیش از دور مهم

توزیع منابع عمومی بدون در نظر گرفتن عقاید درون دینی 

رو تفاوتی میان پیروان امیرالمؤمنین و غیر آنان ازاینبود؛ 

شد، اما در دوران اموی در صورتی که فردی گذاشته نمی

شیعه بود حکومت از درآمدهای زکات به وی چیزی پرداخت 

ای از شیعیان که رو این سؤال برای عدهکرد؛ ازهمیننمی

 امکان عدم پرداخت زکات به حکومت را داشتند مطرح شد که

حال با توجه به ��ایط یادشده و تبعیض حکومت دربارۀ 

توانند به هر شیعیان، واجدین ��ایط پرداخت، زکات را می

فقیری پرداخت کنند یا فقط باید به فقیر شیعی پرداخت 

مسلم طرح شده زراره و محمدبن هنمایند. این نکته در صحیح

که توبه  هسور  ۶۰ هاست. آن دو از امام صادق در مورد آی

کنند که کند، این سؤال را مطرح میمصارف زکات را بیان می

در این مصارف، تفاوتی میان شیعه و غیرشیعه وجود دارد؟ 

 هامام پاسخ داد که حاکم موظف است زکات را به هم

مردم از قوانین  همصارف بدون تبعیض توزیع کند، زیرا هم

ط به کنند، اما امروز شما و یارانتان فقحکومت تبعیت می

بنابراین از نظر امام صادق، مصادیق  ٥٨شیعه پرداخت کنید؛

تواند تغییر کند؛ بنابراین چون م��ف زکات با تغییر ��ایط می

زکات برای تأمین نیازهای جامعه است، در صورتی که 

المال محروم شد، امام حکومت فاسد شد و شیعه از بیت

. این فرماید در این صورت فقط به شیعه پرداخت شودمی

                                                           
 ان و یعطـی ان هو�ـ�ء کل...  الصدقات انما الله قول تیارا عبدالله ی��ب قا��« .٥٨

 فامــا. ... بالطاعــه لــه قــرونی �ــ�نهم عــایجم یعطــی ا��مــام ان: فقــال عرف؟ی�ــ� کــان
 :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعـامل(. »عـرفی مـن ا�ـ� اصـحابک و انـت ف��تعطهـا ومیـال

  )۱ ثیحد ،۱۴۳
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دهد که زکات امری تعبدی نبوده و تابع تغییر نشان می

  ��ایط است.

امیرالمؤمنین بر پیرمردی نابینا «در روایتی آمده است که 

گذشت که در حال گدایی بود؛ ح��ت فرمود این چه می

وضعی است؟ اطرافیان گفتند پیرمردی مسیحی است. 

فتید و ح��ت فرمود: تا زمانی که توان داشت به کارش گر 

المال اکنون که پیر و ناتوان شده، رهایش کردید؟ از بیت

ترین منبع زکات مهم ازآنجاکه ٥٩».هایش را پرداخت کنیدهزینه

شده، المال بوده است و از سایر منابع تفکیک نمیبیت

بنابراین  ٦٠شد؛توان گفت این پرداخت از زکات پرداخت میمی

مسلمان هم پرداخت در اینجا ح��ت از زکات به فقیر غیر 

  کرده است.

کند که در هر بیان می زکاتالله منتظری در کتاب آیت

های مختلفی تقسیم شده بودند و ای مسلمانان به گروهدوره

شیعیان امیرالمؤمنین یکی از آنها بودند، اما هیچ سندی وجود 

  ٦١کرد.ندارد که ح��ت زکات را تنها به شیعیان پرداخت می

  ات در زمان حکومت امیرالمؤمنینهشتم: افزودن زک

سوم، ح��ت به ا��ار مردم خ��فت را در دست  هپس از خلیف

گرفت. امام دستور داد تا فتوحات متوقف شود؛ بنابراین 

شد. از این درآمدی که از طریق فتوحات نصیب حکومت می

معاویه بود نیز به  هطریق افزایش نیافت. شام که در سلط

کرد. م�� نیز خت نمیحکومت مرکزی چیزی پردا

رو دست شده از ثبات ��زم برخوردار نبود؛ ازاینبهدست

سوم کاهش یافته  هدرآمدهای حکومت ح��ت نسبت به خلیف

بود. از سوی دیگر سه جنگ بر ح��ت تحمیل شد که 

                                                           
 .۱ ثیحد ،۴۹ :۱۱ ،عهیالــش وســـائل ،یالعامل .٥٩
 .۱۷۲ :۳ ،الزکــاه کتـــاب ،یمنتظر  .٦٠
 .۱۷۴ :۳ ،الزکــاه کتـــاب ،یمنتظر  .٦١
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گانه های حکومت را افزایش داد، پس زکات در موارد نههزینه

رو ح��ت بر موارد کرد؛ ازاینکفاف وظایف حکومت را نمی

زراره و  هزکات، زکات بر اسب را افزود. در صحیح

کنند که مسلم از امام باقر و امام صادق نقل میمحمدبن

چرد، در هر امیرالمؤمنین بر هر اسب اصیلی که از مراتع می«

سال دو دینار و هر اسب غیر اصیل یک دینار زکات وضع 

  ٦٢».کرد

��ایط خاص حکومت  گرچه فقهاء زکات یادشده را تابع

 هکنندتواند بیاناند، اما از نگاهی دیگر میح��ت دانسته

های مالیاتی زکات بر حسب ��ایط در امکان افزایش پایه

  های زمانی مختلف باشد.دوره

  نهم: تنوع نصاب، نرخ و ��ایط وجوب متعلقات زکات

وضعیت اقتصادی  هکنندتنوع نرخ، نصاب و ��ایط؛ بیان

کند با تغییر آن ساختار؛ نرخ، نصاب که اقتضا میجامعه است 

و پایه متناسب با این تغییر، تفاوت کند، در غیر این صورت 

تواند به اهداف خود دست یابد. برر�� نرخ، نصاب زکات نمی

خوبی روشن گانه این نکته را بهو ��ایط زکات موارد نه

  کند.می

  نرخ و نصاب

ش، یک نصاب وجود دارد و برای زکات گندم، جو، خرما و کشم

های تولید از آن کیلوگرم است که البته هزینه ۸۴۷آن حدود 

درصد و  ۱۰ای دیمی شود. نرخ زکات برای زمینهکاسته می

درصد است. این چهار  ۵شوند، هایی که آبیاری میبرای زمین

داد و قابل محصول، غذای اصلی مردم حجاز را تشکیل می

  بود.نگهداری و انبار کردن 

                                                           
 کـل یفـ فـرس کـل یفـ هیـالراع العتـاق لیـالخ یعل نیرالمؤمنیام وضع: قا��« .٦٢

 ۱۶ اببـ :۶ ،عهیالــش وســـائل ،یالعـامل( .»نـاراید نیالبراز  یعل جعل و نینار ید عام
  )۳ ثیحد الزکاه، هیف تجب ما ابواب از
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نصاب زکات نقدین بدین ترتیب است که وقتی مقدار دینار 

درصد)  ٫۵۲( درهم رسید، یک چهلم ۲۰۰دینار ��عی و  ۲۰به 

درهم زکات دارد. هر دینار یک مثقال  ۵آن یعنی نصف دینار و 

��افی، بازاری) است؛ ( ��عی، سه چهارم مثقال صیرفی

نصاب دوم  ٦٣رو نصاب اول، پانزده مثقال بازاری است.ازاین

تا و  ۴تا  ۴که به همین ترتیب برای ط��  ۲۴۰و نقره  ۲۴ط�� 

 هیابد؛ بنابراین برای حد کمینتا افزایش می ۴۰تا  ۴۰برای نقره 

درصد و برای حد با��یی نصاب، نرخ دو درصد  ٫۵۲نصاب نرخ 

  است.

Y= ٤ +٢٠ k (١)                                             معادله نصاب ط��

                              Y=٤٠+٢٠٠k (٢)                                                         

 معادله نصاب نقره

نصاب سه دام متعلق زکات نیز قابل تأمل است. گوسفند 

نصاب  هاست. نرخ کمین ۱۲۰تا  ۴۰نصاب دارد. نصاب اول از  ۵

. درصد است. ۸۳اول،  درصد و نرخ با��یی نصاب ٫۵۲اول، 

نصاب پنجم به بعد یک درصد بوده، ولی نرخ  هنرخ کمین

زکات  ۱۰۹۹ها روند نوسانی داشته و در سقف با��یی نصاب

  رسد.. درصد می۹۱گوسفند به 

نرخ  درصد و ٫۵۱نصاب اول،  هگاو دو نصاب دارد. نرخ کمین

های کمینه در درصد است. تمامی نرخ ٫۱۵۱با��یی نصاب اول، 

های با��یی دارای نوسان ماند، اما نرخدرصد ثابت می ٫۵۱

  ماند.تقریباً ثابت می ٫۴۳۱به  ۲۰۹بوده و در 

های نصاب است. نرخ زکات شتر در نصاب ۱۲شتر دارای 

درصد و بنا بر فر�� دیگر روند  ۲مختلف بنابر یک فرض 

درصد ثابت  ٫۸۱درصد رسیده و در  ٫۸۱به  ۲نزولی داشته و از 

  اند.ممی

                                                           
ـــق العروة ،ی طباطباییزدی .٦٣   .۵۴ :۴ ،یالوث
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  : نرخ متعلقات زکات۱ جدول

متعلقات 
  زکات

  نرخ زکات

  درصد ۵درصد، آبی  ۱۰های دیم زمین  غ��ت

  درصد ۲درصد، حد بیشینه  ٫۵۲حد کمینه   نقدین

  گوسفند

 ییدرصد و نرخ با�� ٫۵۲نصاب اول،  هکمیننرخ 
  .. درصد۸۳نصاب اول، 

نرخ ، درصد کینصاب پنجم به بعد  هکمیننرخ 
داشته و در  یروند نوسان هانصاب هبیشین

  .رسدمی. درصد ۹۱گوسفند به  ۱۰۹۹سقف 

  گاو

 بوده، درصد ثابت ٫۵۱در  نهیکم هاینرخ یتمام
 یدارا و سپس ٫۱۵۱نصاب اول  هبیشیناما نرخ 

ثابت  تقریباً  ٫۴۳۱به  ۲۰۹نوسان بوده و در 
  .ماندمی

  شتر
درصد و بنا بر  ۲ ،فرض بنابر یکنرخ زکات 

 ٫۸۱به  ۲داشته و از  ینزول وندر  گرید �فر�
  .ماندمیدرصد ثابت  ٫۸۱و در  رسیدهدرصد 

  ٦٤اســلام صدر اقتصـــادمنبع: برگرفته از: 

که م��حظه می شو، غ��ت با��ترین نرخ زکات را چنان

اهمیت  هداشته، نصابش پایین و واحدی است که نشان دهند

توجه  زکات بر غ��ت از دید رسول خداست. این امر احتما��ً با

به سطح زندگی جوامع گذشته بوده که تأمین مواد غذایی از 

  ٦٥اولویت برخوردار بوده است.

                                                           
 دیشـــه دانشـــگاه انتشـــارات: تهـــران( اســلام صدر اقتصـــاد صـــدر، کـــاظم دیســـ .٦٤

 .۱۰۹ ـ ۹۹ ،)۱۳۷۴ ،یبهشت
 .کندیم برداشت را نکته نیهم ۱۰۹ و ۱۰۲ صفحات در زین صدر کاظم .٦٥
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  های زکاتارزش مالی نصاب

 ١٠کمتر از  ٦٦ارزش اولین نصاب برای گندم به قیمت امروز

 میلیون تومان است. ٨میلیون تومان، برای جو کمتر از 

ومان و میلیون ت ٣٩میانگین قیمت روز نصاب کشمش حدود 

  ٦٧میلیون تومان است. ٢٧میانگین قیمت روز خرما نیز 

 ٨٤با توجه به قیمت روز، ارزش نصاب اول دینار، حدود 

میلیون  ٢٠حد نصاب نقره حدود  میلیون تومان خواهد شد.

تومان خواهد شد. در اینجا تفاوت ارزش نصاب اول دینار و 

در  کهیدرحالدرهم به قیمت روز تفاوت معتنابهی است، 

  صدر اس��م چنین نبوده است.

میلیون تومان  ٤٥ارزش نصاب اول گوسفند حدود  

حدود  درصد است. نصاب اول گاو ٫۵۲شود و زکات آن می

  پانصد میلیون تومان خواهد شد.

ارزش به (: قیمت نصاب اول متعلقات زکات ۲جدول 

  میلیون تومان)

 هپای

  زکات

گند

  م
  خرما  جو

کشم

  ش

دینا

  ر

دره

  م

گوس

  فند
  وگا

شت

  ر

ارزش 

نصا

ب 

  اول

۱۰  ۸  ۲۷  ۳۹  ۸۴  ۲۰  ۴۵  ۵۰۰  ۵۰۰  

                                                           
 کـه اسـت بـازار مـتیق بـه ۱۴۰۱ بهشـتیارد موارد، ههم در روز ارزش از منظور .٦٦
 .است آورده دست به سندهینو 
؛ داشـت یادیـز  نوسـان بـازار در نـوع حسـب بـر خرمـا و کشـمش یبازار  متیق .٦٧

 .است شده محاسبه نیبا��تر  و نیتر نییپا متیق یحساب نیانگیمرو ازاین
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های اردیبهشت منبع: محاسبات نگارنده بر اساس قیمت

۱۴۰۱  

زکات بـه گنـدم و جـو و بیشـترین آنهـا بـه  هارزش کمترین پای

ــن شــاخص ــر اســاس ای ــق دارد. ب ها، فــردی کــه گــاو و شــتر تعل

اسـت  میلیون تومان از جو درآمد داشته باشد، واجـب ٨سا��نه 

امــروزه چنــین  بپــردازد و ایــن در حــالی اســت کــه زکــات خــود را

ــر خــط فقــر محســوب می شــوند و خــود جــزء افــرادی قطعــاً زی

  ٦٨مستحقین زکات هستند.

های اول، به طور از این گذشته، تفاوت ارز�� نصاب

دهد که احتما��ً در نسبی بسیار زیاد است. این امر نشان می

حد نبوده است، اما با تغییر ساختار ها به این آن دوران، تفاوت

آمیز شکل گرفته است. نگاه به اقتصادی این شکاف تبعیض

  دهد.های بعدی این نکته را بیشتر مورد تأکید قرار مینصاب

  تفاوت در ��ایط زکات

های هنگامی که غ��ت به حد نصاب رسیدند در دو حالت زمین

؛ اما در درصد خواهند داشت ۱۰و  ۵دیمی و آبی، دو نرخ 

شود صاحبان درآمدهای بودن سبب مینقدین، ��ط صامت

آنها در گردش است از پرداخت زکات معاف  هتجاری که ��مای

بودن رسد ��ط صامتباشند به عبارت دیگر به نظر می

نقدین، نقش بازدارندگی داشته باشد. به ع��وه در نقدین 

سال،  غیرمسکوک قبل از گذشت هامکان تبدیل به ط�� و نقر 

راه فراری برای عدم پرداخت به صورت قانونی است؛ همچنین 

چریدن در منابع طبیعی) و غیر (بودن در دام، ��ط سائمه

شود تا گروهی فعال در اقتصاد نیز ��ط است که سبب می

  از دامداران از پرداخت زکات معاف شوند.

                                                           
 تومـان هـزار شصـدش و ونیـلیم پـنج ،۱۴۰۱ سـال یبـرا اتیـمال از معاف حقوق .٦٨

 .است یدیع احتساب بدون سا��نه تومان ونیلیم ٦٧ حدود معادل ماهانه،
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گردند که در دنیای کنونی، های یادشده موجب میتفاوت

  ن اق��م زکوی همان غ��ت باشد.تریمهم

نتیجه اینکه، تنوع نرخ، نصاب و ��ایط وجوب زکات؛ 

اختصاص زکات را به یک ساختار اقتصادی پیشاصنعتی نشان 

ها، رو اقتضاء تغییر آن ساختار این است که پایهدهد؛ ازاینمی

ها متناسب با دوران جدید تغییر کنند. در غیر ها و نصابنرخ

تواند به اهداف خود دست یابد و این ت نمیاین صورت زکا

دهد که زکات یک مالیات بر حسب ��ایط تاریخی نشان می

 خود بوده است.

 های پیش روبندی نهایی و پرسشجمع .٧

شده، زکات یک مالیات عرفی است که در بر اساس د��یل ارائه

زمان خود کارا بوده، اما امروزه قادر به تأمین مالی دولت در 

رو برای تحقق اهداف تعهدات و فقرزدایی نیست؛ ازاینانجام 

ها و ��ایط الزام با ها، نصاباین مالیات، نیاز به تغییر پایه

گیری، با پنج پرسش و توجه به ��ایط جدید است. این نتیجه

  رو است:چالش اسا�� روبه

یادشده، زکات یک نوع مالیات متناسب با  هاول: بنابر ادل

توان برای شته بوده و در دنیای جدید نمی��ایط ساختاری گذ

هایی مناسب ��ایط آن جایگاهی قائل شد و باید مالیات

کنونی وضع شود تا اهداف یادشده را تحقق بخشد. حال 

پرسش این است که آیا زکات برای دوران حا�� پیامی ندارد؟ 

تواند های زکات میپاسخ به این سؤال مثبت است؛ ویژگی

توان نظام مالیاتی به دست دهد و می هایی راچارچوب

  های زکات وضع نمود.جدیدی را با الهام از ویژگی
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بودن وجوب زکات کرده، دوم: برخی فقها ادعای ��وری

گرچه در  ٦٩دانند.بودن آن کافر میمنکر آن را با علم به ��وری

آن اخت��ف نظر وجود دارد؛ بنابراین آیا  هچگونگی و دامن

  بودن زکات نیست؟کات مخالف ��وریمالیات دانستن ز 

سوم: مشهور فقهاء معتقد به انحصار زکات در موارد 

هیچ اخت��فی میان «گانه است. صاحب جواهر گوید نه

مسلمانان تا چه رسد فقهای امامیه در وجوب زکات در موارد 

نه گانه نیافتم، بلکه این امر اگر ��وری دین نباشد، از 

ت متعددی نیز د��لت بر ح�� روایا ٧٠»��وریات فقه است

کند. پرسش این است که چگونه با وجود ادعای اجماع و می

  بودن زکات شد؟توان قائل به عرفیروایات متعدد می

دانند. صاحب چهارم: فقها قربت را در زکات معتبر می

جواهر ادعای اجماع منقول و محصل بر اعتبار قربت کرده 

ـــبراست. محقق در  جز جماع مسلمانان به نیز ادعای ا معت

اوزاعی نموده است. صاحب مدارک نیز ادعای اجماع کرده 

حکیم همین اجماعات را برای اعتبار قربت کافی  ٧١است.

توان قصد قربت را در مالیات بنابراین چگونه می ٧٢داند؛می

  عرفی معتبر دانست؟

جز زکات پنجم: روایاتی که بر نفی هرگونه واجب مالی به

بودن زکات ند نیز پرس�� در برابر دیدگاه عرفیکند��لت می

  است.

                                                           
 ،)۱۳۶۷ ه،یا��سـ��م دارالکتـب: تهـران( ١٥ جلـد ،الکــــلام جواھر ،ینجفـ محمدحسن .٦٩
ــم( ١ جلــد ،نیالصاح منھــاج ،ییخــو  ابوالقاســم ؛۶۵ و ۱۳  ،)ق ۱۴۱۰ مهــر، همطبعــ: ق

 ا�ــ�داب، مطبعــه: ا���ــ�ف النجــف( ١ جلــد ،لهیالوس ریتحر ،ینــیخم اللهروح ؛۲۹۵
ـــق العروة ،ی طباطباییزدی ؛۳۱۱ ،)تا یب  .۶ :۴ ،یالوث

 .۶۵ :۱۵ ،الکــــلام جواھر ،ینجف .٧٠
ــان ،یقمــ ییطباطبـا یتقـ دیسـ .٧١  منشــورات: قـم( ٦ جلـد ،نیالصــالح منھــاج یمب

 .۵۱۳ ،)ق ۱۴۰۹ د،یالمف مکتبه
ـــق العروة مستمســــــک م،یحکـ محسـن .٧٢  یــةآ مکتبـه منشـورات: مقـ( ٩ جلـد ،یالوث
 .۳۴۵ ،)۱۹۷۰ ،یالنجف �المرع� یالعظم الله
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    چکیده
مسئله کانونی تحقیق این است که جایگاه اجماع و شهرت در 

شود. استنباط احکام فقهی زنان چگونه نقد و بررسی می

این تحقیق با روش تحلیلی ـ انتقادی و با رجوع به منابع 

کاود. در خصوص غالب ای پاسخ این پرسش را میکتابخانه

مسائل فقهی زنان ادعای اجماع یا شهرت وجود دارد. برخی 

سو و اجماع و شهرت از فقیهان در مصاف دلالت دلیل از یک

ی مطابق با دلیل سویی دیگر، جانب این دو را گرفته و از فتوا

قبول اند. این روند به لحاظ اصولی قابل استنکاف کرده

ترین قسم اجماع در دانش اصول فقه فاقد نیست؛ زیرا قوی

توان از سایر اقسام اجماع و اعتبار است و در این فرض نمی

شهرت در فتاوای فقهی بهره برد. علاوه بر این مخالفت با 

تنها رفتاری مطابق با ت نهدلیل و موافقت با اجماع و شهر

اعتنایی به دلیل معتبر، نوعی احتیاط نیست، بلکه به دلیل بی

حال برخی فتاوای فقهی شود. درعینخلاف احتیاط تلقی می

شناسی فقیهان در حوزه مسائل زنان ریشه در مبانی انسان

                                                           
ی، پژوهشگاه علـوم و فرهنـگ و تمدن یپژوهشکده مطالعات اجتماعاستاديار،  *

  ، قم، ایران. یاس��م
Email: m.shajarian١١٠@gmail.com 
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رو اجماع آنها دارد که اموری قابل مناقشه هستند؛ ازاین

لمدرک تلقی شده و فاقد اعتبار است. امدرکی یا محتمل

عمده در مسائل فقهی زنان بازپژوهی روشمند در ادله معتبر 

است، هرچند نتیجه این بازپژوهی امری مخالف با اجماع یا 

   شهرت باشد.

اجماع در مسائل زنان؛ شهرت در مسائل زنان؛  واژگان کلیدي:

  فقه زنان؛ مرجعیت زنان.

  

  . مقدمه۱

ر فتـــاوای اجمـــاعی یـــا مشـــهور فقـــه امامیـــه، زنـــان و مـــردان د

تمــایزات چشــمگیری در حــوزه حقــوق و تکــالیف دارنــد. نــابرابری 

ــاروابودن  ــف متمــایز در حــد واجــب پوشــش، ن ــه، تکلی ارث و دی

داری مناصــب سیا�ــ� ک�ــ�ن توســط بــانوان، حــق ط�ــ�ق، عهــده

حضانت کودکان، انتقال سیادت به فرزندان و مانند این مـوارد، 

ــیش از برخــی از  ــه امــروزه ب ــایزاتی ک ــایزات هســتند؛ تم ــن تم ای

ــازپژوهی روشــمند در  ــ� و ب ــوده و بازاندی� ــش ب ــه پرس همیش

های فقهـی ع�ـ� کنـونی منابع مربوط به آنها، یکی از ��ورت

  است.

رغم اهمیتــی کـــه مســئله بـــازپژوهی در مســائل فقهـــی بــه

کــه فقیــه متعبــد بــه اجمــاع و شــهرت  مــذکور دارد، در صــورتی

حــال روشــمندی در ایــن توانــد حــرف تــازه و درعیننمیباشــد، 

مسائل عرضه کند؛ زیرا عمده این تمایزات فتاوایی اجمـاعی یـا 

ــدی  ــرای مجته ــا ب ــا تنه ــور روشــمند از آنه مشــهور هســتند و عب

ممکــن اســت کــه ایــن دو را در نظــام اصــولی و فقهــی خــود 

رو برر�� جایگاهی کـه اجمـاع و شـهرت در معتبر نشمارد؛ ازاین

مقولــه اســتنباط فقهــی و بــه صــورت خــاص اســتنباط مســائل 

یابـد و ایـن امـر همـان غـایتی اسـت کـه زنان دارند، اهمیـت می

  سبب نگارش این تحقیق شده است.

جایگاه اجماع و شهرت در «مسئله کانونی تحقیق این است: 
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». شــوداســتنباط احکــام فقهــی زنــان چگونــه نقــد و برر�ــ� می

صلی �ـ�زم اسـت مسـائل فرعـی ذیـل برای پاسخ به این سؤال ا

ـــد:  ـــز موردبرر�ـــ� قـــرار گیرن . مقصـــود از اجمـــاع و شـــهرت ۱نی

. اجماع و شهرت چه اثری در استنباط احکام ��عی و ۲چیست؛ 

. چــه نقــدهایی در ۳اند؛ بــه صــورت خــاص مســائل زنــان داشــته

گیری از اجمـاع و شـهرت در اسـتنباط احکـام خصوص روند بهره

  د.فقهی مذکور وجود دار 

گیری از منـابع این تحقیق با روش تحلیلی ـ انتقادی و با بهره

ای کوشیده است از سویی جایگاه اجمـاع و شـهرت در کتابخانه

اســتنباط فقهــی مســائل زنــان را نشــان داده و از ســویی دیگــر 

نقدهایی که در این خصوص قابل بیان هستند را ذکر کند. ایـن 

کوشد تـا ار دارد و میشنا�� قر تحقیق در زمره تحقیقات روش

ــار فقهــی را واکــاوی شــیوه بهره ــری از اجمــاع و شــهرت در آث گی

  کند.می

نگارنــده پیشــینه خا�ــ� بــرای ایــن تحقیــق ـ کــه بــه صــورت 

مشخص به سؤال اصلی مذکور بپردازد ـ �ـ�اغ نـدارد. منـابعی 

که انتقادات عمومی به اعتبار و حجیت اجمـاع و شـهرت دارنـد، 

قیـــق هســـتند کـــه در مـــتن مقالـــه از آنهـــا پیشـــینه عـــام ایـــن تح

ــا افــزوده شــده  ــه آنه ــز ب اســتفاده شــده و انتقادهــایی دیگــر نی

شده، مطالـب است. در ادامه بر اساس سؤا��ت فرعی طراحی

  مقاله را در سه بخش عرضه خواهیم کرد.

  . مفاهیم۲

ــه  ــن مقال ــه صــورت کلــی دو مفهــوم و اصــط��ح عمــده در ای ب

  ه تبیین خواهد شد.که در ادام مرکز توجه است

  . اجماع۱-۲

نظر میـان اصـحاب رأی و اجماع در دانش فقـه و اصـول، اتفـاق

ــان شــده  نظــر اســت. بــرای ایــن اصــط��ح تعــاریف مختلفــی بی
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اتفـاق عـدد بزرگـی « ١،»اتفاق تمامی علما در یـک ع�ـ�«است. 

ای کــه موجــب از اهــل تحقیــق و فتــوا در حکــم �ــ�عی بــه درجــه

نظری کـه کاشـف از دخـول اتفـاق« و ٢»احراز حکم �ـ�عی شـود

  برخی از این تعاریف هستند. ٣،»قول معصوم است

از منظــر بســیاری از فقیهــان شــیعی در اعتبــار اجمــاع تعــداد 

مجمعــین �ــ�ط نیســت، بلکــه کاشــفیت از قــول معصــوم �ــ�ط 

است، به همین روی ممکن است اجمـاع در ضـمن چنـد دیـدگاه 

مـذکور معتبــر  شـمار حاصـل شـود، امـا بـه دلیـل کشـفانگشت

تلقی گردد. بر همین اساس مخالفـت افـراد دیگـر بـا اجمـاع نیـز 

ـــت آن نیســـت، مـــادامی ـــه حجی ـــت  م�ـــ� ب ـــه اجمـــاعی حیثی ک

  ٤کاشفیت مذکور را دارا باشد.

ورود تفصیلی بـه ایـن تعـاریف و نقـض و ابـرام آنهـا در ایـن 

مجال ��ورتی ندارد. با این همه باید به این نکته توجه کرد کـه 

ـــی  ـــف صـــحیح اجمـــاع، ســـبب حت ـــای روشـــن در تعری اخـــذ مبن

شود تا فقیه در ��تا�� مباحث فقهی خود به این تعریف نمی

که تعریف مختار بر  پایبند باشد و تنها به اجماعاتی استناد کند

دهـد کـه فقیهـان آن منطبق است. برر�� آثار فقهی نشـان می

دی کـه برند؛ حتـی در مـوار با سهولت این اصط��ح را به کار می

اند. مث�ـ�ً شـهید کاشفیت منتفی است و خود به نقد آن پرداخته

ــانی در رســاله ای اجماعــات شــیخ طو�ــ� را موضــوع برر�ــ� ث

ـــرار داده و  ـــل می ۳۶ق ـــاوای وی را نق ـــورد از فت ـــه در م ـــد ک کن

موضعی آنها را اجماعی دانسته و در موضعی دیگـر بـا همـان 

                                                           
 ةالعلمیـ الحـوزة فـی المدرسین جماعة: قم( ١ لدج ،الاصُول فرائدانصاری، � مرت� .١

  .٧٩)، ۱۴۱۶ بقم،
  .۲۷۳)، ۱۴۱۸م: انتشارات اس��می، ق( ۱، جلد الأصول علم فی دروسمحمدباقر صدر،  .٢
)، ۱۳۸۸ ،ماب قتان کتوس(قم: ب ۱جلد ، الأصول علم فی المجتھدین أنیسنراقی،  یمهد .٣

۳۳۹. 
شــگاه (تهــران: دان ۲، جلــد الش��ریعة أص��ول إل��ی الذریع��ةالهــدی، حســین علمبــن  یعلــ .٤

 .۸۰ :۱ ،الأصول فرائدانصاری،   ؛۱۵۶-۱۵۴)، ۱۳۷۶تهران، 
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در این مقالـه نیـز  به هر روی ٥فتاوا به مخالفت برخاسته است.

نظرهــایی اســت کــه در کتــب فقهــی مقصــود از اجمــاع اتفاق

گیرند؛ اعم از اینکه تعریف خا�� بـر آنهـا مورد استناد قرار می

  صدق کند یا نه.

برای اجماع اقسام مختلفی نظیر محصـل، منقـول، سـکوتی، 

در ایــن میــان  ٦مرکــب، قــولی و ماننــد آن نیــز ذکــر شــده اســت؛

اند، اجمـاع منقـول شدهه در منابع فقهی نقلغالب اجماعاتی ک

در مقابل اجماع محصل هستند. اجماع منقول در موردی است 

که خود فقیـه اقـوال مجمعـین را احصـا نکـرده اسـت، بلکـه ایـن 

واسـطه اجماع را از دیگری مانند یک خبر واحد، باواسـطه یـا بی

هــر روی دســتیابی بــه اجمــاع منقــول متع�ــ� کنــد. بــه نقــل می

ــان آن را متعــذر شــمردها ــه  ٧اند؛ســت و برخــی نیــز در ایــن می ب

همین دلیل عمده اجماعاتی که در کتب فقهـی بـه آنهـا اسـتناد 

شود، اجماعات منقول هسـتند و در ایـن تحقیـق نیـز همـین می

  روند دنبال شده است.

  . شهرت۲-۲

شهرت نیز مانند اجمـاع از اصـط��حات کثیرا��سـتعمال در کتـب 

ـــداول و رایجفقهـــی اســـت. مقصـــ بـــودن یـــک ود از شـــهرت مت

دیــدگاه در میــان اندیشــمندان اســ��می اســت. دیــدگاه مشــهور 

نظران آن را مطـرح دیدگاهی اسـت کـه جمـع کثیـری از صـاحب

رود کـه کرده باشند. البته گاهی این واژه در مواردی به کار می

تنها موافق با جمع کثیر، بلکه موافق با قول دیدگاه مشهور، نه

                                                           
(قــم:  ۴، جلــد الث��انی الش��ھید موس��وعھجمــع مــن المحققــین با�ــ�اف رضــا المختــاری،  .٥

  .۱۵۱-۱۴۱)، ۱۴۳۴المرکز العالی للعلوم و الثقافه ا��س��میه، 
 ؛۳۰۹)، ۱۴۱۵(قــم: مجمــع الفکــر ا��ســ��می،  الحائری��ة الفوائ��دمحمــدباقر بهبهــانی،  .٦

مؤسسـه چـاپ و  تهران:( السنة و الإمامیة عند التشریع مصادرمحمد موسوی بجنوردی، 
 .۴۳)، ۱۳۷۸ن�� عروج، 

ــه،  .٧ ــ�یین الجدی��د ثوب��ھ ف��ی الفق��ھ أص��ول عل��ممحمــدجواد مغنی ، (بیــروت: دار العلــم للم�
۱۹۷۵ ،(۲۲۷. 
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به هر روی شهرت مرتبه نـازل اجمـاع اسـت؛ بـه  ٨یت است.اکثر 

» اجمــــــاع نــــــاقص«همــــــین روی برخــــــی از اصــــــولیون آن را 

  ٩اند.خوانده

ــی، شــهرت در یــک تقســیم ــه ســه قســم روای بندی مشــهور ب

شـهرت روایـی در جـایی  ١٠شـده اسـت.عملی و فتوایی تقسـیم 

است که نقل یک روایت در میـان اربـاب حـدیث مشـهور باشـد. 

شهرت در مقام ترجیح یک روایت متعارض بر روایتی دیگـر این 

گیـرد. شــهرت عملـی در جـایی اسـت کــه مـورد اسـتناد قـرار می

بسـا شـهرت روایـی نیـز السند وجـود دارد کـه ایروایتی ضعیف

ندارد، اما جمع کثیر یا اکثریت فقیهان به آن عمل کـرده و فتـوا 

سـند روایـت اند. در نگاه برخی فقیهان این شـهرت ضـعف داده

ـــران می ـــل اعـــراض مـــذکور را جب ـــد؛ چنانکـــه در نقطـــه مقاب کن

فقیهان از یک روایت، حتی اگر سندی قوی داشته باشد، سـبب 

ــز در  ــوایی نی ــار آن خواهــد شــد. شــهرت فت ضــعف و عــدم اعتب

ــ�ف دو مــورد قبــل مســتند روایــی وجــود  جــایی اســت کــه برخ�

اسـت. ایـن حال فتـوایی میـان فقیهـان مشـهور ندارد، اما درعین

قســم از شــهرت نازلــه اجمــاع اســت و در مــورد حجیــت یــا عــدم 

  شود.حجیت آن در کتب اصولی بحث می

هر روی در ایـن تحقیـق مقصـود از شـهرت همـان معنـای  به

نخست مقسمی است؛ یعنـی رواج و شـیوع یـک فتـوا در میـان 

کثیر یـا اکثریـت از فقیهـان، اعـم از اینکـه مسـتند روایـی در ایـن 

د داشته باشد یا نه؛ بنـابراین دامنـه بحـث منح�ـ� بـه میان وجو

  یکی از اقسام فوق نیست.

                                                           
(قــم:  ۳، جلــد ال��دین مع��الم ش��رح ف��ی المسترش��دین ھدای��ةاصــفهانی نجفــی،  یمحمــدتق .٨

 .۴۴۰)، ۱۴۲۹آل البیت ��حیاء التراث،  همؤسس
(قم: موسسـه دائـره المعـارف فقـه  ۴، جلد الأصول علم فی بحوثمحمدباقر صدر،  .٩

 .۳۲۱ )،۱۴۱۷، یاس��م
تنظـیم و ن�ـ� آثـار ا��مـام  ه(تهـران: مؤسسـ ۲، جلـد الأص�ول تھ�ذیبخمینـی،  امام .١٠

قـم: ( أبحاثھ�ا معظ�م و الأصول إصطلاحاتعلی مشکینی اردبیلی،  ؛۹۰)، ۱۴۲۳الخمینی، 
 .۵۶-۱۵۵)، ۱۳۷۴ن�� الهادی، 



 ١٦٥-١٤٧صص /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢١٢

بســـیاری از اجماعـــات منقـــول در کتـــب فقهـــی، در حقیقـــت 

ــه  ــن اســت ک ــن امــر ای ــل ای ــیش از شــهرت نیســتند. دلی ــزی ب چی

اند و تنها کننده اجماع، عمدتاً استقراء تام نکردهفقیهان تحصیل

نظر فقیهــان دیگــر را ، اتفــاقبــا برر�ــ� دیــدگاه فقیهــان مشــهور

اند. به همین روی بسیاری از اجماعات مورد ادعا، در حدس زده

  حقیقت همان شهرت هستند.

  . جایگاه اجماع و شهرت در مسائل فقهی زنان۳ 

آنچه در این مقاله از مـوارد اجمـاع و شـهرت مـدنظر قـرار دارد، 

ظفـر  اجماعات و مشهوراتی است که به تقابل بـا دلیـل رفتـه و

انـد؛ مقصــود ایــن اســت کــه در بســیاری از فتــاوای فقهــی، یافته

دلیلی معتبـر نظیـر اسـتظهار از نصـوص و ماننـد آن، مـدلولی 

خ��ف اجمـاع و شـهرت داشـته اسـت و فقیهـان در مصـاف ایـن 

دو از دلیل اعراض کرده و مطابق بـا قـول اجمـاعی یـا مشـهور 

گیـری اسـت. ل رهاند. این رونـد در کـل ابـواب فقـه قابـفتوا داده

مث��ً محقق اردبیلی بـر ایـن بـاور اسـت کـه مقتضـای جمـع بـین 

ادله، پاکی مطلق انسان است و قول به نجاست کتابی، مرتـد، 

خوارج، غ��ت و نواصب خالی از اشکال نیست، اما با این همـه 

ــاع  بــه دلیــل وجــود اجمــاع از صــدور فتــوای بــه پــاکی آنــان امتن

مـت کـودک نابـالغ ممیـز بـه دلیـل همو در مسئله اما ١١ورزد.می

دانـد، امـا تنهـا بودن عبادات او فتوا را ممکن میپذیرش ��عی

به دلیل اجماعی که ع��مـه حلـی نقـل کـرده اسـت، از ایـن فتـوا 

ـــ�ف ـــز � ـــدث بحرانـــ ١٢کنـــد.نظر مینی ـــد اردب یمح  یلـــیدر نق

و  یاهیکـردن سـ ادیـجـز ز  یز یـاجماعـات چ نیـدر ا«: سدینو یم

کــه در تقابــل بــا  یخصوصــاً اجماعــات تســیکــردن قلــم ن عیضــا

  ١٣.»ظاهر در مراد هستند اتیروا

                                                           
 ۱لـد ج ،الأذھ�ان إرش�اد شرح فی البرھان و الفائدة مجمعمحمد مقدس اردبیلی، احمد بن  .١١

 .۳۲۲)، ۱۴۰۳ قم،(قم: جماعة المدرسین فی الحوزة العلمیة ب
 .۳۵۰ :۲، الأذھان إرشاد شرح فی البرھان و الفائدة مجمع اردبیلی،مقدس  .١٢
(قــم:  ۱۰، جلــد الط��اھرة العت��رة أحک��ام ف��ی الناض��رة الح��دائقاحمــد بحرانــی، بــن  یوســف .١٣
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ی موارد فراوان دیگری نیز قابل ذکراند که به جهـت رو هر به

ــا چشم ــد  ١٤کنیم.پو�ــ� مــیاختصــار از آنه ــن رون ــه هــر روی ای ب

ــاص در (مقدم ــه صــورت خ ــل) ب ــر دلی ــول ب ــاع منق ســاختن اجم

سـت و در ادامـه بـه گیـری امسائل مربوط بـه زنـان نیـز قابـل ره

  کنیم.سه مورد از آنها اشاره می

  . پوشش قدمین در نماز۱-۳

در خصـــــوص ســـــتر صـــــ��تی و پوشـــــش قـــــدمین زن، روایـــــت 

 ١٥کنـد.ای وجود دارد که د��لت بر عدم وجوب پوشش میصحیحه

کنـد. درع کفایـت می» درع«مطابق این روایت نمازخواندن زن در 

صـورت غـالبی سـاتر روی پـا به معنای پیراهن است و پیـراهن بـه 

ــت ظــاهربودن  ــه همــین روای ــا اســتناد ب ــان ب نیســت. برخــی فقیه

از عبـارات محقـق اردبیلـی نیـز  ١٦اند.قدمین در نماز را جایز شمرده

آید که در خصـوص پوشـش قـدمین بـر زن در نمـاز، به دست می

متمایــل بــه عــدم تکلیــف بــوده اســت. وی بــه روایــت مــذکور و 

حال از خوف اجمـاع چنـین اما درعین ١٧کند،میای دیگر استناد ادله

کنـد. او در مقـام پاسـخ بـه فتوایی را به صورت ��یح صـادر نمی

  دانند معتقد است:کسانی که این پوشش را واجب می

بودن ��یعت و نفـی حـرج و مشـقت بـه حکـم سهل و آسان

کند. ع��وه بـر ایـن عـادت عقل و نقل د��لت بر عدم وجوب می

                                                                                                                             
 .۳)، ۱۴۰۵جماعة المدرسین فی الحوزة العلمیة بقم، 

(قـم: مکتبـة آیـة  الس�نة و الق�رآن ضوء علی السرقة أحکامحسن محقق حلی، جعفر بن  .١٤
 ری�اضحسـن محقـق حلـی، جعفـر بـن  ؛۳۲۱)، ۱۴۲۴الله العظمی المرع�� النجفی، 

محمدحسـن  ؛۱۸۸-۱۸۷)، ۱۴۱۸(قم: مؤسسة آل البیت ��حیاء التـراث،  ۵جلد ، المس�ائل
 ؛۴۵)، ۱۴۰۴(بیـروت: دار إحیـاء التـراث العربـی،  ۱۱، جلـد الک�لام ج�واھرصاحب جـواهر، 

(قـم: مؤسسـة إحیـاء  ۱۳جلـد  ،الخوئی الامام موسوعھابوالقاسم موسوی خویی،  سید
 .۱۹۲-۱۹۱)، ۱۴۱۸آثار ا��مام الخوئی، 

)، ۱۴۰۷(تهــران: دار الکتـب ا��ســ��میة،  ۳جلـد  ،الک�افییعقــوب کلینـی، محمـد بـن  .١٥
۳۹۴. 

(قـم: مؤسسـه سـید  ۲، جلد المختصر شرح فی المعتبرحسن محقق حلی، جعفر بن  .١٦
 .۱۰۱-۱۰۰)، ۱۴۰۷الشهداء (ع)، 

 .۱۰۵-۱۰۴ :۲، الأذھان إرشاد شرح فی البرھان و الفائدة مجمعمقدس اردبیلی،  .١٧
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ــاً د ــان خصوص ــهزن ــه قــدمین را ر روســتا و بادی ــت ک ــن اس ها ای

حــال کــه ایــن مســئله عــادی و رایــج بــوده پوشــانند و درعیننمی

و نه از اهل علم نقل نشده اسـت؛  منعی در مورد آن از ائمه 

زیــرا غالــب ایــن زنــان بــر ایــن حــد از پوشــش قــدرت ندارنــد مگــر 

ــه  ــت بپوشــانند. در نتیج ــن کیفی ــا ای ــود را ب ــقت خ ــا مش ــه ب اینک

کلیف ��عی آنها بعید اسـت و اگـر تـرس از اجمـاع مـورد ادعـا ت

اســتثناء غیــر از قــدمین در وجــود نداشــت، حتــی ممکــن بــود به

  ١٨شود نیز قائل شویم.نماز از �� و آنچه غالباً پوشیده نمی

نکته حـائز اهمیـت در ایـن عبـارت ایـن اسـت کـه آنچـه سـبب 

مـاعی استنکاف محقق اردبیلی از فتوای ��یح شـده اسـت، اج

محصل نیست، بلکه ��فاً اجماعی منقول است کـه چنـدان بـه 

بــودن آن نیــز اعتمــاد نداشــته اســت؛ زیــرا از آن بــا تعبیــر واقعی

حال همـین اجمـاع یاد کرده است، اما درعین» ا��جماع المدعی«

ضـــعیف نیـــز ســـبب تـــرس او شـــده و از فتـــوای برخ�ـــ�ف آن 

  جلوگیری کرده است.

  ماز. پوشش قدمین در غیر ن۲-۳

در خصــوص ســتر نــاظری و پوشــش قــدمین نیــز روایتــی وجــود 

دارد که در آن به صورت ��یح قدمین مورد استثنا قرار گرفتـه 

تــوان بــه زنــان اســت. راوی در ایــن روایــت از مقــداری کــه می

سـه مـورد اسـتثنا را ذکـر  کند. امامنامحرم نگاه کرد سؤال می

از فقیهـان  برخـی ١٩کنند: صورت، کف دسـت و دو قـدم زن.می

ــرده ــاد ک ــت اعتم ــن روای ــه ســند ای ــده ٢٠ب ای در آن مناقشــه و ع

به هر روی اسـتثنای صـورت و دسـت در میـان بسـیاری  ٢١دارند.

                                                           
 .۱۰۵ :۲، الأذھان إرشاد شرح فی البرھان و الفائدة مجمعمقدس اردبیلی،  .١٨
  .۵۲۱: ۵، الکافی، ینیکل .١٩
(قـم: بنیـاد  ۸، جلـد الفقی�ھ یحض�ره لا م�ن ش�رح ف�ی المتق�ین روض�ةمجل��،  یمحمدتق .٢٠

 .۳۵۳)، ۱۴۰۶فرهنگ اس��می کوشانپور، 
ماعــة المدرســین فــی الحــوزة (قــم: ج ۱، جلــد الص��لاة کت��ابمحمــد محقــق دامــاد،  .٢١

 .۴۶: ۳۲، الخوئی الامام موسوعھموسوی خویی،  ؛۳۴۳ )،۱۴۱۶ ،العلمیة بقم
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از فقیهان مشهور است، اما استثنای قدم در غیر نماز، هر چنـد 

شـود در این روایات وارد شده است، شهرت نـدارد. معلـوم می

انـد. م در روایت عمل نکردهکه بسیاری فقیهان به این مورد سو

�� این مطلب این است که از نگاه آنها اعراض اصحاب از یک 

ـــت از حجیـــت خواهـــد شـــد. در  روایـــت، باعـــث ســـقوط آن روای

خصوص این روایت نیز برخی از فقیهـان هـر چنـد اصـل روایـت 

اند و دو مورد استثنای نخست را از آن را محل استناد قرار داده

ــد، اســتفاده کرده ــا ایــن همــه در خصــوص مــورد ســوم ان امــا ب

برخـی دیگـر  ٢٢اند.روایت را به دلیل اعراض فقها حجت ندانسته

کننـد کـه احـدی اسـتثنای سـوم را مطـرح نکـرده نیز ت�ـ�یح می

اســت و بــه همــین دلیــل (مخالفــت اســتثنای ســوم بــا اجمــاع 

از ایـــن بیانـــات بـــه  ٢٣فقیهـــان)، اســـتثنای ســـوم حجـــت نیســـت.

که در تعارض ظـاهر دلیلـی معتبـر ـ  شودوضوح استفاده می

ــر شــمرده و برخــی  کــه چنانکــه گذشــت برخــی ســند آن را معتب

انــد ـ بــا اجمــاع و هــای دیگــر آن اســتناد کردهدیگــر نیــز بــه بخش

شده است. البته بایـد شهرت، جانب اجماع و شهرت ترجیح داده

توجه داشت که در خصوص استثنای سوم، اجماعی نیز وجـود 

مراجــع معا�ـ� بــه تفصـیل ایــن اجمـاع را محقــق نـدارد و برخـی 

اسـتثنای سـوم آشـنا کـه قائـل بهندانسته و نام چندین فقیـه نام

  ٢٤کند.اند را مطرح میدر غیر نماز شده

  . مرجعیت زنان۳-۳

بــه بــاور شــهید ثــانی مردبــودن �ــ�ط اجمــاعی مرجــع تقلیـــد 

در نتیجه تقلید کردن از زنان و مرجعیت برای آنان جـایز  ٢٥است؛

                                                           
(قـم: مؤسسـة آل  ۲، جلـد المس�ائل ری�اضمحمد علی طباطبایی حائری، بن  یعل .٢٢

  .۷۴)، ۱۴۱۸البیت ��حیاء التراث، 
 .۳۴۳ :۱، ةالصلا کتابمحقق داماد،  .٢٣
پــرداز،  ی(قــم: مؤسســه پژوه�ــ� را ۲، جلــد نک��اح کت��ابشــبیری زنجــانی،  �مو�ــ .٢٤

۱۴۱۶ ،(۵۸۶-۵۸۳. 
 تعلیقـــه: ،الدمش���قیة اللمع���ة ش���رح ف���ی البھی���ة الروض���ةمکـــی شـــهید اول، محمـــد بـــن  .٢٥
، ه(قم: جامعـة النجـف الدینیـ ۳، جلد علی شهید ثانی و محمد ک��نتربن  الدینینز 
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نیســت. ایــن در حــالی اســت کــه ادلــه �ــ�ایط مرجعیــت (ســیره 

عق�� و نصوص) چنـین د�ـ�لتی ندارنـد؛ زیـرا در سـیره عق�ـ� تنهـا 

رجوع جاهل به عالم مطرح است، بدون اینکه جنسـیت طـرفین 

در آن �ــ�ط باشــد و در روایــات نیــز تعــابیر بــه کــار رفتــه ماننــد 

و ماننـد » لحـرامالناظر فی الح�ـ�ل و ا«، »الفقیه«، »أهل الذکر«

بـه همـین  ٢٦شـوند.آن مطلق هستند و زن و مـرد را شـامل می

دلیل برخی فقها بر این باورند که غیر از اجماع منقول از شهید 

ــان  ــد زن ــر ممنوعیــت مرجعیــت تقلی ــانی، هــیچ دلیــل دیگــری ب ث

با این همه هرچند اعتمـاد بـه ایـن اجمـاع منقـول  ٢٧وجود ندارد.

رئـت داشـتن در فتـوای بـه عـدم حال جاما درعین«مشکل است 

 ترمشکلکه فقهای شیعه بر آن اتفاق دارند اشتراط آن درحالی

  ٢٨».است

شود کـه ممنوعیـت مرجعیـت از توضیحات فوق معلوم می

زنــان دلیلــی غیــر از اجمــاع منقــول نــدارد، بلکــه چنانکــه گذشــت 

دلیل برخ��ف این مدعا است؛ بنابراین در این مسئله نیز اجمـاع 

طرفــی قــرار دارد و ادلــه در طرفــی دیگــر و در ایــن  منقــول در

مصاف در نگاه بسیاری از فقیهان جانب اجماع غلبه پیـدا کـرده 

و در نتیجه مرجعیت زنان ممنوع قلمداد شـده اسـت. پیداسـت 

که در صورت التزام به عدم حجیت اجماع، د��لت ادلـه در اینجـا 

ن کــافی اســت و شــاید بــه همــین دلیــل اســت کــه برخــی فقیهــا

محســوب » قــول محققــین«قــول بــه عــدم اشــتراط رجولیــت را 

  ٢٩اند.کرده

                                                                                                                             
۱۴۱۰ ،(۶۲. 
(قم: کتابخانه عمومی ح��ت  ۱، جلد التقلی�د و الاجتھاد فی الرشید القولعادل علوی،  .٢٦

 .۴۲۶)، ۱۴۲۱العظمی مرع�� نجفی،  اللهیتآ
(قــم:  ۶، جلــد الأص��ول کفای��ة ش��رح ف��ی الأص��ول عنای��ةحســینی فیروزآبــادی،  �مرت�ــ .٢٧

 .۲۹۴-۲۹۳)، ۱۴۰۰فیروزآبادی، 
 .۲۹۴-۲۹۳ :۶، الأصول کفایة شرح فی الأصول عنایةحسینی فیروزآبادی،   .٢٨
)، ۱۴۱۶(قـم: دار التفسـیر،  ۱، جلـد ال�وثقی العروة مستمسکمحسن طباطبایی حکیم،  .٢٩
۴۳. 
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ــان �ــ�ف ــی فقیه ــه برخ ــد ک ــه نمان ــه ناگفت ــک ب نظر از تمس

اند د��یل دیگری نیز برای این فتـوا اقامـه اجماع مذکور کوشیده

کنند؛ مانند تمسک به مذاق شارع مبنی بر اینکه در نگاه شارع 

و تصـدی امـور مربـوط داری امور خانـه اسـت وظیفه زن عهده

یــا تمســک بــه اولویــت  ٣٠بــه اجتمــاع مســلمین بــر او روا نیســت

مسئله مرجعیت نسبت به مسـئله امامـت جماعـت زن و طـرح 

ایــن ادعــا کــه وقتــی شــارع امامــت جماعــت زن را روا ندانســته 

است بـه طریـق قطعـی اولـوی مرجعیـت را کـه امـری خطیرتـر 

ن همــه بــه نظــر امــا بــا ایــ ٣١شــمارد؛اســت نیــز بــر او روا نمی

رسد این بیانات در حقیقت در مقـام تحکـیم و تثبیـت همـان می

ــ� آنچــه در خصــوص مــذاق شــدهاجمــاع منقــول طراحی اند و ا�

ای اجتهادی اسـت. ع�ـ�وه بـر شارع ذکر شده است، خود مسئله

اینکــــه برخــــی آن را بــــرای رادعیــــت اط��قــــات ادلــــه کـــــافی 

به آن استناد شده از طرفی دیگر قیاس اولوی که  ٣٢دانند.نمی

است نیز قطعی نبوده و محل کامل است و تعمیم عـدم جـواز 

بــه مســئله مرجعیــت ـ کــه لزومــاً همــراه بــا ارتبــاط فیزیکــی 

ــا مقلــدین نیســت بــه خ�ــ�ف امامــت جماعــت کــه در  گســترده ب

مقابل مأمومین و در ارتباط مستقیم و گسترده بـا آنهـا اسـت ـ 

  است. تأملمحل 

  . نقد و برر��۴

ای مسـائل فقهـی و بـه باحث پیشین نمایان شد که در پـارهاز م

صورت خاص در برخی مسائل مربوط به زنـان، برخـی فقیهـان 

ــوا نمی ــه آن فت ــرده و ب ــه عــدول ک ــرا از مقتضــای ادل ــد؛ زی دهن

اجماع یا شهرتی برخ�ـ�ف ایـن ادلـه وجـود دارد. ایـن رونـد دارای 

                                                           
(قم: تحت ا��اف جناب آقای  الوثقی العروة شرح فی التنقیحابوالقاسم خویی،  یدس .٣٠

 .۲۶۴ :۱، التقلید و الاجتھاد فی الرشید القولعلوی،  ؛۲۲۶)، ۱۴۱۸لطفی، 
(قـم: جماعـة  الوس�یلة تحری�ر ش�رح ف�ی الش�ریعة تفصیلمحمدفاضل موحدی لنکرانی،  .٣١

  .۸۱)، ۱۴۱۴المدرسین فی الحوزة العلمیة بقم، 
 .۴۳ :۱، الوثقی العروة مستمسکحکیم،  ییطباطبا .٣٢
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  شوند.مناقشاتی است که در ادامه بیان می

  دم حجیت اجماع در دانش اصول فقه. ع۱-۴

چنانکه در کتب اصولی معتبـر اثبـات شـده اسـت، اجمـاع دلیـل 

مســتقلی در عــرض عقــل و نقــل نیســت و اعتبــار آن تنهـــا در 

صــورتی پذیرفتــه اســت کــه کاشــف از حکــم شــارع باشــد. فقهــا 

برای اثبـات ایـن کاشـفیت و تبیـین کیفیـت آن طـرق مختلفـی را 

از مناقشه نیستند و طبعاً برر�� آنهـا از اند که خالی بیان کرده

شیخ انصـاری هرچنـد برخـی از  ٣٣مجال این تحقیق بیرون است.

دانــد، امـا معتقــد ای از قیــود معتبـر میاقسـام اجمـاع را بــا پـاره

اســت چنــین اجماعــات معتبــری امکــان وقــوع نداشــته و حاصــل 

خود نـــه خودیوی معتقـــد اســـت اتفـــاق فقهـــا بـــه ٣٤اند.نشـــده

کشــف موافقــت معصــوم اســت و نــه مســتلزم اثبــات مســتلزم 

وجود دلیل معتبری در نزد فقها و تنها اگـر فقیـه بـه ایـن اجمـاع 

امــارات و شــواهدی دیگــری را ضــمیمه کنــد و از مجموعــه ایــن 

به قول امام یا وجـود دلیـل معتبـری در نـزد » قطع«شواهد به 

تــوان آن را از بــاب حجیــت ذاتــی قطــع مجمعــین پیــدا کنــد، می

  ٣٥تبر شمرد.مع

ترین فــرد از مصــادیق اجمــاع، یعنــی هــر حــال حتــی قــویبــه 

خود فاقـد حجیـت اسـت و در نهایـت خودیاجماع محصل نیز به

آورد کـه دلیلـی بـر اعتبـار و حجیـت ظنی برای مجتهد به بار می

ــه  ــه شــیخ انصــاری از آن ســخن گفت ــدارد. قطعــی ک آن وجــود ن

ــز �ــ�ف ــاب حجیــت اســت نی ذاتــی قطــع، نظر از مناقشــه در ب

شود؛ زیرا اتفـاق مند نیست و به ذات اجماع مربوط نمیقاعده

ــز  ــل تحصــیل باشــد ـ نی ــاقی قاب ــین اتف ــر چن ــا ـ اگ تمــامی فقه

خود قطـع منطقـی بـه موافقـت امـام یـا وجـود دلیلـی خودیبه

                                                           
لمدرسـین فـی الحـوزة (قـم: جماعـة ا ۱۳، جلـد الاصول فوائدنایینی،  ینمحمدحس .٣٣

 .۱۵۱-۱۵۰)، ۱۳۷۶العلمیة بقم، 
 .۹۵ :۱، الأصول فرائد، یانصار  .٣٤
 .۱۰۳-۱۰۲ :۱، الأصول فرائدانصاری،  .٣٥
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کند؛ زیرا احتمـال اینکـه تمـام آنهـا بـر خطـا معتبر را حاصل نمی

یی تنهابـه کیـچیهوقتـی  کـهچرارفته باشند امر محالی نیست؛ 

تــک آنهــا واجــد مقــام عصــمت نیســتند و احتمــال خطــا بــرای تک

ای کـــه برخـــی احتمـــال خطـــای مخبـــرین را گونـــهوجـــود دارد، به

ــه ضــعیف مراتببــه تر از احتمــال خطــای مجمعــین دانســته و ب

در نتیجــه از  ٣٦انــد،وجــوهی بــرای اثبــات ایــن ادعــا اســتناد کرده

بـه یکـدیگر نیـز ایـن احتمـال خطـا بـه  ضمیمه همـه فتـاوای آنهـا

تــوان از بــاب تــراکم شــود و تنهــا میصــورت قطعــی نفــی نمی

ــه  ظنــون، احتمــال خطــای آنهــا را امــری بســیار بعیــد دانســت، ن

امری ممتنع و روشن است که در چنـین مقـامی اگـر مجتهـد بـر 

پایه دلیلـی معتبـر بـه فتـوایی برخ�ـ�ف فتـوای مجمعـین برسـد، 

ــق ا ــوا در ح ــن فت ــل ای ــه دلی ــار آن ب ــود و اعتب ــت خواهــد ب و حج

تعــارض بــا ظنــی کــه از فتــوای مجمعــین مخــالف بــه دســت 

  آید، مخدوش نخواهد شد.می

ترین صنف اجماع فاقـد حال که اجماع محصل به منزله قوی

اعتبــار و حجیــت باشــد، امــر ســایر اقســام اجمــاع و نیــز شــهرت 

ذکور گردد. این همه در حـالی اسـت کـه در مـوارد مـروشن می

پیشین، اجماعات منقول و محل ک��م بر مقتضـای دلیـل مقـدم 

اند و چنین روندی ترجیح مرجوح و غیر شده و ترجیح داده شده

  قابل قبول است.

  . عدم حجیت اجماع در دانش فقه۲-۴

ــد اجمــاع از منظــری  ــزرگ، هــر چن ــان ب در نگــاه بســیاری از فقیه

�احت از اصولی حجت نیست و آنها در کتب اصولی خود به �

کننــد، امــا در عــین حــال در مقــام افتــا و در آن نفــی حجیــت می

کتب فقهی خود بیشترین تعبد را بـه اجمـاع و حتـی مشـهورات 

ا��مکان نظام فتـوایی خـود را برخ�ـ�ف آنهـا تنظـیم دارند و حتی

رغم کنند. شیخ انصاری یکی از همین فقیهان است. وی بهنمی

                                                           
 .۲۰۰-۱۹۶ :۲، الأصول علم فی دروسصدر،  .٣٦
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مــاع، ادر فقــه و در کتــاب انتقادهــای اصــولی مــتقن خــود بــه اج

بــه  مکاســب خــود بیشــترین توجــه را بــه اجمــاع و شــهرت دارد و

 یدر نظام فقهـ گرانیفهم د یبرا یفراوان تیاهمصورت کلی 

 کیــفــراوان بــر  لیــوجــود اقامــه د�� بــا یخــود قائــل اســت؛ گــاه

 نیـا رایـز  ؛کنـدمی زیبا آن پره حینهایت از مخالفت ��  فتوا، در

ــ ــل فت ــول اســت، یوامخالفــت در مقاب  ٣٧مشــهور و اجمــاع منق

مسئله را اجماع دانسـته  کیعمده در  لیدل ی در وهله اولگاه

 اتیـدر روا تأمـلرا حاصـل  یحکم اجمـاع نیهمدر وهله بعد و 

ــن ــاه ٣٨،شــماردیم زی ــل از ب یگ ــقب ــدل انی ــدعا،  لی ــر م ــوالب  اق

 گـرانینـوعی بـا اقـوال د گذشتگان بر آن مدعا را نقل کرده و به

ــت ــود را نماب یدهجه ــث خ ــازدیم انیــح ــاه ٣٩،س �ــ�ورت  یگ

و  ٤٠شـماردیبه فتوا دادن م نانیب اطمسبرا  گرانیمنقول از د

ــپــس از  یگــاه ــ�نبحــث نســبتاً طو کی در  لیو طــرح تفاصــ ی�

 لیتفاصـ نیـرا در خ��ف ا اطیمسئله، در آخر قول مطابق با احت

محســوب  گــرید هــانیاز فق یبرخــاط�ــ�قی و در عمــل بــه فهــم 

  ٤١کند.می

گفتـه  هانیفق گریو د خیش کردیرو  نیا هیاست در توج ممکن

ظنون و اقامـه شـواهد و قـرائن بـر  عیشود که آنان از باب تجم

فهـــم مشـــهور و  یفتـــوا یعنـــی انـــد؛کردهیم نیفتـــوا، چنـــ کیـــ

 کـردهیم جـادیبه قـول شـارع ا نانیآنان اطم یبزرگ برا هانیفق

رســد نظــر می امــا بــه ؛اندشــدهیبــاب بــه آن ملتــزم م نیــو از ا

چنــین اســتد��لی عمومیــت نــدارد و چنــین اطمینــانی بــرای هــر 

شـــود و بـــر فر�ـــ� کـــه چنـــین اطمینـــانی فقیهـــی حاصـــل نمی

توان شده است، این امر کام��ً شخ�� است و نمیحاصل می

ای در مقــام اســتنباط شــمرد. بــه صــورت روشــمند آن را قاعــده
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بـانی اصـولی توانـد فهـم قـدما را متـأثر از ممجتهد معا�� می

خود آنها ـ که مجتهد معا�� هیچ اعتقادی به آنهـا نـدارد و آنهـا 

ای شمارد ـ محسوب کند، چنانکـه بعیـد نیسـت پـارهرا باطل می

های سلف، برساختی از فرهنگ و جامعـه ع�ـ� آنهـا از این فهم

  بوده باشد.

ــــا ایــــن همــــه چــــرا ردکننــــدگان حجیــــت اصــــولی اجمــــاع،  ب

رسـد پاسـخ ر فقه هستند؟ به نظر میکنندگان به آن داستد��ل

ــهید صــدر  ــات ش ــم را در بخ�ــ� از کلم ــؤال مه ــن س ــحیح ای ص

توان یافت. وی سخن از یـک حالـت نفسـانی بـرای فقیـه بـه می

توانـد بـا مسـلمات فقهـی و آورد که بر اساس آن نمیمیان می

آنچه در کلمات اصـحاب وجـود دارد مخالفـت ورزد. از منظـر او 

کننـد، فقـط بـه قهـی نـوین دیگـری را رد میفقیهان هر فتوای ف

اسـت. ایـن » تأسیس فقه جدید«این دلیل که ��زمه پذیرش آنها 

مخالفت در م�� آنان مستند به هیچ دلیلی نیست، مگر اینکـه 

های التــزام بــه چنــین فتــاوایی، مســتلزم مخالفــت بــا �ــ�ورت

بــه اعتقــاد شــهید  فقهــی و امــور مســلم در نــزد اصــحاب اســت.

ــرای  ــل صــدر ب ــانی متعــددی مث ــت نفســانی، مب ــن حال حفــظ ای

حجیت اجماع و شهرت و مانند آن نیز تأسیس شد و حتـی بـا رد 

این مبانی همچنـان ا�ـ�ار بـر ایـن حالـت نفسـانی بـاقی مانـده 

شــده  اسـت و بـرای آن ادلــه دیگـری مثــل سـیره عق��ئیــه تنظـیم

است تا همچنان استد��لی بـه نفـع عـدم مخالفـت بـا مسـلمات 

  ٤٢.جود داشته باشداصحاب و

 کوشـندیمشهید صدر بر این باور است که فقهـای معا�ـ� 

 �ـ�ف بـهبا این حالت نفسـانی مقابلـه کـرده و امـور مـذکور را 

حمایــت از دیــدگاه مشــهور معتبــر نشــمارند. او معتقــد اســت 

اولین گام در این مسیر را خود شـیخ انصـاری برداشـت؛ زیـرا در 

منقـول را رد کـرد، امـا در  حجیـت اجمـاع مث�ـ�ً کتب اصولی خود 
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فقـــه همچنـــان بـــه آن ملتـــزم بـــود. در ایـــن میـــان گـــام نخســـت 

مناقشــه اصــولی در اعتبــار ایــن امــور بــوده اســت، امــا آنهــا بــه 

غلبه همین حالت نفسانی، همچنان در کتـب فقهـی خـود  لیدل

بــــه گــــام دوم  و انــــدپرداختهینمبـــه مخالفــــت بــــا ایــــن امــــور 

  ٤٣.اندنرسیده

فتــه شــد ایـن رونــد کــه اجمــاع در اصــول حجــت بنـا بــر آنچــه گ

نباشد، اما در فقـه محـل اسـتناد قـرار گیـرد، رونـدی قابـل قبـول 

نیست. پویـایی تـدریجی دانـش فقـه در طـول تـاریخ آن ایجـاب 

کند که دامنه عدم حجیـت اجمـاع بـه کتـب اصـولی منح�ـ� می

 دقت در دانش فقه دنبال شود.نشود و لوازم این سخن به

�زمه میان احتیاط در صدور فتوا و مطابقـت فتـوا . عدم م�۳-۴

  با اجماع

چنانکــه گذشــت برخــی فقیهــان در مســئله مخالفــت بــا اجمــاع و 

و حتی گاهی �ـ�یحاً از جرئـت نداشـتن بـر  ٤٤شهرت ترس دارند

دهد که در روش این امر نشان می ٤٥کنند.این روند اعتراف می

ــی در مــواردی کــه ــا اجمــاع و شــهرت حت ــا مخالفــت ب ــل  آنه دلی

بخ��ف آنهـا وجـود دارد، امـری خ�ـ�ف احتیـاط اسـت و مقتضـای 

  احتیاط در تبعیت از اجماع و شهرت است.

رسد صدور فتوا شبیه فتـاوای سـایر فقهـا لزومـاً به نظر می

امری مطابق با احتیـاط نیسـت. احتیـاط در امـر اسـتنباط و افتـا 

شود که مجتهد به صورت روشمند و با تکیـه زمانی حاصل می

بر ادلـه معتبـر، حکـم �ـ�عی را اسـتنباط کنـد و بـه دنبـال آن در 

مقــام افتــا، همــان حکــم مســتنبط را بــرای مقلــدین خــود صــادر 

نماید. با تحفظ بر این فرآیند، استنباط و افتای او امری مطـابق 

با احتیاط خواهد بود که حتی اگر به خطـا رفتـه باشـد نیـز بـرای 
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خود فاقد خودیماع بهشخص مجتهد عذرآفرین است. وقتی اج

تـــوان بـــه صـــورت کلـــی اعتبـــار و حجیـــت اســـت، آنگـــاه نمی

متأثرشــدن فتــوا از آن را امــری مطــابق بــا احتیــاط شــمرد؛ بلکــه 

فتــوای مطــابق بــا اجمــاع امــا مخــالف بــا دلیــل معتبــر، فتــوایی 

برخ��ف احتیاط است. اگر در مصـاف دلیـل معتبـر از سـویی و 

نـب اجمـاع و شـهرت تـرجیح اجماع و شـهرت از سـویی دیگـر، جا

یابد، این امر با نظر به عدم حجیت اجماع تـرجیح مرجـوح اسـت 

و ترجیح مرجوح امری نامقبول و مخـالف بـا احتیـاط اسـت. اگـر 

حکم ��عی برای فقیهی با دلیلی معتبر ثابـت شـود، ایـن حکـم 

برای او و مقلدین حجت است و عق��ً و ��عاً مکلف به ابـراز آن 

م مستکشف الهی خ�ـ�ف احتیـاط اسـت و در است و کتمان حک

حقیقت به نوعی خداحافظی بـا طریقـه اجتهـاد و مهـار زدن بـر 

  پویایی فقه و نوعی تعبد و جمود به فهم دیگران است.

کننـــدگان در حقیقـــت ممکـــن اســـت اشـــکال شـــود کـــه اجماع

اند و بـــدون وجـــود دلیـــل بـــر مســـند فتـــوا تکیـــه د�ـــ�یلی داشـــته

توان فهم خود را هر چند مسـتند بـه دلیـل اند. در نتیجه نمینزده

ــن مقــام  ــز در ای ــان نی ــرا آن ــر فهــم آنهــا مقــدم شــمرد؛ زی باشــد، ب

بســا معتبرتــر از ادلــه کنــونی مــا بــوده اند کــه ایای داشــتهادلــه

تابد. بـه اعتقـاد او کام�ـ�ً است. شیخ انصاری این اشکال را برنمی

باشــد؛ در اعتبــار ممکــن اســت کــه ادلــه مجمعــین از نظــر مــا بی

نظر آنهــا نیــز اثــری نخواهــد داشــت. وی در نتیجــه اجمــاع و اتفــاق

شــدن آب چــاه بــه �ــ�ف م��قــات بــا همــین راســتا مســئله نجس

زنـد. از نجاست را که دیدگاه اجماعی قدما بوده اسـت مثـال می

ــده ــت ع ــن اس ــن نظــر او ممک ــاهر در ای ــار ظ ــه اخب ــدما ب ای از ق

ه اخبار معـارض بـه دسـت مطلب استناد کرده باشند، بدون اینک

ــار ایشــان رســیده باشــد، چنانکــه ممکــن اســت عــده ای دیگــر اخب

معارض را نیز دیده باشند، اما به د��یلی در نظـام اجتهـادی آنهـا 

ایــن اخبــار معــارض حجــت نبــوده اســت، بنــابراین مجتهــد متــأخر 
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مکلف به فهم روشمند و اجتهادی خود اسـت و نبایـد بـه فهمـی 

به هر روی بـه نظـر  ٤٦ده است جمود بورزد.که از سلف باقی مان

رسد با وجود ایـن احتمـال (عـدم اعتبـار د��یـل مجمعـین بـرای می

مجتهد معا��) عمل کردن مجتهد معا�� به خ�ـ�ف فتـوایی کـه 

بـه صــورت مــدلل بــه آن رســیده اســت، امــری مخــالف بــا احتیــاط 

است و در ایـن مقـام احتیـاط در تبعیـت از حجـت و دلیـل معتبـر 

  ر خود مجتهد معا�� است.در منظ

. تأثیرپـــذیری اجمـــاع گذشـــتگان از نگـــاه منفـــی بـــه جایگـــاه ۴-۴

  انسانی زن

اجماعاتی که منشأ احکام متمایز میان زنـان و مـردان هسـتند و 

در عین حال هیچ مستند معتبر دیگری بـرای آنهـا وجـود نـدارد ـ 

نظیر عـدم جـواز مرجعیـت زن کـه گذشـت ـ ریشـه در برخـی از 

شناسـانه فقهـا در بـاب شخصـیت و جایگـاه ری انسانمبانی نظ

انسانی زن دارند. اگر این مبانی نظری محل تردید واقـع شـوند 

از  آنهـااین اجماعـات نیـز قابـل خدشـه خواهنـد بـود و کاشـفیت 

ــدا  رأی معصــوم مــورد تردیــد قــرار خواهــد گرفــت. در ادامــه ابت

قهـی شناسانه مؤثری که سـبب فتـاوای فبرخی از مبانی انسان

  .میکنیمایشان شده است را به صورت خ��صه گزارش 

در نگاه فقیهان بدن زن عورت است و بر این مسئله ادعـای 

ایـن دیـدگاه مبتنـی بـر خبـری اسـت کـه بـه  ٤٧اجماع شده اسـت.

عورت در اصل به صورت کلی بر  ٤٨مستند است. رسول اکرم

و  پوشــاندیمهــر امــری کــه انســان آن را از روی حیــا از دیگــران 

ظاهربودن آن سبب عار اسـت اط�ـ�ق شـده اسـت و در کـاربرد 

بـودن در نتیجـه عورت ٤٩.شـودیمبه قبل و دبر انسان نیز گفته 
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بدن زنان به این معنا است که نمایان شدن آنهـا، سـبب �ـ�م و 

حیا است و در نتیجه باید پوشیده و پنهان بماننـد و اگـر نمایـان 

ام تناســلی مــردان کــه در ؛ ماننــد انــدکنــدمیگردنــد انســان حیــا 

کننـد. ایـن نـوع نگـاه بـه زن، در یمصورت نمایان شدن آن حیـا 

مســائل فقهــی مربــوط بــه زنــان بازتــاب دارد. مث�ــ�ً بنــا بــه نقــل 

؛ داننـدیمبحرانی، مشهور فقها نماز زن با صدای بلند را باطل 

زیرا به گمان آنهـا صـدای زن عـورت اسـت و نبایـد اجنبـی آن را 

ن است که با چنین پیش فر��، جایی بـرای فتـوا روش ٥٠بشنود.

؛ زیــرا مرجعیــت دینــی مانــدینمبــه جــواز مرجعیــت زنــان بــاقی 

ــدام او  ــا حضــور اجتمــاعی اســت و ک�ــ� کــه تمــام ان مقــرون ب

عورت بوده و مکلف به مستوریت در خانه است، مجوزی برای 

ایــن حضــور و نیــز تصــدی ســایر مناصــب سیا�ــ� و اجتمــاعی 

  ندارد.

ــاه ــودی مــرد را نــدارد.  در نگ ــان زن کما�ــ�ت وج برخــی فقیه

حســـینی طهرانـــی بســـیاری از احکـــام ت�ـــ�یعی را برخاســـته و 

مبتنی بر جایگاه تکوینی زن و برتری وجودی مرد بـر او شـمرده 

خداونــد مــردان را از جهــات زیــادی بــر زنــان برتــری «: دیــگو یمو 

دنی داده است؛ از جمله برتری عق��نی و حسن تدبیر و نیروی بـ

او ایـن مبنـای  ٥١»بیشتر در مورد بـه جـا آوردن اعمـال و طاعـات

شناسانه در باب زنان را، پایـه تمـایزات ت�ـ�یعی نظری و انسان

و بـــه همـــین جهـــت «: دهـــدیمو ادامـــه  شـــماردیمزن و مـــرد 

[برتری مردان] به آنها نبوت و امامـت و��یـت و اقامـه شـعائر و 

ر و فزونی سـهمیه ارث جهاد و قبول شهادات آنان در همه امو

                                                                                                                             
۴۱۶.  
 .۱۴۱ :۸، الطاھرة العترة أحکام فی الناضرة الحدائق، یبحران .٥٠
علل تفاوت تفاسـیر فقهـا و اندیشـمندان مسـلمان دربـاره «طاهره مهرورزیان،  .٥١

 ۲ شــماره ،۶ زن�ان پژوھش��نامھ ،»حقــوق سیا�ــ� اجتمــاعی زنــان از متــون ثابــت دینــی
  .۱۵۴ :)۱۳۹۴ (تابستان
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  ٥٢».و امثال آن داده شده است

 گـاهیجای از فقهـا نگـاه نـازلی بـه برخـدر همین راستا است کـه 

انسانی زن دارنـد. در لسـان آنـان در مـوارد متعـددی زنـان در کنـار 

بــرای نمونــه برخــی  ٥٣؛اندکودکــان، دیوانگــان و ضــعیفان یادشــده

واجــب اســت و  فقیهــان یکــی از �ــ�ایط امــامی را کــه معرفــت او

زیـرا زنـان «اند؛ شود مردبودن دانستهخروج بر او موجب بغی می

ــل هســتندناقص ــه  ٥٤».العق ــه شــده اســت ک ــری گفت ــای دیگ در ج

هــــای خــــود را بــــه ســــفیهان دارایی«مقصــــود از ســــفیه در آیــــه 

 کننـدیمزنان و کودکان هستند؛ زیرا آنـان امـوال را تبـاه  ٥٥»ندهید

قـه و پوشـاندن آنهـا بـر شـما واجـب و اگر از کسانی هستند کـه نف

 ٥٦است، کافی است تا بخ�� از این امـوال را بـه آنهـا روزی دهیـد.

اگر در میدان جهاد با کودکان، دیوانگـان یـا «: اندگفتهدر جای دیگر 

زنان سنگر درست شود و پیروزی بدون کشتن آنهـا ممکـن نباشـد، 

برخــی در خصــوص نمــاز میــت خوانــدن  ٥٧».ایــن امــر جــایز اســت

از زنــان  ترکامــلزیــرا مــردان «زنــان، معتقــد بــه عــدم جــواز هســتند 

ــت دعــای زنــان  ــا بــیش از اجاب ــدن دعــای آنه ــتند و اجابــت ش هس

زن بر میت موجـب اهانـت بـر میـت  خواندنز نماو  رودیمانتظار 

برخی دیگر عدالت را در خصوص زنی که مربی کـودک  ٥٨».است

او را بـه مثابـه  است (حاضنه) ��ط ندانسته و شفقت و مهربـانی

                                                           
علل تفاوت تفاسیر فقها و اندیشـمندان مسـلمان دربـاره «طاهره مهرورزیان،  .٥٢

 .۱۵۴ ،»حقوق سیا�� اجتماعی زنان از متون ثابت دینی
(بیـروت: مؤسسـه فقـه الشـیعه،  ۲، جلد المتھجد مصباححسن طو��، محمد بن  .٥٣
ـــن  حســـن؛ ۸۵۴)، ۱۴۱۱ ـــیب ـــد الفقھ���اء ت���ذکرة، یوســـف ع��مـــه حل ـــة  ۹، جل (قـــم: مکتب

(قـم: جماعـة  ۲، جلـد الس�رائر، یـسادر احمـد ابنمحمـد بـن  ؛۶۹)، ۱۳۸۸المرتضویة، 
 .۳)، ۱۴۱۰المدرسین فی الحوزة العلمیة بقم، 

 .۹۴۳ :۹، الفقھاء تذکرةع��مه حلی،  .٥٤
  .۴نساء:  .٥٥
ــن  یدســع .٥٦ ــهب ــد الق��رآن فق��ھالله قطــب راونــدی، هب ــه عمــومی  ۲، جل (قــم: کتابخان

 .۱۱۶)، ۱۴۰۵مرع�� نجفی،  اللهیتآ
(قم: مطبوعـات  ۱، جلد الإمامیة فقھ فی النافع المختصرحسن محقق حلی، جعفر بن  .٥٧

 .۱۱۲)، ۱۴۱۸دینی، 
 .۴۶ :۲ ،الفقھاء تذکرةع��مه حلی،  .٥٨
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بودن زنــان امــری داننــد؛ زیــرا عــادلیــک صــفت حیــوانی کــافی می

نادر است و فسـق در آنهـا غلبـه دارد و بـرای محافظـت از کـودک 

برخـی  ٥٩کـه در هـر حیـوانی وجـود دارد. بودن کافی اسـتمهربان

که در فر�ـ� کـه تنهـا آب بـرای غسـل کـردن  انددادهدیگر احتمال 

هــر دو نیــاز بــه  حــائضردی جنــب و زنــی یــک نفــر وجــود دارد و مــ

 ٦٠غسل دارند، مرد مقـدم اسـت؛ زیـرا او بـه کمـال �ـ�اوارتر اسـت.

در همــین راســتا احمــد شــاهرودی از شــاگردان صــاحب کفایــه، در 

  مقام توجیه حجاب گفته است:

ــ ــه زن �ــ�یعة  هدر ادل فضــیلت مــرد و نقــص زن گذشــت ک

و ا��نق�ـ�ب اسـت و  التأثّر و ا��نفعال و شدیدة التلّون و التحـوّل

چنــین موضــوعی اگــر  الــرأی باشــد. ایــن فةیناقصــة العقــل ســخ

نشین باشد، محامـد دختـر مسـلمه کـه مستوره، محجوبه و خانه

ــرزّ  ــر متب ــرمجــاهره شــد، مفاســد  ةگذشــت، روی دهــد و اگ  دخت

م�ــ�که کــه کــذا اســت پدیــد آیــد؛ پــس حجــاب در زنــان بــر وفــق 

  ٦١حکمت است.

�ــ� محتــوایی ایـن مبــانی نظــری، در ایـن مقــام بــه دنبـال برر 

بـــودن او از مـــرد در کما�ـــ�ت  ترنـــاقصبـــودن زن، یعنـــی عورت

بودن بودن زن، غلبـــه فســـق در آنهـــا، ســـخیفوجـــودی، ســـفیه

دیدگاه آنها و مانند آن ـ کـه البتـه چنانچـه در مجـالی دیگـر بیـان 

ـ نیسـتیم و تنهـا  ٦٢قطعاً کلیت آنها محل مناقشه اسـت امکرده

ایـن  تأثیرگـذاریکـه  میکنیمـشناسـانه اشـاره روشبر ایـن نکتـه 

ـــاوای مجتهـــدین، اجماعـــات  ـــانی نظـــری در فت ـــامب ـــن  آنه در ای

. در اجمـاع دهـدیمتنزل » اجماع مدرکی«خصوص را به سطح 

مدرکی فتوای آحاد مجمعین مستند به یک دلیل خاص است و 

                                                           
  .۲۸۹: ۳۱، الکلام جواھرحب جواهر، صا .٥٩
 .۲۲۳ :۲، الفقھاء تذکرةع��مه حلی،  .٦٠
 .۵۹۰-۵۸۹)، ۱۴۲۸(قم: دلیل ما،  حجابیھ رسائلرسول جعفریان،  .٦١
(قــم: دانشــگاه  متعالی��ھ حکم��ت در جنس��یتی ع��دالت مب��انی و اص��ولشــجریان،  یمهــد .٦٢

 .۲۲۹-۱۸۱)، ۱۳۹۹باقرالعلوم، 



 ١٦٥-١٤٧صص /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٢٨

روشن است در چنین مواردی آنچه برای مخاطب اجماع و فقیـه 

نظری ، همان دلیـل اسـت نـه اتفـاقکندمیهمیت پیدا معا�� ا

که پیرامون یک فتوا وجود دارد. فقیه در این موارد تابع د��لـت 

ای که اگر توانست اعتبـار آن را تصـدیق کنـد گونهدلیل است به

ف اما اگـر در اعتبـار آن خدشـه کـرد شودیمبا مجمعین همراه 

ــدا کــرد،  ــ�ف آن پی ــری برخ� ــا دلیــل معتب ــا  طبعــاً ی ــه مخالفــت ب ب

شنا�ــ� فقهــی و چنــین مخــالفتی در روش پــردازدیممجمعــین 

امــر مــذمومی نیســت، بلکــه ��زمــه روشــن عــدم حجیــت اجمــاع 

  ٦٣مدرکی است.

در مواردی که ذکر شد فتاوای فقهی مسـتقیماً از نـوع نگـاه 

شناسانه فقها بـه زن ��چشـمه گرفتـه اسـت. عـدم جـواز انسان

ت آنهـا، عـدم اعطـای مـال بـه مرجعیت زنـان، عـدم امکـان امامـ

آنان، جواز تتـرس بـه زنـان، عـدم جـواز اقامـه نمـاز میـت توسـط 

آنها، عدم اشتراط عدالت در حاضـنه، تقـدم مـرد در اسـتفاده از 

آب برای طهارت و مانند آن، فتاوایی هستند که ریشـه در نگـاه 

فقیهان به جایگاه انسـانی زن دارنـد. اگـر در تلقـی آنهـا زنـان در 

وجودی با مردان برابر بودند، ��نوشت این فتاوا تغییر  کما��ت

کرد و بـه همـین دلیـل اسـت کـه برخـی دیگـر بـا اصـ��ح ایـن می

انـد و مث�ـ�ً شنا��، از صـدور ایـن فتـاوا ابـا ورزیدهمبانی انسان

عــدم اشــتراط عــدالت در زن حاضــنه را بــه دلیــل ایــن ادعــا کــه 

  ٦٤اند.هغالب زنان فاسق هستند، سخنی عجیب تلقی کرد

بودن ایــن اجماعــات در ممکــن اســت گفتــه شــود کــه مــدرکی

احتمال آن تقویت شده  ��فاً این مقام ثابت نشده است، بلکه 

ـــه نظـــر ؛ اســـت ـــن اشـــکال وارد ب ـــرا رســـدینمامـــا ای ـــ�ً ؛ زی ، او�

قطعی از این مبانی نظری در برخی موارد قطعـی  تأثیرپذیری

                                                           
  .۱۱۴) ۱۴۱۹(قم: ن�� الهادی،  ۳جلد  ،قھیةالف القواعدحسن بجنوردی،  .٦٣
(تهران: مؤسسه تنظیم و  )الوصیة( الوسیلة تحریر دلیل، مازندرانیاکبر سیفی علی .٦٤

 .۱۵۹تا)، ن�� آثار امام خمینی، بی
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، انــدکردهیح ، چنانکـه برخــی محققــین اصـول ت�ــ� اً یــثان ٦٥اسـت؛

بودن یـــک اجمـــاع، در صـــورتی کـــه ایـــن حتـــی احتمـــال مـــدرکی

و در ایـن  ٦٦اعتنـا باشـد، م�ـ� بـه حجیـت آن اسـت احتمال قابل

، وقتـی ثالثـاً بودن �ـ�ورت نـدارد و مقام اثبات قطعـی مـدرکی

برترین فرد اجماع یعنـی اجمـاع محصـل را فاقـد اعتبـار مسـتقل 

منقول اسـت نـه  ��فاً اع شمردیم، در نتیجه در مواردی که اجم

بودن و مسـتندبودن آن محصل و ع��وه بر این احتمـال مـدرکی

به مبـانی نظـری فقهـا در بـاب شخصـیت و جایگـاه انسـانی زن 

 مانـدینم، شکی در عدم حجیت این اجماع بـاقی شودیمداده 

و فقیــه در ایــن مــوارد موظــف اســت تــا بــا بازاندی�ــ� و برر�ــ� 

در بـاب آن مسـئله اظهـارنظر کنـد و مجدد ادله و منابع معتبـر 

هرگز بـا دیـدن اجمـاع و شـهرت فقهـا دسـت از فرآینـد اسـتنباط 

  نکشد.

  گیری. نتیجه۵

ــای اتفــاق۱ ــه معن ــه صــورت . اجمــاع ب نظر فقیهــان کــه عمــدتاً ب

گیــرد و نیــز شــهرت بــه معنــای منقــول مــورد توجــه قــرار می

صــدور یــک نظریــه توســط اکثریــت یــا کثیــری از فقیهــان، در 

رخــی اســتنباطات فقهــی و از جملــه مســائل زنــان، مــانع از ب

  تمسک به ادله گردیده است.

شنا�ــ� . تــرجیح اجمــاع و شــهرت بــر ســایر ادلــه از نظــر روش۲

ترین قبــول نیســت؛ زیــرا حتــی اجمــاع محصــل کــه قــویقابــل 

نــوع اجمــاع اســت م��زمــه قطعــی بــا رأی شــارع نــدارد و در 

شـهرت بـر سـایر ادلـه چنین وضعیتی ترجیح اجماع منقول و 

  معتبر، ترجیح مرجوع است.

. صدور فتوا مطابق با فتوای اجماعی یا مشهور لزومـاً امـری ۳

مطــابق بــا احتیــاط نیســت. احتیــاط فقیــه در تبعیــت از دلیــل 

                                                           
 .۲۲۶، الوثقی العروة شرح فی التنقیح، ییخو  .٦٥
 .۳۱۶ :۴، الأصول علم فی بحوثصدر،  .٦٦
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معتبر است، حتی اگر محتوای این دلیـل مخـالف بـا اجمـاع و 

  شهرت باشد.

فقهـی نظیـر های ای از دیـدگاه. در خصوص مسائل زنان پـاره۴

مسئله مرجعت مستند بـه اجمـاع شـده اسـت. ایـن در حـالی 

شنا�� و است که خود این اجماعات ریشه در مبانی انسان

شنا�ــ� مجمعــین داشــته اســت و آنــان در ایــن خصــوص زن

اند؛ بنـابراین اجمـاع نگاه نازلی به کما��ت وجـودی زن داشـته

ـــا محتمل ـــن مقـــام مـــدرکی ی المـــدرک اســـت و اجمـــاع در ای

المدرک از درجه اعتبار ساقط اسـت. فقیـه مدرکی یا محتمل

متــــأخر در ایــــن مســــائل مکلــــف بــــا بــــازپژوهی در مبــــانی 

های برآمـده شنا�� مذکور است، نه تبعیت از دیـدگاهانسان

  از آنها.

های ع�ـــ� . بـــازپژوهی در مســـائل فقهـــی زنـــان از �ـــ�ورت۵

ــ�وه بــر ایــن  کنــونی و ��زمــه قطعــی پویــایی فقــه اســت. ع�

مســک بــه ادلــه معتبــر و مــتقن در ایــن مقــام و پرهیــز از ت

تأثیرگذاری اموری مانند اجماع و شـهرت کـه حجیـت و اعتبـار 

تــرین آنهــا مخــدوش اســت در امــر اســتنباط فقهــی از مهم

شنا�ــ� در امــر اســتنباط فقهــی و ��زمــه های روش�ــ�ورت

  قطعی پایایی فقه است.
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 چکیده
تغییر رویکرد مسیحیت در قالب نهضت اصلاح دینی به زیست 

های اقتصادی چون کار و آموزش جهانی در زمینه فعالیتاین
رو به این ها انجامیده و ازایندینی و سکولار چون دانشگاه غیر

های دینی شود که چگونه آموزهپرسش پاسخ داده می
جهانی ایفا کنند و توانند نقش بسزایی در کیفیت زیست اینمی

های سیاسی، در تحولات فرهنگ عمومی جامعه و قالب
اصلاح  رو که در نهضتاقتصادی و آموزشی اثرگذار باشند. ازآن

شده چون کلیسا حذف صی و نهادینههای شخدینی اتوریته
شدند، لوتر با ارائه تفسیری جدید از کتاب مقدس راهی دیگر در 

جهانی به دین بود. به فهم دین گشود که مروجّ نگاهی این
های لوتر و عوامل تأثیرگذار دیگر در این تغییرِ رویکرد در آموزه

ها پرداخته شده که قالب پیوریتن کالون و نهضت اصلاح دینی در
تغییر نگاه به دنیا و  .۱توان به موارد ذیل اشاره کرد: می

استفاده از آن برای نشان دادن عظمت الهی در قالب 
تغییر نگرش در مفهوم کار و  .۲اندوزی و ایجاد شغل و... ثروت
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رستگاری  هتغییر معادل .۳کار برای اهداف جمعی  هایجاد روحی
نیاز آن به رستگاری دنیوی حداقل در مفهوم دریافت  اخروی و

پذیرش اختلاف  .۵های سیاسی تغییر قالب .۴بشارت رستگاری 
طبقاتی و... همینطور آثار این رویکرد نیز در قالب آمارِ رشد 

های رشد آموزشی و البته ها و دیگر شاخصدانشگاه
 اند.های رشد اقتصادی واکاوی شدهشاخص

 مسیحیت؛ لوتر؛ اقتصاد؛ آموزش؛ سکولاریسم؛ :واژگان کلیدي

  ؛ پارادایم.جهاناین
 مقدمه -١

  پژوهش هنیشیپ -۱-۱

صــورت گرفتــه اســت از  ییهــاموضــوع پژوهش نیــدر بــاب ا

مـاکس  یپروتستان اخلاق و یهداریسرما روح کتابتوان به یجمله م

نهضـت  ریبـه تـأث یکتـاب، و نیـ) اشـاره کـرد. در اMax Weber( وبر

 میبـه نحـو مسـتق یدار هی�ـ�ما یر یگدر بـاب شـکل ینیاص��ح د

 �و آموز�ــ �ا�ــیس ریابعــاد تــأث گــریســخن گفتــه اســت کــه بــه د

) بـا Martin Lutherلـوتر ( هرا چـون رابطـ ینپرداختـه اسـت و مـوارد

ــــافئودال ــــان یه ــــ یآلم ــــاب رابط ــــرش او در ب ــــارگر و  هو نگ ک

شــته را از نظــر دور دا یاخت�ــ�ف طبقــات رشیو پــذ دارانهی�ــ�ما

گرفتــه اســـت کــه نقـــش  شیجانبــه در پـــ کیـــ یاســت و نگــاه

ــهــا را در نظر فئودال ــه کــه با اتی ــوتر آنگون ــل مطــرح نکــرده  دی

 ینگرش وبر معطوف بـه مسـائل اقتصـاد گریاست. از طرف د

 رییتغ نیکه ا ینهضت پروتستان است در صورت یو بعد اخ��ق

ــردیرو  ــاد وســ ک ــد س یتر عیابع ــه �و آموز�ــ �ا�ــیدر بع  دارد ک

در نگــاه  .ردیــگیرا در بــر م یحیمســ یویــدن اتیــتمــام ابعــاد ح

بــه بعــد  ینــی) بــه نهضــت اصــ��ح دAlister E. McGrathگراث (مــک

کـه نـاظر بـه  یکـردیبدون رو  یول ،توجه شده است زین �ا�یس

تر نـاظر شـیباشد و ب یاصل یهاآموزه یو ارتباط مصداق جینتا

در توجـه بـه علـوم  یر یتـأث ای) Secularism( سمیبه مسائل سکو��ر 

 ی). وJan Kalwinاســت بــه خصــوص در رابطــه بــا کلــون ( یتجربــ
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و بــه  دانــدیتــر از وبــر مرنــگرا کم یدار هیارتبــاط اقتصــاد �ــ�ما

 هرابطـ نیدر هم ١.داندیرا برقرار نم یمیمستق هوجه رابط چیه

 یاگراث مقالـــهوبـــر و مـــک هیـــنظر  هدر ادامـــ یاقتصـــاد ریتـــأث

کــه همــان راه بُعــد  ٢نگاشــته شــده اســت رپــویجــواد قل هنوشــت

گرفتـه  شیرا در پـ یبا علـوم تجربـ یآشت یو تا حدود یاقتصاد

انـد و نظـر وبـر را بـدان جهـت از وبر دفـاع کرده زین یاست. برخ

ـــه نهضـــت پروتســـتان ـــهیرا زم یک  یدار هیروح �ـــ�ما یبـــرا یان

  ٣اند.قابل دفاع دانسته یدار هینه خودِ ��ما داندیم

ته ســیبــه موضــوع نگر  یتر ک�ــ�ن هیــاز زاو  روشیپــ هدر مقالــ 

 هدر همـ ٤میپـارادا رییـتغ کیـ ینیشده است و نهضت اص��ح د

و  �و آموز�ـــ یاقتصــاد ،�ا�ــیاعــم از س یاجتمــاع یهــاهحوز 

شــده اســت و بــه صــورت  یمعرفــ یویــدن یســبک زنــدگ یحتــ

 رییـتغ نیـنهضـت بـا ا نیـبزرگـان ا یهابه ارتباط آموزه میمستق

آن را در همـان دوره و پـس  یمصـداق جیرداختـه و نتـاپ میپارادا

  .شودیاز آن ارائه م

 یویبه کار دن تیحیمس هینگرش اول -۲-۱

و  ایـنسـبت بـه دن یمسـاعد دگاهیهمواره د ک،یکاتول تیحیمس

کـار، ): «Blaise Pascalپاسـکال ( هگفتـبه  ٥نداشته است. یویکار دن

                                                           
 (قـم: یحـداد بهـروز هترجمـ ،ینید اص�لاح نھض�ت تفک�ر بر یامقدمھ گراث، مک ستری. ال١

  .۵۰۰ )،۱۳۸۲ ان،یاد قیتحق و مطالعات مرکز
ــواد قلــ٢ ــور، ی. ج ــأث ینــینهضــت اصــ��ح د« پ و  یعلمــ یهــاآن در انق��ب ریو ت

  ).۱۳۹۹ بهشتی(ارد ۲۶۹، شماره معرفت مجلھ، »یصنعت
(قم: پژوهشگاه فرهنـگ  یقرائ اضیف هترجم م�درن، یایدن در نیدبروس،  وی. است٣

  .۵۱)، ۱۳۹۸ ،یو علوم انسان
مـورد  یشده است مث��ً در باب مسـائل علمـ یمختلف ریتعاب میاز مفهوم پارادا. ٤

از آن بـه  یولـ ،بـوده اسـت یعلم� یھ�اانقلاب س�اختارتوماس کهـن در کتـاب  هاستفاد
ــا ــو و چ یمعن ــالگ ــر ه ــ یارچوب مســلط فک ــه در   یو فرهنگ ــک ــرار  کی ــه برق جامع

کـه  شـودیاسـتفاده م زیـن دهـدیم لیآن جامعه را تشـک یو ساختار فکر  شودیم
  معنا مراد گرفته شده است. نیمقاله ا نیدر ا

 سـاینهـاد کل ونـدیاز جهـت پ ایبه دن یوسطبه خصوص در قرون یکینگاه کاتول .٥
 یر یگبـه نحـوِ چشـم شـودیکه نگرش اول در مقدمه محسوب م یبا امور اقتصاد
ــاســت و اصــو��ً تمــامِ زواوجــود داشــته  خــود قلمــداد  هطر یحکومــت را در ســ یِ ای

ــد،یم ــا کردن ــا از حم ــ ثِ ی ــید مِ یتعل ــرا یســاز و فرهنگ ین ــار و  یب ــومِ مــردم، ک عم
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چــون  کنـد،یمرا ثابـت  یجهـان نیـا تیـبودن فعالیفقـط توخـال

کـه وقـت انسـان پرشـده اسـت و بـا  کنـدیم جـادیتـوهم را ا نیا

ــاســتفاده از ا ــدگ ت،یمشــغول نی ــت زن ــه او را از ف��ک  اشیتوج

ه یـّاعتقـاد بـه گنـاه اول ریبا توجه به عمقِ تـأث ٦.»کندیمنحرف م

بـه  - مـانیا هوسیلفقط و فقط به  -و لزوم نجات  تیحیدر مس

تر شـــده اســـت. خصوصـــاً در رنـــگنقـــشِ عمـــل کم یطـــور کلـــ

ــدن ــه خــود پســت شــمرده شــده و حضــور انســان در آن  ییای ک

 حیبه مسـ مانیاز خداوند است و فقط با ا یاز قهر و دور  �نا�

دسـت خواهــد  یآن گنـاه را داد، بـه رسـتگار  هکـه بـا جـانش کفـار 

 تیحیمسـ«: دیـگو یم تیحیدر باب مس چهیکه ن یتا حدّ  ٧افتی

امکــان  یو زنــدگ یشــکل هســت نیتر �عنــوان خصو�ــه تنهــا بــ

و  یتنــگ، محــدود، منــزو یاو �ــ�ط آن وجــود جامعــه ردیپــذیم

 ٨.»آن صـومعه خواهـد بـود یکـه جـا اسـت �ا�ـیس ریـغ ک��هی

 ا،یــدر نگــاه بــه دن یآغــاز تحو�ــ�ت هنقطــ یامــا نهضــتِ پروتســتان

بودنِ کــار دهیوکار شــد. نگــاه لــوتر بــه پســنداقتصــاد و کســب

 رییـتغ نیـدر ا ییراهبانه اثـر ب�ـ�ا یبودن زندگو مذموم یویدن

در نظـر داشـت  دیـ. باشـودینگرش داشت که به آن پرداختـه م

شـد کـه  ینی نو یِ هاسبب نگرش یپروتستان نییتحول در آ ریس

 یبگذارد و نـوع یجا در فرهنگ زمانه به قیعم یر یتوانست تأث

د کنـد کـه جـایا یویـدن اتیـمعطـوف بـه ح هیـو روح یاخ��قِ کار 

                                                                                                                             
ــرا ــدادنِ مال یاقتصــاد ب ــرا اتی ــاره بعضــاً ب ــه دادنِ کف بخشــش گناهــان و  یو البت

 رشیز پـذا �و بخششِ گناهان کاربرد داشـته اسـت کـه نا�ـ یبهشتِ برزخ دنِ یخر 
 هترجمـ ،تیحیمس� ب�ھ یدرآم�د ور،یـجـو و  یبوده است (مـر  سایکل یبرا ییتوانا نیچن

عنوان کار  چی) و به ه۱۷۸ )، ۱۳۹۳و مذاهب،  انی. قم: ن�� دانشگاه ادیحسن قنبر 
  ه نداشته است.یاول لتِ یفض ،یویدن تِ یو فعال

 یمرتضـو حسـن هجمتر ،ن�وزدھم هســد هشیاند در انقلاب چهین تا ھگل از ت،یلوو . کارل ٦
  .۳۷۰ )،۱۳۸۹ کا،ین ن�� (مشهد:

 ،یابــد اتیــح (ن�ــ� انیــکائلیم وس طاطــه هترجمــ ،یحیمس�� اتیالاھ�� ســن،یت یهنــر  .٧
۱۳۱۱،( ۲۵۶.  

 ،یمـاه ن�ـ� (تهـران: فو��دونـد اللهعـزت هترجمـ ت،یحیمس� و چهین اسپرس،ی . کارل٨
۱۳۹۳،( ۷۹.  
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ـــأث ـــ ریت ـــدر پ یژرف ـــنظـــام جد شیدای و  یاقتصـــاد ،�ا�ـــیس دی

نبـوده و  سـتایا یادهیـنظـام پد نیـداشته است. البته ا یفرهنگ

در طــول زمــان شــده  یات فراوانــر ییــخوش تغو دســت ســتین

 است.

را  یاقتصاد ثیاز ح ایمعطوف به دن یکردهایاز رو  یاشکال

 یهانی�ــ�زم ران،یــباســتان، ا نیدر اعصــار مختلــف در هنــد، چــ

 یوســطقرون هاروپــا و... وجــود داشــته اســت. در دور  ،یماســ��

 فوگرهـــا) و House of Medici The( یچیتـــوان بـــه خانـــدان مـــدیم

)  House of Fugger Theزانیــم نیــبــه ا گــاهچیه یولــ ٩) اشــاره کــرد 

چنانچـــه در غـــرب  -گســـترده، موفـــق و مســـتمر  افته،یســـازمان

 ریمگکــه بـه صــورت چشــ یظــاهر نشـده اســت بــه نحـو - اسـت

ـــق تغ ـــاوت و عم ـــتف ـــرا راتیی ـــه نســـبت گذشـــته ب ـــان  یب همگ

سـؤال را بـه وجـود  نیمشاهده، ا نیاست. ا یهیمحسوس و بد

شـده اسـت؟ در  یمـیعظ زیتما نیسبب چن زیکه چه چ آوردیم

اشــاره کــرد؛ از  یبــه مــوارد متعــدد تــوانیســؤال م نیــجــواب ا

غرب کـه خـود طمـعِ کسـب  یاستعمارگر  تیموقع .۱جمله آنها: 

 ریو رقابـت بـا سـا شـتریب دیـتول یبـرا گـرانید یهانیمنابع از زم

بــودن تملّــک بــر یحــس موقت .۲اسـتعمارگران را بــه وجــود آورد. 

ـــزا ـــابع و  عی�ـــ�  شیمســـتعمرات، خـــود ســـبب اف اســـتخراج من

 .۳بـوده اسـت.  یو خـارج یکار داخل یهارویبها ن دیتول شیافزا

کـه البتـه در  گرید اریو عوامل بس دیتول یو ابزارها یرشد فناور 

ــا ــه، عامــل د نی ــمقال ــأث نی ــید یهامؤلفــه ریو ت ــر پ ین ــب  شیدای

نــه فقــط از نظــرِ  یبــه نحــو جــامع ایــمعطــوف بــه دن هیــروح

 ،�ا�ـــیس ،یفرهنگـــ ســـتمیس رییـــبلکـــه از جهـــتِ تغ یاقتصـــاد

ـــود از اســـباب  شـــودیم �برر�ـــ یو اقتصـــاد �آموز�ـــ ـــه خ ک

  بوده است.حجم و گستره  نیبا ا ینظام معا�� جهان شیدایپ

 مؤثر لوتر یهاآموزه-۲

                                                           
  .۵۰۰ ،ینید اصلاح نھضت تفکر بر یامقدمھگراث،  مک. ٩
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مانند امروز مرسوم نبود که افراد چـه تـاجر  یحیمس هدر گذشت

ــار به ــد، ک ــار بنامن ــود را ک ــغل خ ــه پزشــک ش ــرام و چ ــدریج احت ت

 یبـه خـود یحیخود را کسب کرد. کار در مفهـوم مسـ یاجتماع

از  �نا�ــ هیــارزشــمند نبــود، بلکــه مجــازات و تنب یافــهیخــود وظ

 Arbiet جیـرا یمعنـا یوسـطدر زبان قرون ١٠.شدیم گناه شمرده

 یاثـر هنـر  ای Opus یبه مرور معنا یول ؛کار، رنج و زحمت بود ای

کـــه کـــار انســـان  دهـــدینشـــان م نیـــشـــد و ا یتـــر جیرا یمعنـــا

ـــارفته ـــه معن ـــتر پمندانه�ـــ�افت ییرفت ـــدیم دای ـــه  ١١.کن ازآنجاک

گرفـت،  قـرار سـایهمه جانبـه در مقابـل کل ،ینینهضت اص��حِ د

 سـایکل میخ��ف تعـال یاعمال یاجرا یها راه را براآن آموزه ینف

 یفـرد ک،یـکاتول یسـایکل یهـامثـال در آموزه یبـرا کرد؛یباز م

ا یـ دانـدیم حیبـه کسـب ثـروت را قبـ لیـم س،یچون توماس قد

 یکلــ همنـیچـون ه یولـ ،شـدیم دهیـبـه شـدت نکوه یربـاخوار 

هـم از حالـت  شانیا یاهآموزه گریدر هم شکسته شد، د سایکل

  مورد شک قرار گرفت. یخارج شد و همگ �قد�

 و آن و بـه نیـخ�ـ�ف گذشـته در زبـان ا ییهـابه مـرور آموزه 

شــد. در مقابــلِ نگــاهِ  یخصــوص نخبگــان جامعــه بــه کثــرت جــار 

 د،یکه کارش به فروش بهشـت رسـ کیکاتول یسایکل یگراآخرت

و بـه مـرور  معطـوف شـد ایـ پروتسـتان بـه دنانِ یحیمسـ دگانید

 یمطلـوب انگاشـتند. حتـ یکسب ثروت، ممدوح و کار را عن�� 

همـه  نهـایشمرده شـد. ا زیجا» ربا«چون کالون،  یبر زبان کسان

بــر  یاسـت کـه بـا زر و زور سـع یتیقدسـاثـرات شکسـته شـدن 

 ت خود داشت.یحفظ تمام

لـوتر  نی، توسط مارت�انهدامِ کاخ قد� نیاز ا یابخش عمده

                                                           
  .۳۶۸ ،نوزدھم هســد هشیاند در انقلاب چهین تا ھگل از ت،یلوو . ١٠
 تِ یحیو در مســ ســتیو مطلــق مــورد اجمــاع ن یبــه صــورتِ کلــ یر یــتعب نیچنــ .١١

چنـــدان کــه ذکـــر شــد؛ تحـــتِ نگــرشِ اول مـــذکور در  یکیو کــاتول ییوســطاقرون
 دهیراسـتا پسـند نیـدر ا یهـر کـار  سـایو کل تیحیگسترش قدرت مس یمقدمه، برا

 یاو مرتبـه یو تفـاوتِ مـاهو یو ثـانو یولـا تفاوت نگرش به نحـوِ امبوده است، ا
  متفاوت است.
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دســتگاه  تِ یّ��روحان یِ نف�� و مق��دسّبــر کتــاب  دیــا تأکبــ یانجــام شــد. و

تمــام  یبعــده نــیمــتن مقــدس، زم ریپــاپ و بازگذاشــتن راه تفســ

ــر ا�ــ�ار و پافشــار  یرخــدادها  یبعــد از خــود را فــراهم آورد. اگ

نبـود  یو اص��ح درون رییبر تعصب و عدم تغ کیکاتول یسایکل

 جـادیا هیـرو  نیـنهضـت اصـ��حات بـا ا نیـاقـدامات و ا نیحتماً ا

بــه جداشــدن از  یدر ابتــدا ا�ــ�ار  زیــکــه لــوتر ن . چنــدانشــدینم

کـه رم، خـود را از لـوتر جـدا نسـاخت  ینداشـت و تـا زمـان سایکل

 ییانفصـال و جـدا نیـکه شخصـاً بـه ا دیلوتر خود را موظف ند

او به پاپ  هکه حکم ارتداد او صادر شد و نام یاشاره کند. زمان

و قــانون آن را بــه  ســایحکــم کلاو  اورد،یــســبب صــلح را فــراهم ن

 ١٢آتش سپرد.

نظـر کـرد،  فیـتکل منزلـه به کار بـه دیبا نکهیبر ا دیلوتر با تأک

 یبرداشــت. و ایــنگــاه معطــوف بــه دن نیــدر رونــد ا یگــام مهمــ

 یجـــا بـــه نکـــهیا یبـــرا بـــرد،یرا منح�ـــ�اً بـــه کـــار م Beruf یواژ

آشکار سـازد.  ینید فیرا در وظا فیموعظه و ارشاد نقش تکل

ــب Berufمفهــوم   یهاو مشــترک در شــاخه �اسا�ــ یمحــور  انگری

بـــه  یاحکـــام اخ�ـــ�ق یکیکـــاتول میکـــه تقســـ دیـــگرد یپروتســـتان

مطـابق  یزنـدگ گـرید ١٣.نمـودیدستورات و ارشادات را طـرد م

 ١٤نبود. زیست ایراهبانه و دن یزندگ ،یحیمس انتید

  یاهداف جمع یکار در راستا -۱-۲

 مــانع را آن و دانســتمی مــذموم یزنــدگ را راهبانــه یزنــدگ لــوتر

 بـردن با�ـ� در یمهم گام امر، نیا و کردیم یمعرف فیتکل یاجرا

 انیـب �ـ�احت به یو است. آن به دادن ینید یاجلوه و کار مقامِ 

                                                           
 نیالـددیفر  و سـهراب ابـوتراب هترجمـ طان،یش و خدا انیم یمرد لوتر ابرمان، کوی. ه١٢

  .۴۲۴ )،۱۳۹۶ چشمه، ن�� (تهران: رادمهر
ــر، مــاکس. ١٣ ــ ترجمــه ،یهداریس��رما روح و یپروتس��تان اخ��لاق وب  و انیدیرشــ میدالکر عب
  .۸۰ )،۱۳۸۸ ،یوفرهنگ یعلم انتشارات ��کت (تهران: یکاشان یمنوچهر  سایپر 
در تعارض نبود به ذاتِ  سایاگر با منافعِ کل کیکاتول تیحیدر مس یگر  ی. رهبان١٤

 سیو فرانسـ هاسکنیفرانس هکه فرقچندان گرفت،یقرار م سایخود مورد قبول کل
  ).۲۰۱۹ کا،یتانیبودند (دانشنامه بر  سایلک دییم) مورد تأ ۱۳( یز یآس
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 خشــنود آن از خــدا و اســت عبــادت مؤمنانــه تجــارت کــه داردیمــ

 :آوردیمــ کیــن یکارهــا بــاب در رســاله کیــ در چنانچــه ،شــودیم

 راه پـردازد،یم تجـارت بـه مرد کی که است یزمان ک،ین کار کی«

 همـه و اسـت دهیـخواب نوشـد،یم خـورد،یم ستد،یایم رود،یم

ــوع ــرا کــه ییکارهــا ن ــه یدگیرســ یب ــ خــود جســم ب ــرا ای ــاه یب  رف

ــترک ــه مش ــام جامع ــد،یم انج ــدا ده ــا خ ــا ب ــا نی ــت کاره  کــه اس

 ١٥.»شودیم خشنود

 .۱ دارد: میمســتق اثــر دو ،کــار بــه ینــید وارِ فیــتکل نگــاهِ  نیــا

 را گذشـته نـازل مقـام یفرهنگ و یاجتماع ثیح از »کار« مفهوم

 شــتریب همــتِ  خــود کــار انجــام در دارنیــد فــرد .۲ داشــت نخواهــد

 که چرا کند، عمل احسن نحو به خود ینید فیتکل به تا گماردیم

 کارفرمـا نبـود در باشـد مـزد آوردن دست به یبرا فقط »کار« اگر

 ،ینـید فِ یتکل نگاه با یول رود،یم با�� حیصح کارکرد عدم امکان

 سـخن نیـا دیمؤ  لوتر سخن نیا .افتی خواهد کاهش احتمال نیا

 یبـرا فقـط تـا کنـدینم یزنـدگ خـود یبـرا فقـط مـرد کیـ« است:

 کنـد؛یم یزنـدگ نیزم یرو یهاانسان ههم یبرا او کند. کار خود

 یبـرا خـود. یبـرا نـه و کنـدیم یزنـدگ گـرانید یبـرا فقط او بلکه

ــا ــور نی ــم او منظ ــود جس  یبــرا صــادقانه و مندانهســخاوت را خ

 ١٦.»گرفت خواهد کار به گرانید به خدمت

 یکارهـا ریـدرگ کـه ردسـتیز  ق�ـ� یبـرا خصوصاً  سخنان، نیا

 جامعه از طبقه نیا رایز  بود؛ خواهد کنندهدلگرم هستند، دشوار

ــه هســت ــود جســم ک ــرا را خ ــرانید یب ــه گ ــار ب ــگیم ک ــ ،ردی  یول

 بــه زیــن شــما باشــد؛ داشــته یامیــپ هــم هــافئودال یبــرا تــوانیم

 یبرا مهم نیا البته و برسد یار یبس به آن ریخ که دیبپرداز  یامور 

 ایــمه شــتریب کــارگران و کــار یبــرا یطــیمح جــادیا قیــطر  از آنــان

 .شودیم

                                                           
١٥. Martin Luther, A Treatise On Good Works, ٢٠١٠ .٤٨‚ from WWW.FREE-EBOOKS.NET 

١٦. J Philip wogaman, and Douglas M Strong, Readings, in Christian Ethics: A Historical 

Sourcebook, (Louisville, Ky: Westminster John Knox Press‚١٩٩٦) ‚١٢٦. 
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 یاخت��ف طبقات رشیپذ -۲-۲

 در هاانانســ کــه خداســت خواســت نیــا گفــت: �ــ�احت بــه لــوتر

 کـس هـر کـه لـوتر نگـاه نیـا ١٧اند.شده داده قرار مختلف طبقات

 در دیـنبا یعنـی دهـد رییتغ را آن دینبا هست که یتیموقع هر در

 نقــش یطبقــات اخت�ــ�ف رشیپــذ در باشــد خــود شــغل رییــتغ یپــ

 داده فیـتکل تیوضـع آن یبـرا را او خداونـد کـه چرا دارد؛ یمهم

 تــا دهــد انجــام احســن نحــو بــه را کــار آن دیــبا فقــط نکــهیا و اســت

 کنـار در را سـخن نیـا اگـر باشـد. داده انجـام را خـود ینـید فیتکل

 هـر م،یبگـذار  هسـتند کسـانی خدا نزد کارها ههم :گفتیم نکهیا

 چـرا .شـودیم تمـام یدار هی�ـ�ما نظـام نفـعِ  بـه سخنان نیا یِ دو

 را خـود کـار راسخ، اعتقاد با و با�� یاهیروح با کارگر تفکر، آن با که

 شـورشِ  و بـود خواهـد �را�ـ هست چه بدان و داد خواهد انجام

 خواهـد یکمتر  احتمالِ  کار، یِ سخت ای حقوق شیافزا یبرا یکارگر 

 تیـموقع همـان در یاخـرو پـاداش کسب دیام به کارگر و داشت

 زیـن دارهی�ـ�ما .دهـدیم انجـام را خـود کار احسن نحو به شیخو 

 بــا کـار نیبنــابرا ؛بـود خواهـد �را�ــ تیـموقع نیـا از طبــع بـه کـه

 جلـو بـه کارفرمـا و کـارگر نیب هانزاع گونهینا بدون و اریبس هیروح

 داشت. خواهد دنبال به را هی��ما رشد و رفت خواهد

 ســبب کــه اســت یالهــ تیمشــ بــر یمبنــ لــوتر یهادگاهیــد

 بــه ،یدار بــرده لغــو بــر یمبنــ دهقانــان خواســتِ  بــا یو شــودیم

١٨بپــردازد. مخالفــت
 ینــوع بــه را کــس هــر شــغلِ  کــه جهــت نیبــد 

 اسـت بهتـر دهقانـان رونیـازا و دانستیم فرد آن یِ اله ئتیمش

ــر  انتظــارات و باشــند خشــنود دهنــدیم انجــام آنچــه بــه  را یفرات

 از بســاچه یولــ گفــت، تیــقطع بــه تــوانینم نکننــد. جووجســت

 ســایکل مقابــل در لــوتر از یآلمــان یهــافئودال تیــحما عوامــل

 افتــاده نیر یشــ آنــان کــام بــه کــه باشــد او ســخنان نیــا توانــدیم

                                                           
١٧. R. H. Tawney‚ Religion and the Rise of Capitali, (London: JOHN MURRAY, ١٩٢٦)‚ ٢٤١. 

١٨. E. Troeltsch‚ The Social Teaching Of The Christian Churches‚ (London: GEORGE ALLEN 

UNWIN LTD, ٥٦١ ‚(١٩٣١. 
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ــز  اســت؛ ــر رای ــحما اگ ــود، هــافئودال تی ــه نب ــوانیم یســخت ب  ت

ــور ــد متص ــه ش ــوتر ک ــتیم ل ــگ از توانس  قدرتمنــد دســتگاهِ  چن

 چـون حتمـاً  و بپـردازد خـود سـخنان ن�� به و باشد امان در سایکل

 .شدیم سوزانده ارتداد جرم به یار یبس

 یر داهی�ـ�ما نگـاه با مطابقِ  کام��ً  لوتر نگاه که کرد دیتأک دیبا

ـــا و ســـتین ـــده یِ هـــاتفاوت آن ب ـــ دارد یاعم ـــوارد یول ـــذ م  ل،ی

 در ییهادگاهیـــد برآمـــدن ســازنهیزم کـــه کــرد جـــادیا را یشــکافت

 دِ یــتأک .۲ ی؛ویــدن کــارِ  گــاهِ یجا رفعــتِ  .۱ شــد: یدار هی�ــ�ما یراســتا

 احسـن نحـو بـه کـار مانجا .۳ ؛بودندهقان به تیرضا لزوم بر یو

ــا .ینــید فیــتکل مثابــه بــه  شــک بــدون کــه اســت اوصــاف نیــا ب

 دیـــجد کـــردیرو  نیهمـــ بـــا غـــرب در یاقتصـــاد هتوســـع فرهنـــگِ 

 کرد. دایپ گسترش و گرفت شکل یحیمس

 سایو آباء کل سایکل هتیحذف اتور  -۳-۲

 یبـرا بـارکی و برخواسـت مخالفـت بـه پاپ هتیاتور  با تنهانه لوتر

 متمرکــزر یغ و یفرعــ یامــر  بــه لیتبــد را ینــید تیــروحان شــهیهم

 نداشـت، سـازش �ـ�ِ  هم سایکل آباء و بزرگان هتیاتور  با بلکه کرد،

 هــم ســایکل آبــاءِ  هتــیاتور  بــا لــوتر« :دیــگو یم اراســموس چنانکــه

 چنــد هــر ،یاســندهینو  چیهـ هتــیاتور  کــه یاگونـه بــه بــود مخـالف

 ه،یـرو  نیـا ١٩.»کنـدینم قیتصد را باشد مشهور و برجسته اریبس

 و برگرفـت در هـم را او خـود یحت او از پس که نهاد را ییبنا ادِ یبن

 هـاآموزه بارهـا و داد دست از را خود هتیاتور  هم لوتر یهاآموزه

 یبرخـ چنانکـه گرفـت. صـورت مقـدس کتاب از یدیجد ریتفاس و

 را آن وحـدت و سـایکل هرگـز یواقعـ لوترِ  که است نیا بر نظرات

 یعنــی ٢٠؛کــرد نیچنــ پروتســتان لــوترِ  یولــ اشــتند دور نظــر از

ــ او بعــد یِ هاپروتســتان ــ را او و کردنــد نیچن ــدیفهم نیچن  راه و دن

 نیچنـ یپـ در لـوتر احتما�ـ�ً  بردند. شیپ نیچن را اص��حات نهضتِ 

                                                           
١٩. Erasmus, Luther, and Erasmus‚ Free Will and Salvation‚ ed. and trans. E.Gordon Rupp, and 

Philip S. Watso (London: Westminister John Knox Press, ٢٠٠٦) ‚ ٤٢. 

  .۴۲۴  طان،یش و خدا انیم یمرد لوتر ابرمان، کوی. ه٢٠
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ــ ،نبــود یاهیــرو   نبــود معلــوم کــه گشــود را یاکــوزه دربِ  او یول

ــه درون از بعــدها ــب آنچ ــا آمــد. خواهــد رونی ــد نی ــه اســت ینق  ک

 پاسـخ در و اسـت شـده پروتسـتان نهضـت یهاآموزه به همواره

 کی ر،یتفاس اخت��ف تمام انیم در نکهیا به شانیا پرسش، نیا به

 یبـــرا کـــه یاگســـترده ازاتیـــامت بـــه و دارد وجـــود مشـــابه هیـــرو 

 کـرد. خواهنـد اسـتناد آمـده فـراهم اقدامات نیا یپ در تیحیمس

ــهیاتور  حــذف صــورت هــر در ــاپ چــه ن،ینهــاد و یســانان یهات  پ

ـــوتر شـــخصِ  چـــه باشـــد ـــ ل ـــاءِ  ای  ســـا،یکل نفـــسِ  چـــه و ســـایکل آب

 نمـود. آشـکارتر را خـود تدریجبه که زد رقم را یتیفرد ناخواهخواه

 یپروتسـتان دیـجد تیـهو  بـه کمـک یبـرا ابتـدا در کـه تیفرد نیا

 یبــرا را یعمــوم قــدرت و اقتصــاد بــود، کــرده جــزم را خــود عــزم

ــه هاپروتســتان ــار ب ــ ،آورد ب ــه یول ــدر  ب  در ،یــیفردگرا نیهمــ جیت

 یویـدن اهـداف یبرا اقتصاد سمت به ینید میتعال شدنرنگکم

 شد. خواهد یااشاره آن به انتها در که رفت یفرد و

پروتســتان و تقابــل بــا  نیــیدر آ نیــو د اســتیگــره خــوردن س - ۴-۲

 کیکاتول یسایکل �ا�یقدرت س

 ییهــایژگیو  آن بــا دیــجد یاقتصــاد و �ا�ــیس نظــام یر یگشــکل

ـــه میتصـــم از �نا�ـــ دیـــنبا را میشناســـیم امـــروزه کـــه  و آگاهان

ــان هخودخواســت ــید اصــ��ح نهضــت بزرگ ــ ،دانســت ین ــا یول  نی

 تمـام ان،گـر ید و کـالون لـوتر، چـون یکسـان کـه وبر ماکس لیتحل

 ب�ــ� یاخــرو ســعادت و نجــات یبــرا ییهــاآمــوزه بــر شــانهمت

 نظــر در دیــبا خصــوص هبــ .رســدینم نظــر بــه درســت زیــن اســت

 ت�ـ�ش دِ یتأک است،یس در هاپروتستان نقش شِ یافزا با که داشت

 بیشــتر زیــن یاقتصــاد و �ا�ــیس قــدرت شیافــزا بــر جانبــه همــه

ــا بــه یشــتر یب دقــت بــا اگــر .شــودیم  شــود، پرداختــه مســئله نی

ــکاتول یِ ســایکل مخــالفِ  اقــداماتِ  کــه شــودیم روشــن ــه و کی  ب

ــارت ــواره یاصــ��ح یِ کردهــایرو  یعب ــرا اندداشــته حضــور هم  یِ ب

 کـه بودنـد فعـال )NABAPTISTSA( هاسـتیآناباپت لـوتر، زمان در مثال

 داشـته یحیمسـ یهـاآموزه بـه تریعق�ـ�ن ینگـاه داشتند یسع
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 نیـا از کـدام چیهـ گـاه، چیهـ کـه شـودیم مشـاهده یولـ ؛باشند

 و لـوتر نهضـت گسـترش و اقبـال یاصـ��ح یهـاگروه و اقدامات

 تِ یـموفق در �اسا�ـ عامـل ییگـو  نکـرد. دایـپ را او نهضت هادام

 بـا کـه است بوده بازرگانان و حاکمان با شانیا وندیپ نهضت، نیا

 جانبـه همـه آمـد، خـوش گـروه دو نیا طبعِ  به که یمیتعال آوردن

 ،ینظــام ،�ا�ــیس یتیهــو  و کردنــد تیــحما ینــید قرائــت نیــا از

 تـوانِ  کـه دنـدآور  وجـود بـه سـایکل مقابـل در را ینـید و یاقتصاد

 در را خــود توانســت و داشــت را رم قــدرت ابــر یِ ســایکل بــا مبــارزه

 کند. میتعال آن نیگز یجا یحیمس یِ هانی��زم از یار یبس

 کـالون یهـاآموزه در تـوانیم را یکـردیرو  نیچنـ ریتأث وضوحِ 

 را �دموکرا�ـ بـا همـراه �ِ ستوکرا�ـیآر  کیـ او کـرد، مشـاهده زین

 یپادشـــاه نظـــام بـــا مقابـــل در نظـــام نیـــا کـــه دادیمـــ حیتـــرج

ــکاتول ــا کی ــود شــده بن ــز  ٢١،ب ــوذ رای ــیس نف ــالون �ِ ا� ــور و ک  حض

 دیــتأک و بـود مشـهود جامعـه هادار  �ِ اسا�ـ امـور در یو یسـایکل

 عمـل در کـه -  یالهـ عظمـت یبرا جانبه همه تیفعال به فراوان

ــأث نیــا داشــت. وجــود - اســت پروتســتان جماعــت عظمــت  را ریت

 قـدرت بـه لیـم بلکه د،ید یالهیات ثیح از و نبهجا کی دینبا لزوماً 

 ،ینظـام ،�ا�ـیس ثیـح از کیـکاتول یِ سـایکل بـا تقابـل و �ا�یس

 تِ یـفعال کـه شـد یمـاتیتعل رشـد یبـرا یمهمـ محـرکِ  ،یاقتصاد

 درون از کـه چـرا شـود. شـامل یاقتصاد رشد جهت را جانبه همه

 و �ا�ـــیس قـــدرت شیافـــزا همـــواره کـــه اســـت یاقتصـــاد رشـــد

 در نقشـش کـه یپروتسـتان یهاآموزه و دیآیم وجود هب ینظام

 وجــود بــه را دیــجد ییاروپــا رســدیم اوج بــه کــالون بــا اســتیس

 متوسـط هطبقـ حـاکم، هطبقـ فشـارِ  رغمیـعل فرانسه در .آوردیم

 در و بودنــد مکتــب نیــا ریتــأث تحــتِ  اریبســ بازرگانــان خصوصــاً 

 ســتمیس در تفکــر نیــا نفــوذ بــه توجــه بــا کمدســت زیــن انگلســتان

 و اقتصـاد بـا سـمیکالون مِ یتعـال ارتبـاط یِ عمـوم تیذهن و یبانک

                                                           
٢١. Michael Mullett, Calvin‚ (London: Routledge, ١٩٨٩)‚ ٦٤. 
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  ٢٢است. آشکار نفوذ نیا زین یبانک نینو  ستمیس

  �ا�یس سمیسکو��ر  یر یگدر شکل ریتأث -۵-۲

 پرداختــه ســمیسکو��ر  بــه کــه دانــدیم �ک�ــ نیاولــ را خــود لــوتر

 و عــــالم چیهــــ رســــو��ن، زمــــان از« :دیــــگو یم کــــهچنان اســــت،

 سـکو��ر یحکـومت به ��ورت احساس یدانقانون ای ن،داالهیات

ـــه را ـــن چنانک ـــه روشـــن و واضـــح م ـــرداختم، آن ب ـــب پ ـــرده انی  نک

 ٢٣.»است

 بــا کــه اســتیس از نیــد نهــادِ  ییجــدا یمعنــا بــه ســمیسکو��ر 

 از تنهــا نــه را ســایکل قــدرتِ  دســتِ  خــورد، دیــکل لــوتر اقــدامات

 از یار یبســ هبـ سـایکل ورودِ  از بلکـه ،کـرد کوتـاه �ا�ـیس ینهادهـا

 نهــاد منزلــه بــه قــدرت داشــتن هجــینت کــه _ یاقتصــاد یکارهــا

 و تجــار یبــرا را راه هیــرو  نیــا .کنــدیم یر یجلــوگ اســت_ �ا�ــیس

ــان ــه گشــودیم بازرگان ــر ک ــدین خــود امــورِ  در کمت  ینهادهــا ازمن

 روز آن اســتِ یس در کــه خــود جــنس از یافــراد بــا و باشــند ینــید

 امـر نیـا ببرنـد. شیپـ را کـار اندشـده ینـید ینهادها از ترمستقل

ـــا در یشـــتر یب متخصصـــان ورود ســـببِ  ـــ و یواد نی  از نیهمچن

 یاقتصـاد رشـد جهینت در که شد اقتصاد شدنتر �تخص� یجهت

 پروتســتان یســایکل نفــوذ همــواره نکــهیا بــا داشــت. دنبــال بــه را

 میتعـال نفـوذِ  بـا نینهـاد نفـوذ انیـم دیبا یول ،است بوده اثرگذار

ــید ینهادهــا حضــورِ  شــدنکم شــد، قائــل تفــاوت ــرا را راه ین  یب

ــان ــتریب تخصــص یدارا اســتمدارانِ یس و بازرگان  امــور نیــا در ش

 یحتـ براننـد، شیپـ خـود لیم به شتریب را کارها که کندیم هموار

 �ا�ـیس ینهادهـا یمعنا به قدرت ینهادها ریتأث و نفوذ بسا چه

 بـروز هنـیمز  نیـا و شـودیم شتریب ینید امور در هم یاقتصاد و

 یهـاآموزه در را ییهانمونـه کـه آوردیمـ وجود به را ینید ییآرا

                                                           
٢٢. Mullett, Calvin‚ ٦٥. 

٢٣. Grisar Hartmann. Luther‚ trans. E. M. Lamond, V٢, St. Louis: B. Herder (London: K. Paul, 

Trench, Trübner, ٢٩٤ ‚(١٩١٥. 
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 کـالون در ربـا دانسـتنِ  زیجـا هآمـوز  در البتـه و میپرداخت بدان لوتر

 اسـت ینیادیـبن عوامـلِ  از �ا�یس سمِ یسکو��ر  .کندیم بروز زین

 پادشـاهان و شـوند لیـمتما ینید اص��حِ  نهضتِ  به هافئودال تا

 امـر نیـا و سـازند رهـا سـایکل هتـیاتور  از را خـود مذهب نیا با زین

 نفـعِ  بـه ینید هتیاتور  حذف با و شودیم نهضت گسترش سبب

 ینـید میتعـال در شانیا نفوذ هنیزم ،�ا�یس و یپادشاه هتیاتور 

ـــن  یحیمســـ میتعـــال شـــدنِ ییایدن بـــه کـــه شـــودیم فـــراهم زی

  .انجامدیم

  کالون یهاآموزه ریتأث -۳

 از ینواح در کلمه خاص یمعنا به یلوتر  یهاآموزه لوتر، از بعد

 شده حاکم یامنطقه یِ پروتستان یهانگرش و بود محدود آلمان

 )WINGLIZLRICH U( ینگلییتسـو  نـام بـه یفـرد سیسوئ در مث��ً  بود؛

 حــــد در شــــتریب کـــه دادیمــــ جیتـــرو  را یپروتســــتان یهـــانگرش

ـــود، ینی�ـــ�زم ـــ ب  اشینپروتســـتا یهـــاآموزه کـــالون جـــان یول

 گرچـه کـه اسـت یحـد بـه کـالون ریتـأث ٢٤شد. ینی��زم و یفرامل

 از بعـد بزرگان شیار یو  مورد بارها او یهاآموزه میدانیم امروزه

 هدهندنشـان باشد، یکالون نییآ از نام که جا هر ،گرفت قرار خود

 یبـرا ثـروت نکـهیا بـر کـالون ٢٥است. شده اص��ح یسایکل میتعال

 او سـخنان از نیهمچنـ داشـت، دیـتأک است مطلوب یامر  سایکل

 یبـرا یطی�ـ�ا در بلکـه ،رانیـفق برابـر در نـه را ربا او که دیآیبرم

 در یربـا ایـ منصـفانه ریـغ و ادیـز  یربـا و زیجـا آنهـا نیمـاب و تجار

 کتـــاب در آن از کـــه دانســـتیمـــ فیـــکث ییربـــا را رانیـــفق برابـــر

 را تجــار یِ خشــنود اســباب امــر نیــا ٢٦اســت. شــده ینهــ مقــدس

 نقـش ثـروت کسـب بـه معطوف یاهیروح جادیا در و آورد راهمف

                                                           
٢٤. Allister E. Mcgrath, Christianity’s Dangerous Idea‚ Adobe Acrobat Ebook Reader August 

Isbn ٨٧ ‚ (٢٠٠٧) ‚٦-١٤٩٨٤٦-٠٦-٠-٩٧٨. 

 ن�ـــ� (قـــم: ،یحـــداد بهـــروز هترجمـــ ،یحیمس��� اتیالھ��� درس���نامھ اث،گر مـــک ســـتریآل. ٢٥

  .۱۱۹ )،۱۳۹۳ مذاهب، و انیاد دانشگاه
٢٦. Bonnie‚ L.Pattison‚ Poverty In The Theology of John Calvin‚ Wipf And Stock Publishers, 

Isbn ٣٠٢‚ (٢٠٠٦) ‚٣-٦٩١-٥٩٧٥٢-١-٩٧٨ :١٣. 
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 را آن یبرخــ کــه کــالون یهــاآموزه نیتــر مهم از داشــت. ییب�ــ�ا

 .اســت یازلــ رِ یتقــد همســئل اند،دانســته او هآمــوز  نیتر یمحــور 

 و اسـت شـده مقـرر یابـد اتیـح یاعـده یبـرا« :دیـگو یم کالون

 یاعضـا انیـم در توانـدیم امـر نیـا ٢٧.»یابد لعنت گرانید یبرا

 یکسـان چـه هزمـر  در دانـدینم کس چیه و شود دهید هم سایکل

 ایـ اسـت رفتـه عـذاب و لعـن قلـم شـانیا بـر ازل از کـه آنها ،است

  رستگاران.

ــ ریتقــد هآمــوز  ــاور بــه گرچــه یازل  یهاشــهیاند در گراثمــک ب

 ریترمـارتیپ چـون یکسـان توسط بعدها یول ،نبود �اسا� کالون

)ARTIRMETER P( یپروتســتان اتیــاله �اسا�ــ محــورِ  بــه یگلــیرم و 

 بـر آرامآرام »انتخـاب« موضـوعِ  بعـد به ۱۵۷۰ سال از و شد لیتبد

 یباورهـا در آنچه هیشب یشکل و گشت غالب شدهاص��ح اتیاله

 ادامـه در یولـ ٢٨؛گرفـت اسـت، دهیـبرگز  قـوم بـر یمبنـ تیهودی

 بعـد و شـده شتریب کالون شخصِ  یهاآموزه با سمیکالون تفاوت

ــا او از ــات ســتون و اصــل بــه یفرعــ یگــاهیجا از آمــوزه نی  یالهی

 نسـتریم وسـت هاقرارنامـ استناد به چنانچه شد؛ لیتبد سمیکالون

 در )APTISTSB( یسـتیباپت و طلباستق��ل یهافرقه ،۱۶۴۷ سال در

  :اندآورده نیچن ریتقد هآموز  باب

 انیـمآد �بع�ـ یبـرا او، ج�ـ�ل یتجل یبرا و پروردگار حکم به«

 اسـت... شـده مقرر جاودان مرگ گر،ید �بع� یبرا و یابد اتیح

 اندشــده مقــدر یابــد یزنــدگ یبــرا کــه را ب�ــ� از یافــراد خداونــد

ــ ــبن نهــادن از شیپ ــا جهــان ادی ــر بن ــذییتغ و ی�ــ�مد طــرح ب  ریرناپ

 علـم گونـه چیهیبـ و کـرانیب رحمـت و لطف �� از تنها شیخو 

 یگـر ید علـت ایـ �ـ�ط چیهیب ..آنها. کین اعمال ای مانیا از یقبل

 یبــرا ح،یمســ در شیخــو  عظمــت و لطــف از شیســتا یبــرا تنهــا

                                                           
٢٧. John Calvin, Institutes Of The Christian Religion‚ trans. Ford Lewis Battles, ‚ (Kentucky: 

The West Minister Press, ٦٥٥ ‚ (١٩٦٠. 

  .٢٨٠ ،ینید اصلاح نھضت تفکر بر یامقدمھگراث،  مک. ٢٨
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 ٢٩.»است دهیبرگز  یجاودانگ عظمت

 سـایکل از ریـغ در کـه داشت وجود اعتقاد نیا آن، از قبل تا اگر

ــ ،ســتین یرســتگار  ــا یول ــا ب ــاه نی ــرید نگ  هــم ســایکل درون در گ

 یبـــرا یضـــمانت هـــم ســـایکل در و دارنـــد وجـــود شـــدگانلعنت

ـــدارد. وجـــود یرســـتگار  ـــبا ن  یهـــانگرش کـــه داشـــت نظـــر در دی

 گســترده، نحــو بــه خرافــات زدودن مثــل هاپروتســتان در یعمــوم

 ک،یــکاتول یمــذهب فاتیت�ــ�  عمــوم یاجــرا عــدم در یر یگســخت

ــاد ــه اعتق ــأث عــدم ب ــا ریت  هســلط آمــرزش، در مناســک و آداب نی

 و قواعـــد از یآزاد ینـــوع و زدود مـــردم یزنـــدگ از را هاشیکشـــ

 کرد. جادیا را ینید مراجع همنیه و رسوم

ــه ــبا البت ــان دی ــت اذع ــه داش ــایا ک ــته، نش ــعقا خودخواس  و دی

 یسـایکل بزرگـان ایـ کـالون ایـ لوتر چون خود بزرگان خاص ریتفاس

 ،کردنــد کیــکاتول یســایکل و پــاپ هتــیاتور  نیگز یجــا را پروتســتان

 ،ینسـب طور به تیروحان هسلط و منهیه شکستن نیا ذات یول

 ییرهـا حس ینوع و یاجتماع ،یاقتصاد اعمال در یآزاد ینوع

 مخـالف ریتفسـ نیـا بـا وبـر ماکس آورد. وجود به را عمل یآزاد و

 اصـ��ح نهضـت در دیـجد یهاتیمحـدود جادیا و تهیاتور  و است

ـــید ـــد،یم هـــم شـــتریب را ین ـــاً یحق کـــه یصـــورت در دان ـــ قت  نیچن

 کـالون و لوتر سخنان بارها و نداشته وجود معنا آن به یاتهیاتور 

 نهضـــت همـــواره و اســـت گرفتـــه قـــرار رییـــتغ و یبـــازنگر  مـــورد

 شـدن حـذف اسـت. بـوده راتییـتغ نگونهیا معرض در پروتستان

ــراف، هآمــوز  ــن و اتکــا حــس آن گــرید اعت ــه ازی ــ از را شیکشــ ب  نیب

 توانـدیم کـه اسـت یاطـهیح آن یدارا خـود فـرد، ییگـو  برد،یم

 کنـد. برقـرار ارتبـاط خداوند با ،شیخو  گناهان از توبه با ماً یمستق

 بـه شیکشـ بـه ازیـن و ارتباط نیا اشیزندگ امور ریسا در چنانکه

 ارتبـاط هطـیح ه،یـرو  نیـا بـا عتـاً یطب اسـت. دهیرسـ ممکن حداقل

 یآزاد احسـاس توانـدیم و شده شتریب خداوند با میمستق یِ فرد

                                                           
  .۱۱۸-۱۱۷ ،یدار هیو روح ��ما ی. وبر، اخ��ق پروتستان٢٩



 ١٨٦-١٦٧ صص /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٥٠

ــه گــرید یطرفــ از را تیمســئول احســاس و یطرفــ از را  همــراه ب

 آورد.

ــ ریتقــد هآمــوز  ــبرگز  حــس ،یازل ــ بــه را شــدن دهی ــپ کی  تنِ یور ی

)URITANSP(کـایآمر  بـه شـانیا کـه یوقتـ نگاه نیا داد،یم لیاص ٣٠ 

 آشـکار دنـدیدیم خداونـد دهیـبرگز  قـوم را خود و کردند مهاجرت

 فـــرد یاجتمـــاع یترقـــ خواهـــان خداونـــد ن،یـــیآ نیـــا در ٣١اســـت.

 مطــابق ،یو یاجتمــاع یزنــدگ خواهــدیم چــون ؛اســت یحیمســ

 تیــفعال باشــد. یالهــ تیــغا و نقشــه بــا موافــق و یالهــ نیفــرام

 نیبنـابرا اسـت، خداونـد عظمـت شیافـزا یبـرا ��فاً  یفرد نیچن

ــغ و یاجتمــاع یِ ســودمند خــدمت در کــار  کــه اســت �شخ�ــ ری

ــا از و خداســت عظمــت بســب ــطر  نی ــردِ  قی  را خــود یحیمســ ف

 .دهدیم نشان او هاراد با مطابق

 کـالون از بعـد که است نهفته یمهم آثار یازل ریتقد هموز آ در

 ینـانیاطم گـرید .۱ گرفت: شکل هاتنیور یپ هیروح و سمیکالون در

 ملعــون نکــهیا از یآگــاه عــدم نیــا و ســتین انســان یرســتگار  بــر

 آن یطـ کـه بـردیم یراهـ دنبـال بـه را شـخص رسـتگار، ایـ است

 کـه بود ایند در سخت کوشش روش، آن و کند یرستگار  احساس

  شـناسفهیوظ و کوشسخت بازرگانان و کارگران شکل به را خود

 .۲ .دادیمـ نشـان - ثـروت از �نا�ـ رفـاه بـه �شخ�ـ لیم بدون -

 کـهچنان ،اسـت مشـهود نجـایا در سـمیکالون و یلـوتر  نگـاه تفاوت

 یعرفــان وحــدت و یعرفــان احســاس بــا فــرد یلــوتر  یهـاآموزه در

 بــر نیقــی احســاس نیــا او، یســو هبــ روز هــر هتوبــ و خــدا بــا خــود

ــتقو  را یرســتگار  ــ ،نمــودیم تی ــا ســمیکالون در یول ــا نی ــرو  ب  هی

ــان هکشــاناضتیر  ــح در آن ــه یاقتصــاد و یاجتمــاع اتی  وجــود ب

 .آمدیم

                                                           
 یسـاید کـه کلقرن شانزده و هفـده بودنـ یِ ها جنبش اص��حات مذهبتنیور یپ . ٣٠

روم تحــت فشــار قــرار  یســایکل مِ یبیشــتر از تعــال ییاصــ��ح و جــدا یرا بــرا کنیانگلــ
  ).۲۰۲۰ کا،یتانی(دانشنامه بر  دادندیم
  .۲۸۹ ،ینید اصلاح نھضت تفکر بر یامقدمھگراث،  مک.  ٣١
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 بـا کنـد گنـاه اگر داندیم که یفرد د؛یشو  متصور را انسان دو

 مانـد خواهـد بـاز او بـر یرستگار  دربِ  و شد خواهد دهیبخش توبه

 شیپــ از بــودنملعون و رســتگار :دیــگو یم خــود بــا کــه یگــر ید و

 انباشـته هـم یرو انبـار چـون یشـکل به اعمال است؛ شده نییتع

 بـر �ـ�انجام تـا ادیـز  یگـاه و شود کم آن از یگاه که شوندینم

 توانـدیم ییخطـا هـر بلکـه کننـد؛ حکـم انباشـته یِ موجود یمبنا

 اعمـال ههمـ و است مقرر قبل از که باشد او بودنملعون هنشان

 صـورت بـه دیـبا یحیمس مؤمنِ  روازاین ؛سازدیم ثمریب را کین

 کـل کـه باشـد افتهی سازمان یاتیح یِ پ در مستمر و کمال و تمام

 یکــار  آن در دارد امکــان تــا و اســت یالهــ عظمــت یِ راســتا در آن

 نـانیاطم گونهنیا نشود. دهید خداوند به دنیبخش عظمت از ریغ

 بـوده رسـتگاران هزمـر  در یازلـ رِ یتقد در که تداش خواهد ینسب

 یاقتصـاد اتیـح نیـا _در یقیتـوف نیچنـ کـه روسـتازآن و است

ــی ســازمان ــ�ق هافت ــت خــدمت در و یاخ� ــد_ عظم ــا دارد. خداون  ب

 هیــتک گــرانید چــون مــانیا بــا یِ رســتگار  بــه هــم ســمیکالون نکــهیا

 اســت؛ آمــده »ســاووآ« هیــاع��م در کــه همــانطور یولــ ،کنــدیم

 یمـانیا دیـبا مـانیا و است »یعمل یفیتکل« یرستگار  به تدعو

 خداسـت. عظمـت خـدمت در یحیمسـ سلوکِ  آن که باشد فعال

 کِ یــکاتول کیــ بــا تنیور یــپ کیــ یاخ�ــ�ق یِ زنــدگ تفــاوت نگــاه، نیــا

 دهــدیم نشــان و ســاخته مشــهود را اعتــراف و کفــاره بــه معتقــد

 کــه دیــدیم خــود کــار در یاخ�ـ�ق یافــهیوظ نتیور یــپ کیــ چگونـه

 .شدیم انجام احسن نحو به جانبه همه دیبا

 و دهیــــد شیخــــو  کــــار وقــــف را خــــود شــــهیهم کــــارگر کیــــ

 احســـاسِ  بـــا و حیصـــح را کـــار ،لیـــم کمـــال بـــا و خودخواســـته

 رفــاهِ  بــه لیــم عــدمِ  بــا دارهی�ــ�ما کیــ .بــردیم شیپــ تیمســئول

 و شـــتریب ســود یبــرا درســت کــارِ  بــر همچنــان ثــروت، از �نا�ــ

 کمـک هی�ـ�ما بیشـتر انباشـتِ  بـه و کندیم دیتأک یکار  تِ یموفق

 امــور نیــا در تیــموفق را خــود رســالت دو هــر کــه چــرا پــردازدیم

 نگـاه زنـده ،شیخـو  در را یرستگار  حسِّ  لهیوس نیبد تا دندیدیم



 ١٨٦-١٦٧ صص /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٥٢

 لیــدل توانــدیم بودندهیــبرگز  حــسِّ  و یاخ�ــ�ق هیــروح نیــا دارنــد.

 احکـام آن در کـه شـدبا قیـعت عهـدِ  بـا هـاتنیور یپ ترِ کیـنزد هرابط

 در یر یتـــأث اعمـــال نیـــا گرچـــه شـــود،یم افـــتی ســـخت یِ اخ�ـــ�ق

 بـه چراکـه ،اسـت رسـتگاربودن هنشـان خـود یولـ ،نـدارد یرستگار 

 یولــ ،اســت زینــاچ یالهــ یارهــایمع برابــر در عمــل کــالون، هگفتــ

 جانبـــههمه کـــه یانســـان کیـــ .دهـــدیم بودندهیـــبرگز  از نشـــان

 عظمــتِ  موفــق، کــارِ  بــا و تاســ داشــته ینــید و یاخ�ــ�ق ســتِ یز 

 یالهـ ریتقـد در نکـهیا احتمـالِ  است ساخته انینما بیشتر را یاله

 ایــدن در او قِ یــتوف چراکــه ،اســت ترشــیب اریبســ باشــد رســتگاران از

 گــرانید از او کــه اســت امــر نیــا هنشــان ینــید ســتِ یز  بــا همــراه

 از چـه و نیدیب و اخ��قیب موفقِ  یِ هاانسان از چه است زیمتما

  .ایدن کارِ  در ناموفق دارِ نید یهانسانا

 هاتنیور یپ یر یگشکل-۴

 در یکیکـاتول یسـایکل رسـوم تمام زدودن طرفدار که هاتنیور یپ

 کــایآمر  بــه انگلســتان حکومــت فشــار از پــس بودنــد انگلســتان

 یهاشـاخه روانیـپ یبـرا ساهایکل هعمد آنجا در و کردند مهاجرت

 ریتـــأث تحـــت شیوبـــکم همـــه کـــه اســـت بـــوده شـــانیا مختلـــف

 اند.بوده زین کالون یهاآموزه

 بـه کایآمر  در سایکل ۳۲۲۸ مجموع از ۱۷۷۶ سال در آمار، طبق

 ســا،یکل ۶۶۸ بــا تنیور یــپ خودمختــار یســاهایکل صــدر در ب،یــترت

 ســایکل ۴۹۷ بــا هاســتیباپت و RESBYTERIANP( ۵۸۸( هانیتر یســبیپر 

 ٣٢دارند. قرار سوم هرد در

 نیـا در .دهـدیم نشـان کـایآمر  در را هـاتنیور یپ هغلب آمار نیا

 در یولـ ،بودنـد زمیکـالون اصـول تابع کام��ً  هانیتر یسبیپر  ان،یم

ــتیباپت  از یار یبســ در نکــهیا بــا هــم تنیور یــپ فــرق گــرید و هاس

 کـه آنهـا در یولـ ،کنـدیم یبـاز  نقش »یازل ریتقد« هآموز  شانیا

ــ ــد هــم یاآمــوزه نیچن ــروح ندارن ــ در محــوراضــتیر  هی ــرا ارک  یب

                                                           
٣٢. Rodney Stark‚ The Victory Of Reason‚٣٢ Isbn ١٩١ ‚ (٢٠٠٥) ‚٢-٥٠٠-٥٨٨٣٦-١-٩٧٨. 
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 دارد یســـع وبـــر مـــاکس .خـــوردیم چشـــم بـــه خداونـــد عظمـــت

 بدانـد یمبان یدارا سمیکالون همچون را یآلمان )IETISMP( سمیتیپ

ــه ــه ک ــ ب ــ�ن نظــم کی ــه همــه یعق�  ســبب کشــانهاضتیر  و جانب

 دایـپ دو نیـا میتعال نیب یمناسب نسبت تواندینم یول شودیم

 روازایـن نـدارد، وجـود سـمیکالون یمعنـا بـه ریتقـد آنجـا در ٣٣کند.

ـــد یکســـانی خواســـتگاه ـــ ،داشـــت نخواهن ـــوانیم یول ـــروح ت  هی

 اسـت، نبـوده شـانیا در ابتـدا چنانکه را آنان یِ ویدن �ک�اضتیر 

 یوقتـ آمـوزه کی چراکه ،دانست سمیکالون یهاآموزه ریتأث تحت

 ینـید یهـاآموزه گـرید در توانـدیم کنـد،یم دایـپ یفرهنگ هغلب

 در یاهیـرو  بـه و باشـد اثرگـذار کننـدیم ستیز  فرهنگ آن در که

  شود. لیتبد هم قیطر  آن روانیپ

 و آداب تن،یور یــــپ فــــرق گــــرید چــــون یســــتیباپت میتعــــال در 

 یشتر یب دیتأک با ،یرستگار  یبرا یالهیوس مثابه به ینید مناسک

 خـود ،ینـید مناسـک مقابـل در کسـانی هیـرو  نیا شدند. رد کام��ً 

ــ چراکــه ،اســت شــده غفلــت آن از کــه اســت یمهمــ لیــدل  یوقت

 و آداب از را یرســتگار  حــس و آمــرزش کســب هلیوســ هــاتنیور یپ

 و ابـدی انتقـال احسـاس نیـا ییجا به دیبا عتاً یطب گرفتند، مناسک

 کـه آنجا از شود. حاصل ینسب یتیرضا تا شود اخذ گرید ییجا از

 یازلـــ گنـــاه و هبـــوط هفرطـــ در را خـــود کـــه یحیمســـ کیـــ یبـــرا

 آوردن دســت بــه یبــرا یراهــ مســئله نیتــر مهم اســت، دهیــدیم

 بـه آمـد رونیب سایکل از چون ازین نیا یارضا است یرستگار  حس

 خواهـد ظـاهر جامعـه بطـن در و شـودیم منتقل سایکل از خارج

 )ETHODISMM( سـمیمتد چـون تنیور یپ گرید فرق در طورنیهم شد.

 انســـجام بـــه یویـــدن هکشـــاناضتیر  اتیخصوصـــ وجـــود گرچـــه

 بـدون نکـهیا بـا و اسـت گـذارده را خـود اثـر امـا ،ستین مسیکالون

 قـــرار لعـــن و یرســـتگار  ت�ـــ�طم در را روح »یازلـــ ریتقـــد« هآمـــوز 

ـــدینم ـــ ،ده ـــون یول ـــطر  از را یرســـتگار  راه چ ـــار قی  یویـــدن ک
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 یرســتگار  یبــرا را ایــدن بــا ونــدِ یپ و ننــدیبیم خــود هکشــاناضتیر 

 احسـاس ،یکار تعصـب ،یکار اخ��ق جه؛ینت در است ساخته برقرار

 نیـا کـه آوردیمـ وجـود بـه شغل انجام در را فهیوظ و تیمسئول

 فرهنـگ یر یگشـکل در و است یاقتصاد ��فتِ یپ عوامل از خود

   است. مؤثر اریبس محور توسعه یِ افتصاد

 فلسـفه کیـ بلکـه ،اسـت یمذهب باور کی تنها نه سمینتیور یپ

 نفـوذ که است یزندگ یهاارزش و یزندگ یهاسبک از یبیترک و

 مـردم یِ ملـ یهاتیشخصـ و داشـته ییکـایآمر  فرهنگِ  بر یادیز 

 باورهـــا، نیـــا وجـــود بــا جـــهینت در ٣٤اســـت. داده شـــکل را کــایآمر 

 )RANKLINF( نیفـــرانکل و )AXTERB( باکســـتر چـــون یکســـان ســـخنانِ 

 ،مث�ـ�ً  اسـت. بوده خود یمذهب و یفکر  هجامع یفضا انیب کام��ً 

 :دیـگو یم کـاگران به خطاب ودخ یحیمس� تیھدا کتاب در باکستر

 طــرف از شــدهانتخاب یطی�ــ�ا را یهســت آن در کــه یطی�ــ�ا«

 کـارِ  نـه بـدان خـدا کـارِ  را کـار و خـدا کـارگرِ  منزلـه بـه را خـود و خدا

 خواهـد تـو بـه خـدا بلکـه اربابـت نـه را اتیقـیحق مـزد کـه اربابت

٣٥داد
 کنـدیمـ گو�ـ�د مـدام ثروتمنـدان به خطاب در طورنیهم 

 هرگـز یولـ ،بخـورد شـما جسـم درد بـه کـه است ممکن وتثر  که

 ،خـود جسـم یبـرا نـه را آن آنکـه مگر ،کرد نخواهد سیتقد را شما

٣٦دیبند کار به خدا یبرا بلکه
 در یحیمسـ بـاور کـه اسـت نگونـهیا 

 بـه ایـدن نیهمـ در یحیمسـ هجامعـ بـه دنیبخشـ عظمت یراستا

ــا یراســتا در کــارگر و ثروتمنــد و رودیمــ کــار  یمــذهب هــدفِ  نی

  بستند. کار به را خود همت تمام

  �در نظام آموز� هاتنیور یپ ریتأث-۱-۴

 دهیــناد تــوانینم ایــدن بــه معطــوف کــردیرو  در را آمــوزش نقــش

 یقــانون ماساچوســت الــتیا در ۱۶۴۷ ســال در کــایآمر  در گرفــت:

                                                           
٣٤. Ning Kang‚ “Puritanism And Its Impact Upon American Values”‚ Review of European 

Studies ١, no. ١٤٩ :(٢٠٠٩) ٢. doi: ١٠٫٥٥٣٩/res.v١n٢p١٤٨. 

٣٥. Richard Baxter, A Body Of Practical Divinity, Or A Christian Directory, Volume ٣, 

(London: Richard Edwards, ١٨٢٥), ٢٠٤. 

٣٦. Baxter, A Body Of Practical Divinity, Or A Christian Directory, ٣٨٩. 
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 یالزامـ لیتحصـ مـدارس، در هـم کودکـان دیـبا کـه شـد بیتصو 

 پنجــاه بــا ییروســتا هــر یبــرا کــه ودبــ آن مســتلزم امــر نیــا کننــد.

.شود نییتع کودکان آموزش یبرا یفرد خانواده،
 یحـال در نیا ٣٧

 هـــاتنیور یپ توســـط ۱۶۳۶ ســال در هـــاروارد دانشــگاه کـــه اســت

 نفـوذ تحـت یامدرسـه ایـ یدانشـگاه هـر زمـان آن در ٣٨.سیتأس

 ینــید یهــاآموزه نقــش نکتــه نیهمــ و بــود ســایکل کیــ میمســتق

ــر مســینتیور یپ ــا .دهــدیم نشــان را یعمــوم مــوزشآ ب ــل ت  از قب

 کـه بـود شده سیتأس �آموز� یِ عال هموسس ده ،کایآمر  انق��ب

 فقـط و است بوده دانشگاه دو عدد، نیا زمان آن تا انگلستان در

ــــالج تعــــداد، آن از ــــه )ENSYLWANIAP( ایلوانیپنســــ ک  مؤسســــش ک

 کیـــ هســـلط تحـــت بــود )RANKLINFENJAMIN B( نیفـــرانکل نیبنجــام

 تحــت اریبســ کــه نیفــرانکل تیشخصــ البتــه نبــود. خــاص یسـایکل

 یایـگو  اسـت تنیور یـپ کی و دارد قرار سمیکالون یهاآموزه ریتأث

 ۱۸۰۰ سـال تـا فقـط کـایآمر  انق�ـ�ب از بعـد و بود خواهد زیچ همه

 نیـا در ٣٩شـد. سیتأسـ تـاون جـورج کالج جمله از کالج ۲۰ حداقل

ــوارد،  آن دل از کــه یعمــوم فرهنــگ جــادیا بــر مــذهب نقــشِ  م

 جانبــه همــه هتوســع تیــنها در و �آموز�ــ و یاقتصــاد نگــرشِ 

 نیـا در زیـن یمیمسـتق اثـرات گرچه است، دیتأک مورد زدیخیبرم

 و اسـت یمـذهب یهـاآموزه نیا هجینت که شودیم دهید هاحوزه

 نیـا در تیلوو  کارل .کندیم زیمتما جوامع گرید از را جامعه نیا

 یزنـدگ جـوهرِ  بـه آموزش و کار هجدهم هسد در« :دیگو یم باره

 یبزرگـ اسیـمق نیچنـ در یاسـده چیهـ و شـدند لیتبـد ییبورژوا

 یایانــرژ نیچنــ حــال، همــان در و اســت نــداده اشــاعه را آمــوزش

  ٤٠.»است نکرده جادیا کار، یبرا

ـــا گذشـــته از را آمـــوزش امـــرِ  آنچـــه  ـــا ســـاخت،یم زیمتم  تنه

                                                           
٣٧. Stark Rodney‚ The Victory Of Reason‚٣٧ Isbn ٢٠٧ ‚ (٢٠٠٥) ‚٢-٥٠٠-٥٨٨٣٦-١-٩٧٨. 
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ــزا ــود آمــوزش وســعت و گســتره شِ یاف ــه ،نب ــه آمــوزش بلک  در ک

 بـه گـرید گذشتیم آن یهاخواست و سایکل محور حول گذشته

 آن بـه مسـتقل یعلمـ اهـداف یدارا و مستقل نسبتاً  یامر  همثاب

 پروتسـتان میتعـال نفـوذ تحـت هیـرو  نیـا گرچـه .شدیم ستهینگر 

 و کشـف در رشـد جهـت یعلمـ امـور کشف آن اهداف یول ،بود

 یمردمــ تیــهو  رشــد جــهیتن در و یویــدن امــور از بهتــر هاســتفاد

 ینـید فـهیوظ و تیـمأمور  احسـاسِ  قیطر  نیا از که است بوده

 علــم یبــرا فقــط علــم هــدفِ  بــه مــرور بــه زیــن امــر نیــا .نمــودیم

 است. سکو��ر یمفهوم که شد لیتبد

 کایدر آمر  هاتنیور یپ ریتأث-۲-۴

 ســـهم ۱۸۴۷ ســـال در یجهــان یِ صـــنعت دیـــتول از آمــار: طبـــق بــر

 در اسـت. بـوده درصـد ۳٫۲۳ کـایآمر  سـهم و ددرصـ ۸٫۳۱ ایتانیبر 

 ۳٫۳۵ کـایآمر  یبـرا و درصـد ۷٫۱۴ ایـتانیبر  یبرا رقم نیا ۱۹۰۰ سال

 سـال در کـایآمر  کشـور کـه اسـت یحـال در نیا ٤١.شودیم درصد

 تــا و نمــود اســتق��ل اع�ــ�م شــده آزاد همســتعمر  ۱۳ بــا تنهــا ۱۷۷۶

 ۱۸۶۵ تـا ۸۶۱۱ سـال در آن از بعـد و ایـتانیبر  بـا جنـگ ریدرگ هاسال

 حــال نیــا بــا یولــ ،اســت بــوده فرســاطاقت یِ داخلــ جنــگ ریــدرگ

 یهـاآموزه رِ یتـأث تحـتِ  عمومـاً  کـه کـایآمر  چگونه که است روشن

 کــه کنــدیم دایــپ �جه�ــ �ــ�عت بــه بــود تنیور یــپ مختلــف فــرقِ 

 دو از بیشــتر اقتصــادش ،یداخلــ جنــگ وجــود بــا ســال ۵۰ ظــرف

 است. داشته یصنعت دیتول یِ خروج ایتانیبر  برابر

 مهــاجران از یبزرگــ بخـش شــد؛ اشــاره زیـن قب�ــ�ً  کــه طورهمـان

 دادنـدیم لیتشـک کنیانگلـ یسـایکل از انیناراضـ نیهم را کایآمر 

 وبـر ماکس بود. نشایا با کایآمر  در �ا�یس و یمذهب هسلط که

 در حضـورش زمان در که کندیم نقل کایآمر  به خود مسافرت از

 کـــرد،یم یمعرفـــ خـــود یســـایکل بـــه را خـــود کـــس هـــر کـــایآمر 

 در فــرد تِ یصــ��ح یمعنــا بــه هاســتیباپت یســایکل در تیعضــو 

                                                           
٤١ .Rodney‚ The Victory Of Reason‚ ٢٠٥. 
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 در اعتمـاد سـببِ  و اسـت بـوده یاخ�ـ�ق یستگیشا و یدار امانت

 نیا هافرقه نیا در �اسا� تِ یمحور  ٤٢شود.یم او به وکارکسب

 را نداشــتند �ــ�زم یاخ�ــ�ق تِ یصــ��ح کــه را یافــراد شــانیا کــه بــود

 بـه فـرد تعلّـقِ  گونهنیا و دادندینم راه خود درون به ا��مکانیحت

ــا ــ�ق تِ یصــ��ح جــوازِ  ســاهایکل نی ــود یو یِ اخ� ــ و ب ــرا یاهرم  یب

 اســتفاده آن یایــمزا از و بماننــد ســایکل در تــا کــردن کــار یاخ�ــ�ق

 آن، در کـه اسـت ییسـایکل بـا یروشـن زِ یتمـا هـایژگیو  نیا کنند.

 یمنزلتـ گناهکـار ریـغ و گناهکـار و شـودیم عضو دشلتو با فرد

 آمــرزش هلیوســ ترشــیب نقشــش ســایکل و دارنــد کســانی بــاً یتقر 

 نکردن. گناه و ماندن پاک یبرا یالهیوس تا است بودن گناهان

 کـه اروپـا و کـایآمر  انیـم تفـاوتِ  اثرات، نیا ترقیدق فهمِ  یبرا 

 یِ طـ جهـان، نقـاطِ  گـرید بـا بودنـد، یمبـان نیـا ریتـأث تحـت عموماً 

 و اروپـا در یداخل ناخالصِ  دِ یتول نرخِ  :شودیم هداد نشان یآمار 

 یجهــان متوســط درصــد ۱۴۰ حــدود ی�ــ�دیم ۱۷۰۰ ســال در کــایآمر 

ــت ــ و اس ــرخ نیهم ــتول ن ــ در دی ــایآفر  و ایآس ــدود ق  درصــد ۸۵ ح

 یدیشـد اریبسـ ییواگرا با زانیم نیا است، بوده یجهان نیانگیم

ــا ــا در ۱۸۷۰ ســال ت ــایآمر  و اروپ ــه ک ــم درصــدِ  ۱۸۰ حــدود ب  نیانگی

 نیــا ٤٣.رســدیم درصــد ۶۰ حــدود بــه قــایآفر  و ایآســ در و یجهــان

 هحـوز  در را یاقتصاد رشد دِ یشد یهاتفاوت وضوح، به سهیمقا

 و اسـت یپروتسـتان تیحیمسـ نفـوذ تحت یکی که یامنطقه دو

 .سـازدیم روشـن را اسـت بـوده حـاکم یمتفـاوت افکـار یگر ید در

 خـود هاسـهیمقا نیـا یولـ ،داشـت یعاملتک ینگاه دینبا گرچه

 نیچنـ بـه منجر که است یمتفاوت علل عتاً یطب و زاتیتما نشانگرِ 

ــ�ف ــارادا شــک بــدون عوامــل آن از یکــی و اســت شــده یاخت�  مِ یپ

 است. قاره دو نیا در یجهاننیا یِ نید

                                                           
  .۲۳۴، یهداریسرما روح و یپروتستان اخلاق. وبر، ٤٢
ــــیپ تومــــاس. ٤٣ ــــ هترجمــــ ،٢١ ق����رن در هیس����رما ،یکت  محمدرضــــا و یصــــباغ یعل

 .۱۲۰ )،۱۳۹۶ آمه، بکتا ن�� (تهران: پوریفرهاد
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 یر یگجهینت -٥

 نگـــاه از �بخ�ـــ در یر ییـــتغ تـــوانینم را ینـــید اصـــ��ح نهضـــت

 در �اسا�ـ نگـرش رِ ییـتغ کیـ دیبا ار  آن بلکه ،کرد عنوان یحیمس

 ،یاقتصـاد ،�ا�یس از اعم یویدن اتِ یح با مرتبط یِ هاحوزه تمام

 هتـیاتور  برابـر در ینـید اص��ح نهضتِ  دانست. �آموز� و یعلم

ــــکاتول یِ ســــایکل ــــید آراء از یمهمــــ بخــــش ک،ی ــــدامات و ین  اق

 لــوتر آنچــه نمــود. فیــتعر  نهــاد آن بــا تضــاد در را خــود یِ اقتصــاد

 یاتهیاتور  گرفتن نظر در بدون ادامه در که شد یراه کرد، جادیا

 و سـایکل و تیـروحان همنـیه بـردن نیب از با رفت. شیپ به او یبرا

 نگـــاه و ینـــید یباورهـــا در مناســـک و آداب ریگچشـــم شـــدنِ کم

 ایـدن بـه معطـوف هیـروح ینـوع ،یویدن امور به محورانه فیتکل

 گـرید و کـالون توسـط و ادجـیا لوتر یهاآموزه با که آمد وجود به

 اخت�ــ�ف رشِ یپــذ نقــشِ  کــرد. دایــپ گســترش نهضــت، نیــا بزرگــان

 لــوتر کــه شــد مشــخص لــوتر یهــاآموزه بــه اســتناد بــا یطبقــات

 آورده فـراهم را یطبقـات اخت��ف رشیپذ هنیزم خود آراء با چگونه

 یانـدوز ثروت هیـروح و کـارگر ق�ـ� انیـم در یکار اخ��ق جادیا با و

 دارانهی�ـ�ما انیـم در کشـانهاضتیر  و �شخ�ـ هاسـتفاد بدون

ــار در ــرید کن  رشــدِ  ســبب ،�ا�ــیس ســمِ یسکو��ر  چــون عوامــل گ

 تنهـا نـه کـه شـد داده نشـان آورد. فـراهم را یاقتصاد زِ یانگرتیح

 ،بودنــد اثرگــذار �ا�ــیس و یاقتصــاد یهاهیــرو  در ینــید بزرگــان

 بزرگـان اءآر  در هـم بازرگانان یحت و حاکمان و استمدارانیس بلکه

 منزلـه بـه سـایکل هتـیاتور  حـذف بـا اند.گذارده اثر پروتستان ینید

 سـبب ینـید اصـ��ح نهضـت و لـوتر میتعـال ،ینـید تِ یروحان نهادِ 

 کـه شـد آمـوزش در چـه و استیس در چه سکو��ر ینهادها جادیا

 نطــــــوریهم و آمــــــوزش و هادانشــــــگاه رشــــــدِ  در را آن هیــــــنما

 کـرد مشـاهده توانیم ایدن امور هادار  به معطوف یهاحکومت

 قالــب در هیــرو  نیــا گرفــت. قــرار �برر�ــ مــورد آمــار قالــب در کــه

 مسـائل ههمـ گـرفتن خـدمت در یمعنـا به کیکاتول نگاه با تضاد

 داد شـکل را یتیهـو  خود که آمد وجود به سایکل یِ تیهو  امور به
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 یهـاتیهو  گـرید از ینظـام و �ا�ـیس قـدرت آمـوزش، اقتصاد،
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  چکیده
ــن پرســش آغــاز ارزش هحــث در حیطــب ــا ای شناســی نیچــه ب

در واقـع ». خواهـد؟چـه کسـی چـه چیـزی می«شود که می
نیچه ابتدای به ساکن فردیت است و هـر آنچـه در ارتبـاط  همسئل

گیرد. از دیـد او مثابه امر استثنا قرار میمستقیم با خواست فرد به
حقیقتـی هر نگاه سرشـار از تفاسـیر اسـت و بیـرون از تفاسـیر 

ــ ــه عرص ــرد ب ــین رویک ــا هم ــب ب ــه متناس ــدارد. نیچ ــود ن  هوج
هـای کند و بـا روشِ تبارشناسـی، ارزششناسی ورود میارزش

زداید و در بسـتری اش میهای متافیزیکیاخلاقی را از خاستگاه
پـردازد. او گرانبـار از هـا میتاریخی به سنجیدنِ ارزشِ آن ارزش

ای فـردی و انحصـاری انسـان همکتب اگزیستانسیالیسم، به جنبه
ــاد و سنت ــا رویکــردی نق ــه نمــوده و ب ــه دیــدگاه توج ســتیز ب

نگری اخلاقی و مباحثی اساسی دیگر نظیر هدف اخـلاق، مطلق
اخـلاق  هحس اخلاقی، وجدان اخلاقی و مسئله فضایل، در پیکر
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دهـد و در نهایـت بـه نقـد اخـلاق غربی را مورد حملـه قـرار می
ی ایـن پـژوهش، بررسـی جایگـاه رسد. هـدف کلـمسیحیت می

هـــا در آرای اخلاقـــی نیچـــه و نقـــد در نقـــدِ ارزش» اســـتثناء«
شناسانه اندیشه او در این خصـوص اسـت. روشـی کـه در روش

تحلیلـی –این پژوهش مورد استفاده قرار گرفته، روش توصـیفی
و در مواردی تبارشناختی است و در نتیجه مشـخص شـده اسـت 

تجربــی تبــار او بــا الگــوگیری از  حرکــت ســلبی نیچــه، از اســلاف
شود و ایـن منافـات بـا سـیر هیوم، به نیهیلیسم اخلاقی منجر می

  سوی کمال دارد.جامعه انسانی به

ــد:  مســیحیت؛ خودآگــاهی؛ امــر اســتثنا؛ نیچــه؛ ارزشواژگــان کلی
  شناسی؛ تبارشناسی اخلاق.

  مقدمه .١

شـد تـاکنون  یبتـوان مـدع دیانسان کـه شـا یهااز دغدغه یکی

ــان در  یســخپا ــق نداشــته و همچن بحــث در مــورد آن  هچــیمطل

ــ�ق و ارزشه مســئل ،گشــوده اســت  نیو مــواز  ارهــایهــا، معاخ�

 چـون ایـآاسـت.  یو نادرسـت یدرسـت ایـخوب و بـد  نیسنجش ب

چون به  نکهیا ای شودیم لیمتما بدان انسانخوب است  یز یچ

 یتمـــام یاخ�ـــ�ق بـــرا ایـــآخـــوب اســـت؟  زیـــدارد آن چ لیـــآن م

 ایـ شـودیم فیـتعر  کسانی ینقاط جهان امر  هها در همانسان

 ،یفرهنگـ ک،یـارگان ،یسـتیز  ،یمـیاقل طیبـا �ـ�ا متناسب نکهیا

 ریسـاو  یطبقـات اجتمـاع لـه،یقـوم و قب ،�ا�یس تینوع حاکم

ــ امــور ــا هخچــیبحــث در مــورد تار  گــردد؟یمتفــاوت م یجزئ  نی

 �برر�ـ رونیـپژوهش خارج اسـت و ازا نیارچوب اهمباحث از چ

و  حیتوضـ انیـجر  توانـدینوشـته م نیـحـاکم بـر ا اتیادب انیو ب

 ،»گانـهی امـرِ «آسان و روان کند.  یموضوع مطروح را کم نییتب

پـژوهش اسـت کـه  نیا یموضوع اصل »نیتَک« ای» امرِ استثنا«

را  تیـاشاره دارد و باور به هرگونه کل »تیفرد«مهم  هبه مسئل

 نِ یبــ زِ یاســت تــا تمــا ینکتــه کــاف نی. توجــه بــه همــکنــدیم ینفــ

 یما روشـن شـود. در واقـع اخ�ـ�ق مبتنـ یبرا اتیاخ��ق و اخ��ق

 یخـــود را در امـــرِ کلـــ یمبنـــا اتیـــبـــر امـــرِ استثناســـت و اخ��ق

ــدییم ــ�ق. اب ــبه اخ� ــه در ذاتِ خــود  یِ هســت همثاب ــاب ک ــهین  گان



 ٢١٠-١٨٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٦٤

بـه  ایـاسـت  دیـمـا مف یهابـدن یاست عبارت است از آنچه بـرا

ــب ــد چ خــوب گــرید یانی ــ یهســتند کــه مــن را قــو ییزهــایو ب  ای

اسـت کـه  یاخ�ـ�ق یاحکـامِ کلـ ات،یـامـا اخ��ق ؛کنندیم فیضع

بـه امـرِ اسـتثنا  یو التفـات رندیگیو �� قرار م ریخ نِ یتحت عناو 

و  افتهیشـکلِ اسـتع�� ات،یـاخ��ق گـرید یانیـندارند. بـه ب یجزئ ای

ــد هســتند، در صــورته شــدیکل  یکــه هســت یهمــان خــوب و ب

 ١.و �� است ریخ یفراسو

نظر را حــاکم بــر مباحــث اخ�ــ�ق دو نقطــه یهادگاهیــد نیبــ از

ــوانیم ــم دانســت؛  یمحــور  ت ــد نخســتو مه اســتق��ل « دگاهی

جـا کـه آنتـا  اخ�ـ�ق واقـع در. »یفرمان اله اصل« دومو » اخ��ق

 دگاهیـد بـه یمتکـ بـوده عقـل در ریتفس و نییقابل تب یامسئله

 تیـــحاکم و یانیـــوح یهـــاانیبن بـــر یمبتنـــ کـــه آنجـــا و نخســت

 گــرید یانیــ. بــه بکنــدیم یرویــپ را دوم دگاهیــد اســت ییســایکل

در  یاز فرمـان الهـ زیمتمـا یشـناختو ارزش یاخ��ق یهادگاهید

اگـر مباحـث آنهـا در  یحتـ رنـدیگیاستق��ل اخ�ـ�ق قـرار م هطیح

نظـر  نیـا از ٢.باشـد اتیاخ��ق یطورکلو به یاخ��ق اتیمورد کل

بر اصـل اسـتق��ل  یمبتن �شنا�در مورد ارزش چهیانداز نچشم

ــا ــر اســتثنا را مبن ــه ام ــ�ق اســت و ازآنجاک ــ�ق ریتفســ یاخ�  یاخ�

اخ�ـ�ق قابـل ه طـیاو در ح یاخ�ـ�قه شـیاند دهدیقرار م شیخو 

  است �برر�

  و مسئله او چهین گاهیجا .٢

اخ�ــ�ق و  نکــهیا ،انــدکــه در حــوزه اخ�ــ�ق نظــر داده یلســوفانیف

باشــد تصــورات و نگــرش  دیــگونــه باو چ ســتیفلســفه اخ�ــ�ق چ

آن بتـوان  ینقطه مورد قبول که بر مبنا کیداشتند و  یمختلف

تـاکنون  ،کـردوصـف  )ethiceصورت علم اخ�ـ�ق (اخ��ق را به ههم

                                                           
ــــــفه: نوزایاسپ دلـوز، لیـژ . ١ (تهـران: انتشــارات  یغ�ــ�م مـانیترجمــه پ ،یعمل فلس

  .۴۵ -۱ )،۱۳۹۲دهگان، 
ــانهــولمز،  رابــرت .٢ ــــــفه یمب  ققنــوس،(تهــران:  ایــعل مســعود ترجمــه ،اخلاق فلس

۱۳۹۴ ،(۴۷. 
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اخ�ــ�ق  فلســفه خــود منصــب و تیــماه و اســت داشــتهوجــود ن

بـرای اخت�ـ�ف را بـه وجـود آورده اسـت  نیـاسـت کـه ا یامسئله

 یو رفتارهـا هاشـهیهـا انداست در مورد خلق یاخ��ق امر  نکهیا

 یبـا توجـه بـه مطـالب شـودیدر مجموع م اما ؛هاانسان یدرون

 میتقســ دســته چنــد بــه تــوانیکــه گفتــه شــده مباحــث آنهــا را م

 ،یاخ�ـــ�ق شـــمندانیاز اند ریـــغ ،یاخ�ــ�ق مباحـــث در البتـــه. کــرد

ــراد لســوفانیو ف ســانینو شــاعران، داستان ماننــد  گــرید یو اف

 مثابــهبههــم  آنهــا ،و مورخــان ســانینو شنامهینما ســان،ینو انرم

 هفـی. در گذشـته وظکردنـدیم انیـرا ب یمطـالب یاخ�ـ�ق یحکما

 دانسـتندیم نیـاخ��ق را ا لسوفانیف ایاخ��ق مدار  شمندانیاند

کنـد و نشــان  انیــب  صــورت مـنظماخ�ـ�ق را به هیــاصـول اول کـه

 نیــکــرد و بــه ا هیــاصــول را توج نیــا شــودیبدهــد کــه چگونــه م

خــوب و  اتیـو تصـور از ح هیـتوج حـدود در اخ�ـ�ق علـم تصـور 

بودنـد  معتقـد آنـانو  شـدیم لیانسان تشک یسعادتمندانه برا

تنهــا  یدارد و معرفــت اخ�ــ�ق یو هــدف عملــ تیــکــه اخ�ــ�ق غا

مهــم  یلــیآن خ یعملــ یهابلکــه جنبــه ،ســتین یمعرفــت نظــر 

 یمبـاحث میرار دهـرا مورد نظر ق یاخ��ق ستیما ز  دیاست و با

 چــهیو بــر محــور ن ردیــگیمقالــه مــورد توجــه قــرار م نیــکــه در ا

اسـت کــه در حــوزه اخ�ــ�ق مطــرح  یمتمرکـز شــده اســت مبــاحث

 نیـــاکـــه » اســـتثنا«در بـــاب  چـــهین شـــهیشـــده خصوصـــاً در اند

 .شودیم یر یگیپ قسمت چند در مباحث

ــ�ق )۱ ــ�ق و هــدف عمــل اخ� ــ�ق توصــ یهــدف اخ� و  یفیدر اخ�

   یدر باب وجدان اخ��ق )۲ یهنجار 

کـه از  یمبـاحث نهیشـیپ )۴ یامور مطلوب در زندگ نییتع )۳

ــه   چــهین �نظــر تبارشنا�ــ ــا توجــه ب ــا وابســته اســت و ب ــه آنه ب

گذشــته و در امتــداد مباحــث گذشــته مطــرح کــرده  لســوفانیف

  است.

ـــ�ق شـــمندانیاند شـــودیاول م میتقســـ در  شـــهیو اند یاخ�

ـــ�ق ـــو و  یرا در دو دســـته ســـنت یاخ� کـــرد کـــه در  میتقســـ نین
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ــــ�ق ــــ�ق و متفکــــران اخ�  خواســــتندیم یگذشــــته ف��ســــفه اخ�

چـه  و م؟یکنـ عمل دیچه با نکهیدر مورد ا یکل یرهنمودها  کی

 گـرانیبـا د یچه رفتار  اخ��ق حوزهدر  م؟یکن یر یگیپ دیرا با یز یچ

نظــر  ،یو اخ�ــ�ق فــرد اخ�ــ�ق حــوزه در یعنــی م؟یداشــته باشــ

مطــرح  نیــراجــع بــه ا ،یکلــ یطــالبم خواســتندیو م دادنــدیم

نبود که  ینید ونیمثل روحان ،کار ف��سفه اخ��ق نیکنند. البته ا

معرفــت  کیــبــود کــه  نیــبلکــه مســئله آنهــا ا ،پنـد و انــدرز دهنــد

ارائـه کننـد. اعتقـاد  یو بـد یساز در مورد خوبو ��نوشت یکل

» یاخ��ق نامهقانون« کی یعنی »اخ��ق اوج« کیداشتند که ما 

ـــدار  ـــ�ق شـــودیکـــه م می صـــورت را به یمنســـجم ینظـــام اخ�

 رانامـه نظام ایـنامه قانون نیا شودیکرد و م فیتوص یهنجار 

بودند که بفهمند که آن  نیبه دنبال ا نیهم یسازمان داد و برا

 نیکـدام اسـت بـه همـ ینامـه اخ�ـ�ققانون ایـ ینامه اخ��قنظام

 یدرسـت نامـهقانون کیـ کردند ت��ش ،خاطر گروه اول در اخ��ق

و  نـدینما نیـیتع را اخ�ـ�ق فلسـفه ینیع یادهایبن و کنند انیب را

 یاخ�ــ�ق یرا کــه بــر اســاس آن باورهــا یمنح�ــ� بــه فــرد یمبــان

، نشان دهند در مورد هدف اخ��ق در برداشت شوندیم هیوجت

 یلســوفانیاخ�ــ�ق اخت�ــ�ف نظــر بــود و ف لســوفانیف نیبــ یســنت

 لسـوفانیف برخ�ـ�ف) ۱۸۳۸( کیجو یس و) ۱۷۲۴-۱۸۰۴( مثل کانت

ــــر ید ــــل یگ ــــام مث ــــه،یو ن )۱۸۳۲–۱۷۴۸( بنت ــــ�ق را  هــــدف چ اخ�

. ندعم��ً تفـاوت داشـت گر،یکدیکه با  کردندیم نیتدو  یصورتبه

در خصـوص اسـتثنا  چهیکه ما در حوزه مباحث ن یگر یمسائل د

اخت�ــ�ف  نیعمومــاً از همــ میکنیمطــرح مــ گــرید یهــاو بحث

از نظر گروه  رتصو نی. به اگرید هدف نشئت گرفته تا مسائل

 مهـم ،کـه انجـام داده یو کـار  چـهیما در شناخت ن یبرااول که، 

 و میـدار  اخ�ـ�ق باب در یعموم و یکل یباورها ما نکهیا است،

 و هسـتند یاخ�ـ�ق متعـارف فهـم یمـ عمـو و یکل یباورها نیا

صورت مـنظم مند و بهنظام بشناسد، را آنها دیبا اخ��ق فلسفه

داشـت و بـه  دیـتأک اتیـبه تنوع اخ��ق چهیکند. ن انیب یو منطق
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 یخــود اعتقــادات اخ�ــ�ق یبــرا یعق�ــ�ن ادیــنبــود تــا بن نیــدنبــال ا

ــمشــترک را ب ــ انی ــود آندرصــدد  شــتریب بلکــه ،دکن ــا ب ــا ت  قیحق

در مــتن گذشــته در  کــهطور کنــد. همــان انیــرا ب یاتــازه یاخ�ــ�ق

بـال کشـف اسـت کـه بـه دن یلسـوفانیف ءمقدمه ذکر شد او جز 

 ی، بــرایکلــ ییهــاروش چــهینــو در اخ�ــ�ق بــود از نگــاه ن قیحقــا

ــ�ق ــه ا یاســتد��ل اخ� ــدارد و ب ــوجــود ن ــه آن  نی خــاطر نســبت ب

در بــاب اخ�ــ�ق  یاخ�ــ�ق یســنت لســوفانیف یو ادعاهــا ارهــایمع

 نیـا بـر ع�ـ�وه و شـد قائـل ،یکلـ یهنجـار  »استثنا« کی یهنجار 

 گذشــــتگان، نظــــر از کــــه متعــــارف فهــــم و یاخ�ــــ�ق یباورهــــا

 یبرخـ یحتـ و داد قـرار دیـترد مورد هم را آنها نبودند ریپذدیترد

  .کرد رد را آنها از

ــ�ق ر  چــه،ین ــا دانســتیو مســلم، نم یقطعــ �دان�ــ ااخ�  نی

ــاً یدق ــده آن مقابــل در اســتثنا همــان ق ــت دربــاره  یکلــ قاع کان

اخ�ـــ�ق در اثبـــات وجـــود خـــدا  از یاخ�ـــ�ق اســـت کـــه کانـــت حتـــ

 نیالطـــــرف یلجـــــد زیـــــرا ن یعـــــد اخ�ـــــ�قبـــــرد و قوا اســـــتفاده

 یهاشــــــــــهیبتــــــــــوان وجــــــــــود اند دیشــــــــــا .دانســــــــــتینم

 یمواضـع نیبـر اتخـاذ چنـ یلـیرا دل در او ٣ی،ستیالیستانسیاگز 

  دانست.

 �شنا�. ارزش۳

اسـت کـه  یعملـ هاز فلسـف یا)، شاخهAxiology( ای �شنا�ارزش

طور بـــه ها،ســـتیولوژ ی. اکسکنـــدیم �ارزش را برر�ـــ تیـــماه

ــاخــاص، ا ــه ج ــاً ب ــ�ق یرزشِ ارزش را عموم ــارز  یارزش اخ�  یابی

هـا دارنــد. ارزش یِ بــر کثـرت و نـاهمگون دیـتأک شـتریو ب کننـدیم

هـا را در در مـورد ارزش ییگراانواع مختلـفِ واقـع بِ یآنها، تصو 

ـــدیگینظـــر م ـــا منظـــور. رن ـــا نی ـــه محوره ـــه در  ییاســـت ک ک

 ایـــ یبنـــدانـــد از: طبقهمحـــل بحـــث اســـت عبارت �شنا�ـــارزش

                                                           
ـــبگوتــک،  ال جرالــد .٣ ــــف مکات ترجمــه دکتــر محمــد جعفــر  ،یتیترب آراء و یفلس

  .۱۵۷)، ��۱۳۹۴شت (تهران: سمت، پاک
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ـــهـــا، شـــناخت ماهارزش ماتیتقســـ هـــا و ارزش یســـتیو چ تی

 یکـــه در بـــاب ارزشِ علمـــ ییهادگاهیـــو د هاهیـــ�ـــ�انجام نظر 

  ٤.ها مطرح شده استارزش

متناسـب  لسـوفیاست کـه هـر ف یشاخه در حد نیا تیاهم

 یطرحــ هو ارائــ �شنا�ــدر جهــت انسان یخــود گــام میبـا مفــاه

م، خــود بــا توجــه بــه مهــ نیــبرداشــته کــه ا یجمعــ یِ زنــدگ یبــرا

ــزارِ مفــاه �بر�ــ ــا اب ــ مِ یاســت کــه ب ــر واقع لســوف،یف کی ــب  تی

در قالــب واژگــان مزبــور، بــه  م،یمفــاه نیــا یِ و تمــام خــوردیم

کــه در  ی. در واقــع آن امــور شــوندیم یهــا منتهــارزش همســئل

اقتصـــاد،  اســت،یس ،�شنا�ــییبایمتعــددِ اخ�ــ�ق، ز  یهــاحوزه

مطـرح  �شنا�ـتـر معرفتمو از همـه مه نیـفرهنگ، فلسفه، د

ـــه ـــون در مرحل ـــوده، اکن ـــیدر زم نیواپســـ یاب  �شنا�ـــارزش هن

  کُنش و عمل برسند. هاند تا به مرحلشده کاسهکی

 یارچوب واژگــانهــدر چ �شنا�ــمباحــث ارزش نیــاز ا شیپــ

شـــده اســـت کـــه  انیـــب لتیفضـــ و فـــهیوظ ت،یـــغا ر،یـــچـــون خ

امـا  ،دشـویشـاخه محسـوب م نیـا ینظر  یهاانیبن ازهمچنان 

  مند در قرن نوزدهم مطرح شد.طور منسجم و نظامبه

اســـت،  ریـــبـــا آن درگ �شنا�ـــکـــه ارزش یمســـائل گـــرید از

ــونگ ــو اشــناختِ ارزش یِ چگ ــه در پرت ــا جــادیهاســت ک ــ زیتم  نیب

 پسـت، و وا�� یهاارزش نیب انفکاکِ  نیهمچن ،ارزشر یارزش و غ

ام آد اتیــبــا نظر  �ا�ــیسمهــم در اقتصــاد  نیــا ٥.اســت ممکــن

ماننــد برنتــانو، شــلر، هارتمــان و  ی�ــ�وع شــد و کســان تیاســم

 یو ظهـور دانـش روانکـاو چـهیبـا ن نکهیهو��ل ادامه دادند تا ا

  .دیبه اوج خود رس دیتوسط فرو 

                                                           
ــــــفه اتیکــلدادبه،  اصغریعل .٤ )، ۱۳۷۵نـور،  امیـ(تهران: انتشارات دانشگاه پ فلس

۱۷۰.  
 یهـاو د��لت یفـاراب �شنا�ـارزش« یبابـائ لیو محمـد اسـماع ،یمانیا محسن .٥

ـــــآن در ترب ـــــ�ق تی ـــــا( ۷، شـــــماره ۳ یاســلام تیترب فصـــــلنامه دو ،»یاخ�  و زییپ
 .۸۲ :)۱۳۸۷ زمستان
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وارد کـردن مفهـوم  چـهیدسـتاورد ن نیتـر مهم گـرید یانیـب بـه

و  یانگار فلســفه اســت. او دوگانــه هطــیبــه ح» معنــا و ارزش«

 چـهی. ازآنجاکـه نکندینقد م میمفاه نیهم هیاز زاو را  سمیدئالیا

 کنـدیقلمـداد م »ریتفسـ«را  یانسـان هشـیوجه اند نیتر �اسا�

ــراارزش ــ یاو امــر  یهــا ب ــه  یذهن ــهبههســتند ک  یالگوهــا منزل

هــا را ارزش چــهین نی. همچنــشــوندیب�ــ� محســوب م یِ ر یتفســ

ــرا ییابزارهــا ــدگ �معنابخ�ــ یب ــه زن کــه خودشــان  دانــدیم یب

در  وستهیپ یبه شکل چهیدر ن �شنا�. بحث ارزشستندین تیغا

از  تیـدر نها کـه ردیـگیقـرار م یمفهـوم نفـس و آگـاه یراسـتا

ـــطر  ـــی ،او یشـــناختموضـــع معرفت قی  ،یاندازباور چشـــم یعن

 یمفهـوم خودآگـاه هبـه واسـط میپـارادا نیـپـژوهش در ا هادام

  خواهد بود. ��یم چهینزد ن

  اخ��ق هدف .4

 و اخ�ـ�ق هـدف کـه تندنکته توجه داشـ نیا به کیجو یس و کانت

 قیحقـا ایـ دیـجد یهادانیم ایکشف مباحث تازه  اخ��ق، فلسفه

ــ�ق با ،ســتیننــو  ــبلکــه هــدف اخ� ــیتب دی ــ نی باشــد کــه  یمعرفت

ــ�ق دارد. به ــکــه کانــت ب یصــورتانســان از اخ� کــرده: مــا در  انی

و معرفــت  ؛میــدار  یاخ�ــ�ق حــوزه در یاط��عــات ،یوجــدان اخ�ــ�ق

ــ�ق ــ وهیو شــ یاخ� ــکــه انســان با یعمل ــ�ق دی ــه آن کــار اخ� و  یب

برسد از قبل در وجدان انسان هست و به ع�ـ�وه  یهدف اخ��ق

مباحــث  نیــنســبت بــه ا ریــو فراگ یحکــم نقــض کلــ چیهــ نکــهیا

ت�ـ�ش کنـد تـا  دیـاز نظر گروه اول فلسـفه اخ�ـ�ق با ؛وجود ندارد

و  یدر مــورد معرفــت اخ�ــ�ق یمنطــق کلــ کیــو  ییســاختار نهــا

آنهــا را داشــته باشــد را  توانــدیکــه انســان م یعملــ یهاوهیشــ

  ٦.دکن انیب افتهیصورت متحد و سازمانبه

 ایـکـه آ پرسش نیدر پاسخ به ا ،یفیخصوص اخ��ق توص در

                                                           
ـــ .٦ ــــــفه مســــائل لســـون،ین یک ـــل راســـتاریو  �ـــ� ،اخلاق دانشــــنامه یاخلاق فلس  پ

 .۷۳)، ۱۳۹۲ ا،ی(تهران: سوف یام. بورچرت، ترجمه انشاالله رحمتو دونالد  ،ادواردز
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بــا  چــهین ،وجــود دارد یفهــم مشــترک ،یاخ�ــ�ق یدر مـورد باورهــا

مخـــالف بـــود و  یطورکلبـــه کیجو یو ســـ یکـــانت شـــهیاند نیـــا

 نکــهیدر مــورد ا چــهیشــکل گرفــت کــه ن نجــایاز امســئله اســتثنا 

 .کــرد دیــترد ،ریــخ ایــفهــم مشــترک وجــود دارد  یاخ�ــ�ق یباورهــا

و  �و اسا�ـ ینـیع ادیـبن تـوانیم ایآ نکهیاو در مورد ا نیهمچن

  کرد. دیترد زین، کرد جادیآن باورها ا یبرا یواقع

 یکــردیدر فلســفه اخ�ــ�ق بــه رو  اریــعبــه اســتثنا تمام چــهین

مــــورد  نیــــدر ا یو کــــهیطور معتقــــد بــــود و به انــــهیاگر کثرت

من هدفش به وجـود آوردن طبقـات اسـت،  هفلسف: سدینو یم

 ،فرمـا باشـنددر رمه حکم دیرمه با یهادهی. ایاخ��ق فرد کینه 

: هــر دیــگو یدر ادامــه م یو نیهمچنــ ٧.گــرید ینــه در جــا یولــ

امـر مطلـق  دیـخـود را ابـداع کنـد هـر کـس با لتیفضـ دیکس با

قـانون رشـد و محافظــت از  نیـچراکـه ا اوردیـود را بـه وجـود بخـ

 چـهین گـرید یانیـبه ب ٨.خواهدیرا از ما م نهایاست که ا شیخو 

معتقد است کـه جهـان در تصـور هـر شـخص متفـاوت اسـت و 

نظـر اخ�ـ�ق  نیـ. از اکندیم یتصورش زندگ با متناسب هرکس

  .است متفاوت کانت همچون یافراد �قبا اخ� چهین

ــه ــا ب ــترت نی ــ�ق جد چــهین بی ــال کشــف اخ� ــه دنب ــب ــود او  دی ب

 یمـوارد نیـا و کنـد کشف را ینینو  یاخ��ق قیحقا خواستیم

  .کرد دیترد تماماً  را بود مطرح اخ��ق در که

چنـد بحـث  )Skepticismشـکاک ( لسـوفیف کدر جایگاه یـ چهین 

 یمطــرح کـرد کــه در سـاختار اصــل یفیرا در حـوزه اخ�ــ�ق توصـ

اسـتد��ل  یکلـ یهااو روش .۱ .ردیگیم یاو جا یاستثنا شهیاند

 یبـرا یکلـ یهـامـا روش یمعن نیسؤال برد به ا ریرا ز  یاخ��ق

ـــ�ق ـــ�ق یاســـتد��ل اخ� ـــدار  یو مســـائل اخ� ـــا .۲. مین  یاو باوره

                                                           
ـــــناس چه،ین شیفردر  .٧ (تهران:  دوم چاپ ،یآشور  وشیدار  ترجمه ،اخلاق یتبارش

  .۲۰۱)، ۱۳۷۷ :الف آگه،
 ،ی(تهـران: جـام گـرانیترجمـه جمـال آل احمـد و د ،شــادان حکمت ش،یفردر  چهین. ٨

۱۳۷۷ ،(۵۲. 
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ســؤال بــرد و انتقــاد کــرد و آنهــا را  ریــفهــم متعــارف را ز  یاخ�ــ�ق

لم و مسـ یاز نظـر او خـود اخ�ـ�ق امـر قطعـ .۳ مردود دانست.

  .کرد دیتأک اتیتنوع اخ��ق براو  .۴. ستین

 دانشـمندان ایـ اخ�ـ�ق لسـوفانیف کـه یهنجار  اخ��ق حوزه در

 را یهنجــار  یاخ�ــ�ق یهـاگزاره از یامنظومــه کوشــندمی اخ�ـ�ق

 نیادیـبن یهنجـار  یاخ�ـ�ق یهاکه گزاره دهند نشان ای کنند انیب

. در گردنــدیم دییــتأ یو بــه روش عقلــ شــوندیچگونــه اثبــات م

آن  یدر پـ چهیناست.  بندیاستثنا پا هباز هم به مسئل چهین نجایا

بالفعـل  یهنجـار  خ�ـ�قا  یهـاآرمان از یبرخـ دبود که نشان ده

 دنبـال بـه، اریبسـ یو انتقـادگر  یز یستسنت با چهیاند ننامعقول

 یهـاآرمان از یبرخـ کـه دهـد نشـان یمـوارد ذکـر با که بود نیا

 مقابــل در شــهیاند نیــا ٩.ســتندین لمعقــو عم�ــ�ً  یهنجــار  اخ�ــ�ق

 حیت�ـ�  دنبـال بـه آنهـا ردیـگیم قـرار کیجو یسـ و کانـت شهیاند

ــایبن ــ�ن  یاده ــار  یعق� ــ�ق هنج ــم مشــترکبه ،یاخ� ــورت فه  ،ص

 مقابــل جانــب در چــه،ین شــهیاند ،یو از منظــر تبارشــناخت بودنــد

 بخــش، ی. در مباحــث اخ�ـ�ق هنجـار دارد قـرار کیجو یسـ و کانـت

مربـوط  یکه به استثنا در بحث اخ�ـ�ق چهین یهاشهیاز اند گرید

 مــداراناخ��ق ســطاخ�ــ�ق تو تیــ، مربــوط بــه علــل رعاشــودیم

واسـطه تـرس از هسـتند افـراد به معتقـد یسنت اتینظر . است

 ،یمجـازات مـدن ایـ یعـیمجـازات طب ایـ یمجـازات الهـ ،مجازات

 نیــا در زیــن یالهــ امــر هیــنظر  آن و کردنــدیم تیــرعا را اخ�ــ�ق

 لسـوفانیف توسـطکـه  یرادیـاست. در جانـب مقابـل ا خصوص

منفعــت  یافــراد بــرا یآن بــود کــه گــاه شــدیم مطــرح یاخ�ــ�ق

 رایـز  ،دهنـدیانجـام م یاخ��ق ریغ یخودشان رفتار  نتظارمورد ا

 یاخ�ـ�ق ریـبر انجام رفتـار غ مجازات احتمال از شتریبرا  منفعت

 سحــ«مســئله بــه اصــط��ح  نیــصــورت ا نیــو در ا دانســتندیم

بخـش  در هم قسمت نیا در بود خواهد رآمدعم��ً ناکا »یاخ��ق

                                                           
ــــــفه مســــائل لسون،ین .٩  .۷۶ ،یاخلاق فلس
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اخ�ـ�ق نـو در حـوزه  کیـبـه دنبـال کشـف  چـه،ین ،یاخ��ق هنجـار 

حـوزه انتقـادات  نیـاست و به اخ��ق موجود در ا یاخ��ق هنجار 

 تـوانیرا م دگاهیـتفـاوتِ د نیـا هوارد کـرده اسـت. نمونـ یادیز 

دروغ  چــهیقطــه نظــر ن. در ندیــدروغ و دروغ گفــتن د هدر مســئل

کــه تصــور هــر  ثیــح نیــبلکــه از ا ،ســتی�ــ� ن ایــبــد  تشیمــاه

ها بـا متفاوت است و خواست انسـان یگر یشخص از جهان با د

 دیـدروغ را با نیبنـابرا سـت،یاجتماع منطبـق ن یهااراده و ارزش

ــ ــر حاشــ کی ــه موقع یاهیام ــق ب ــع هــاتیو متعل  یهاتیو وض

 »یانسـان اریبسـ یانسـان« ۱۶۰در قطعـه  یدانست. و ییاستثنا

ـــرا: ســـدینو یم ـــ چ ـــردم ههم ـــدگ در م ـــره یزن ـــاً یتقر  روزم  راســـت ب

 منـع گفـتن دروغ از را آنـان خداونـد آنکـهبـرای  نـه مطمئناً  ند؟یگو یم

 گفــتن راســت آنکــه بــرای نخســت کــه اســت نیــا لشیدلــ .اســت کــرده

 یسـاز پنهان درآوردن، خـود از مسـتلزم گفتن دروغ  رایز  است، ترآسان

ــ و ــه کــس آن... اســت خــوب هحافظــ کی ــگو یم دروغ ک ــدرتبه دی  ن

  ١٠.است برداشته را یگران بار چه که فهمدیم

-۱۶۷۱( یشافتسـپر اسـت.  یاز حـس اخ�ـ�ق بحـث گـر،ید مـورد

که منشـأ  ندرا بود دهیعق نی) بر ا۱۷۴۷ -۱۶۹۴هاچسون ( و )۱۷۱۳

مثــل عشــق و تــرحم  رخواهانــهیدر عواطــف خ یاخ�ــ�ق فیتکــال

 شـهیاند نیـاهستند در مقابـل  یو همگان یعیطب نهایاست و ا

حسـادت، حـرس و  ،یمثـل خودپرسـت یاتجاوزکارانـه یهاشیگرا

 انسـان در یاخ��ق حس کی .ندوجود دار  ،ذات انتیبه ص لیتما

 یاخ�ـ�ق و عواطـف یهـاشیگرا بـه دیـگو یم انسـان کـه هست

 تجاوزکارانــه یهــاشیگرا نیــا از و کنــد دایــپ شیگــرا رخواهانــهیخ

 یهالـذت از ما که شودیم باعث یاخ��ق حس نیا و شود دور

 انجـام را... و یوفـادار  مثل یگر ید فیتکال و میشو  دور �شخ�

                                                           
 ،ی(تهــران: جــام یروزآبــادیف دیترجمــه ســع ،یانس��ان اریبس�� یانس��ان چــه،ین شیفــردر  .١٠

۱۳۹۸ ،(۹۰.  
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مطرح اسـت  یکه در حوزه مباحث اخ��ق یگر ید همسئل ١١.میده

امور  نییمسئله تع شود؛یدر آن مهم شمرده م چهین دگاهیو د

حکــام از ا ی. قابــل قبــول اســت برخــاســت ،یمطلــوب در زنــدگ

صــورت  نیــهســتند و در ا گــریاز احکــام د یبهتــر از برخــ �ارز�ــ

احکــام بهتــر  نیــکــه مــا چگونــه بــه ا شــودیســؤال مطــرح م نیــا

 یگونـاگون شـمندانیاند .میکن سیآنها را تأس ای میکن دایدست پ

مـــور و  چـــه،یبحـــث نظـــر دادنـــد مثـــل ارســـطو، ن نیـــدر مـــورد ا

 اعتقـاد ،و و مـورنظر ارسط برخ��ف ،مورد نیدر ا چهی. نگرانید

 چگونـه نکـهیا مـورد در یکلـ میتعم به میتوانیم ما که نداشت

 یهــاارزش بــر را ییهــاارزش و میبرســ جینتــا نیــا بــه میتــوانیم

 دیـمورد ترد نی. او در امیآن را بشناس قواعد ،میده حیترج گرید

 یجزئـ یهادر نمونـه یز یـر  یهـاداشت و معتقد بود که تفاوت

. دیرسـ جـهینت نیـبه ا شودیود دارد که نموج یمورد کل کیدر 

: کنمیمــ مطــرح شــما بهــر را ��ــیدگرد ســه: دیــگو یم چــهین

 کـودک ریشـ �ـ�انجام، و ریشـ شـتر و شـودیم شتر جان چگونه

 نگونـهی: بار گران کدام اسـت؟ و اپرسدیجان بردبار م .شودیم

کـه  یکـه خـوب بـارش کننـد. بـار  خواهـدیو م زنـدیشتر زانـو م

 یبـرا شیبـه جهـت خـوارکردن خـو  گذارد،یوش خود مشتر بر د

و �ــ�کوب عقــل  یوانگیــد تیــتقو  ش،یزخــم زدن بــر غــرور خــو 

و خـوار شـمردن تـن  میتسـل نیشتربودن ا هاست. جان در مرحل

، تـن »تـن«شدن به خـوار شـمردن کودک ه. در مرحلردیپذیرا م

و آنهـا را  یخـود پافشـار  یهابـر خواسـته رانهیگیو پ دهدیدر نم

ــه مم ــدیطالب ــهیدر نت کن ــمردگان تــن را  ج ــوار ش ــت راه خ زرتش

جماعـــت  نیـــو از ا دانـــدیم جـــهینتیعبـــث، مســـدود و ب یراهـــ

                                                           
ـــراز . ١١ ــار لســـون،ین یکـــ و آبلســـون، لی ــــــفه خیت  �ـــ� ،اخلاق دانشــــنامه: اخلا فلس
(تهــران:  یالله رحمتــءپــل ادواردز و دونالــد ام. بــورچرت، ترجمــه انشــا :راســتاریو 

  .۱۴۷)، ۱۳۹۲ ایسوف
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 کنــدیم دنبــال چــهین آنچــه گــرید یانیــب بــه ١٢.نــدیگز یم یدور 

ـــوع ـــبن شـــناخت ین ـــع در. هاســـتارزش انِ ی ـــان، واق ـــل  ج مراح

 یاز خوارداشت تن تا پرسشگر  کندیم یرا سپر  شیخو  یِ تکامل

چـون زهـد، قناعـت، رنـج و پـس از آن چـون  ییهادر مورد ارزش

ــدر اوج خ��ق یخواســت خواهــد؛یکــه م شــودیم یکــودک و  تی

ــاز  ــ. انســان در ایگر یشــهامت و ب ــد نی از  یتکــامل یگــذار  دگاهی

 بـادارد.  یاراده و خواسـت فـرد یسوبه یبردار اطاعت و فرمان

کـه ارزش  مییبگـو  میتوانیمسئله است که ما م نیتوجه به هم

 یابـزار ر یخود مـا از ارزش غ یما در زندگ یبرا زیچ کی یابزار ر یغ

امـور  یهـاارزش یعنـی ،متفـاوت اسـت یگـر ید یدر زندگ یز یچ

متفـاوت هسـتند  ،در دو نفـر یامر اخ�ـ�ق کی یدر زندگ یاخ��ق

مـورد  در کـهمـا  یادعاهـا یبرخـگفت که  توانیجهت م نیاز ا

، میکنیافـــراد مطـــرح مـــ یزنـــدگ یبـــرا اخ�ـــ�ق یابـــزار ر یارزش غ

  .نداشته باشند ینباشند و اعتبار کل یقطع

  لتیفض .5

 کــه اســت لتیفضــ مســئله ،خصــوص نیــدر ا گــریمباحــث د از

مــورد توجــه قــرار گرفتــه اســت.  نجــایا در )moral( و) ethics( بحــث

 بــه لتیعــام و اخ�ــ�ق فضــ یاهیــنظر مثابــه به لت،یفضــ هیــنظر 

 در چـهین و شـد قائل اوتتف نهایا نیب دیبا و است خاص ایمعن

کـه  را یاشـهیهرحال هـر اند. بـهدارد �خا�ـ نگـاه خصـوص نیا

 میباشــ معتقـد مــورد، نیـا در یاخ�ــ�ق فاعـل و لتیفضــبـاب  در

 لت،یاسـت کـه در بحـث فضـ نیـا شودیم مطرح که یامسئله

 حیتـرج ف،یـتکل بـر یلتیفضـ بعـد و عمـل بـر ،یاخ��ق تیشخص

 کردن کنشهیر  و انسان یردف فضائل رشد ،جهت نیدارد و از ا

، انســان از کیــن اعمــال صــدور یبــرا نیتضــم نیبهتــر  هــالتیرذ

اگــر انســان در درون خــودش فضــائل  یعنــی ،شــودیشــمرده م

ــ�ق ــرا رشــد دهــد و رذا یاخ� ــ�ق لی ــ یاخ� ــر  نیرا از ب ــرد بهت  نیبب

                                                           
ـــت نیچن چه،ین شیردر ف. ١٢ (تهران: چاپ آگه،  یآشور  وشیترجمه دار  ،زرتشت گف

۱۳۸۰ ،(۳۷. 
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را انجـام دهـد از  یدرسـت یفعـل اخ�ـ�ق زیـاست که او ن نیتضم

کـه  یمطـالب یطورکلبه مدار،لتیضشناسانِ فجهت اخ��ق نیا

ــرانید ــال مهرآم گ ــورد اعم ــدر م ــدون مبنــا، ب زی ــب ــد؛یم انی  کنن

 ریـــتعب نیـــبـــه ا داننـــدیم انســـجامیو ب یبـــافالیخ منطـــقیب

 گفتــه فــراددر مــورد مهــر بــه ا تیحیمســ یکــه از ســو یمطــالب

که چرا مـا  شودیگفته نم رایز ؛ است اساس و مبنایب شودیم

 نهـایا چـهیمثـل ن یلسـوفانیاز نظـر ف میا انجام دهکار ر  نیا دیبا

در حــوزه  چــهین .اســت یبــافالیو خ منطــقیبــدون انســجام ب

حـوزه فلسـفه  شمندانیاز اند یار یاعتقاد بس به لت،یاخ��ق فض

گراســـــت و در جماعـــــت ، کثرتنویمــــارت مـــــزیج مثـــــل ،اخ�ــــ�ق

ـــــیگراکثرت ـــــاخ��ق ی ـــــان فض ـــــل تومـــــاس  مدارلتیشناس مث

 آنهـا از قبـل یونـانی شمندانیاند و) ۱۷۱۱-۱۷۷۶( ومیه ناس،یآکو 

  ١٣.ردیگیقرارم

  یخودآگاه و نفس مفهوم .6

وجـودِ «اسـت کـه  نیـمطـرح کـرد، ا تـوانیکه م یپرسشِ مهم

متفـاوت و  یمورد آرا نی، در ا»چند جوهر است؟ یدارا یانسان

و  لیرا اصـ یامر مـاد ،یذهن سمِ یالیوجود دارد. ماتر  �متعار�

ــه ا دانــد،یم یانســازنده وجــودِ انســ ــب ــا کــه ذهــن تنهــا  نی معن

امـــرِ مجـــرد و  ســـم،یدئالیمغـــز اســـت. ا هدیـــچیپ یهـــاتیفعال

 یمنکــر امــر مــاد ایــ کنــد،یم یتلقــ یرا وجــودِ انســان یرمــادیغ

ــ شــود،یم ــاع م ای ــه امــر مجــرد ارج ــ. در ادهــدیآن را ب ــ نی  نیب

کــه  »یانگار دوگانــه«وجــود دارد، تحــت عنــوان  یســوم دگاهیــد

 هسـوم، مسـئل دگاهیـد در ١٤.شودیذهن ـ بدن م تینو قائل به ث

 همجردّبــودنِ نفــس (ذهــن) و بــه دنبــالِ آن، رابطــ ت،یــحــائز اهم

                                                           
 پـل: راسـتاری��و  ،یاســلام اخلاق دانشــــنامه: لتیفض اخلاق��ودن،  یب روبرت. ١٣

 ا،ی(تهـران: سـوف یو دونالد ام. بـورچرت، مقدمـه و ترجمـه انشـاالله رحمتـ ،ادواردز
۱۳۹۲ ،(۴۰۰. 

 .۱۵)، ۱۳۸۶(تهران: مرکز،  یغ��م ریترجمه ام ،یآگاه و مادهچرچلند،  پاول. ١٤
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حـولِ  دگاه،یـد نیـآراء، در ا تِ یبه اکثر  بینفس و بدن است. قر 

 یِ جـــوهرِ نفـــس بـــر جـــوهرِ بـــدن و جـــاودانگ یِ برتـــر « یمحورهـــا

اسـت  یلسوفانیف نیتر از مهم چهیاما ن؛ رندیگیشکل م» نفس

متفـاوت  یاهیـرا از زاو  تیـو ثنو  دهـدیکه اصالت را به بـدن م

. شـودیوارد م زیـن سـمیدئالیکه نقدِ او بـه ا یطور  کند،ینقد م

 یبــرا یو �ــ�فاً ابــزار  کننــدیم ریــآنهــا بــدن را تحق چــه،ین دیــاز د

 یهـاو ارزش بـدن یایـاح چـهین هـدف. داننـدیم لیبه م دنیرس

 سـمیدئالیبـا ا میطور مسـتقبـه ثیح نیمربوط به آن است. از ا

چــون ســقراط،  �شاخ�ــ یهــادر غــرب مخــالف اســت و چهره

 یآگـــاه پرســـدی. او مکنـــدیدکـــارت، کانـــت و هگـــل را نقـــد م

 جهــان از متــأثر مــنِ  کــه یکــه قلمــرو دهــدیو پاســخ م ســتیچ

مــــن در واقــــع جهــــان  نیــــکنــــد. ایم جــــادیدر درون ا یرونــــیب

 یعنــی ،اندشــده تیــغااســت کــه خــود  ییهــاو ارزش یفرادســت

 یو بـدن ردیـگیکه انسان خود را در نظر نم یینظام اخ��ق. گو 

 نکـهیاز ا شیمـا پـ چـهین ریـ. به تعبسازدیم شیدر فرادست خو 

بـه  نکـهیمگـر ا سـتیاثبـات ن ازمندیو وجود ن میهست م،یشیندیب

 ،خـود چـهین دی. از دمیشیندیانگارانه بدوگانه هاستیدئالیمانند ا

 ابــداع ینــوع اســت یآگــاه محــل کــه مــن واســت  یکــی ،تــن بــا

مـن  هفیو وظ خواهدیاز سنخ دستور زبان است. خود م یب�� 

در  شــهیمــن بــه خطــا هم نیــامــا ا ؛اجابــت خواســتِ خــود اســت

ــرار م ــن ق ــا خواســتِ ت ــل ب ــگیتقاب ــو ا ردی ــوع نی ــاب  ین ــبازت  ای

عـدم  لیبه دل ،خطا نیدر خودش است. در واقع ا رویانعکاس ن

 چــهیشــده اســت. ن جــادیا رو،یــو جهــت ن ریت، مســذا یهمــاهنگ

» دهیـا«مفهـوم  ،فلسـفه خیمعتقد است که مفهوم حاکم بر تار 

و  کنـدیم یمعرفـ ی�ـ�فاً نفسـان یاست که انسـان را موجـود

کننده اسـت. از بلکه گمراه ،ندارد یتنها اثر بدن در شناخت او نه

. اسـت شده ریتحق کام��ً  یامر  بدن، ،فلسفه خیخاطر در تار  نیا

 رهیـچ ،ذهـن یعنـی ،بر مأخذ خـود تواندینم دهیا چه،ین ریتعب به

و  شــودیکــه تکــرار م یز یــشــود و ذهــن را ثابــت کنــد. تنهــا چ
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در ذهن است. تصـور  هادهیا حرکت ؛تفاوت است نیتکرارش ع

و  یذهنــ اتیــکــه در ح �و نق�ــ هادهیـا نیاز ارتبــاط بــ زیــن یکلـ

کــه ثابــت و  یز یــهــا چ. در واقــع تنردیــگیدارنــد شــکل م �شخ�ـ

 ییهـا بــدون مـدلول نهــاوآمــد دالرفت نیاســت همـ یشـگیهم

 یبـا کـاربردِ اسـتعار  ت،یـبـر ثنو  چـهینقـدِ ن گـرید یانیـاست. به ب

ــان �ــ�وع م ــار  ه. او اســتعار شــودیزب ــر ت ــاکم ب فلســفه را،  خیح

 یهانیســیز یکــه همــواره متاف کنــدیقلمــداد م »دهیــا«مفهــومِ 

 »یسـتین«، حد فاصـلِ »محض لیم و دهیا« نِ یغرب، ب کِ یک��س

بـه  یسـتیاز ن دهیا ،یز یروندِ اعجازآم یِ و ط رندیگیرا در نظر م

ــت ــآیم یهس ــان دی ــاز م تیو انس ــ ١٥.شــودیآغ ــه  نیدر هم نقط

ــــــهین یشــــــناخت هویشــــــ ــــــو د شــــــودیمشــــــخص م چ  دگاهی

. گـــرددیم انیـــنما یاندازباور چشـــم یعنـــی ،او یشـــناختمعرفت

و  دانــدیم ریرا تَفســ یانســان هشــیوجــه اند نیتر �اسا�ــ چــه،ین

بـا  زهـایچ«. بخشـدیمعنـا م زیمعتقد است که قدرت به همه چ

 همســئل ن،یــوجــود ا بــا ١٦.»دهنــدیم معنــا رییــغاربابــان، ت رییــتغ

 ١٧.شــودیم روزیــپ یکــی ورهها هســتند کــه در هــر درانــه ،یاصــل

 کی ،یآگاه. است یمار یب کی چهین نزد ،»یخودآگاه ای یآگاه«

 درواقــع ١٨.اســت خــودش، در رویــاز انعکــاس ن ��ــنا یتوز نــهیک

مهـــم دارد کـــه اساســـاً  نیـــاشـــاره بـــه ا چـــه،ین یاندازباور چشـــم

 �خا�ـ یر یدر سـاختار تفسـ نکـهیمگـر ا شودینم دهید تیواقع

 ؛اســت کــه ذهــن ســوژه شــده اســت یهنگــام نیــو ا ردیــقــرار گ

 یر یگجهــت چیهــ کــه ســتیخــام ن ی�ــ�فاً انطبــاع گــرید یعنــی

                                                           
)، ۱۳۸۵منش (تهـران: گـام نـو، کوچک ��یترجمه ل ،اســـتعاره و چهینکافمن،  سارا. ١٥

۴۳-۴۲. 
 .۱۲۱ ،اســـتعاره و چهین کافمن، .١٦
(تهــران:  یو رضــا نجفــ ،ییرضــا ســایپر  ترجمــه ،هھاینگویگز چــه،ین شیفــردر . ١٧

 .۳۳۱)، ۱۳۸۶ د،یمروار 
 ،یزاده (تهـران: ن�ـ� نـترجمـه رضـا نجـف ،فلس�فھ ینوآم�وز: لدلوزیژ ،هارت لکیما. ١٨

۱۳۹۲ ،(۸۶. 
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 یاوهیانطباعـات بـه شـ بلکـه ،باشـد نداشته ،تینسبت به واقع

 کـردیرو  نیـ. اشـوندیمـرتبط م گریکـدی بـا خواهـد،یکه سوژه م

معطـوف بـه  هاراد ایـدر خواست توان  شهیر  چه،یدر ن یشناخت

کــه  شــودیســوژه م یزمــان ذهــن معنــا کــه نیــبــه ا ؛قــدرت دارد

. دیـبرآ ء�خـود درصـدد تصـاحب �ـ یر یتفسـ یبر الگوها یمبتن

کـه وجـود  یز یخواست است و تنها چ ینوع ،اندازشمپس هر چ

ــا ا �ــ�تیاز سلســله تأو  یدارد �ــ�باهنگ نــوع نگــاه،  نیــاســت. ب

را  شـهیاند کنـد،یم یانسان کلـ نیگز یرا جا یخیانسان تار  چهین

ــر از آگــاه ــد،یم یفرات ــفعال دان ــه نفــع فعال یآگــاه تی ــرا ب  تی

فراتــر از  او دیــبــدن از د نیو همچنــ زنــدیزبــان کنــار م یاســتعار 

و معتقـد  گـذاردیرا کنـار م یانگار دوگانـه چهیشناخت ماست. ن

 یقسـمت نـام ،ذهـن ایـنفس «او  ری. به تعبشودیم سمیمونبه 

از  یآگــاه چــه،یکــه نــزد ن میپــس مشــاهده کــرد». از بــدن اســت

 ،یدسـتور  هقاعـد کیـاز  گـر،ید انیـسنخِ دستور زبان است. به ب

 چـهین هسـوژ  نیبنـابرا ؛میر یگیم جهینت یشناختیالزامِ هست کی

خـاص اسـت.  دگاهِ یـو د تیـفرد ل،یـاسـتعاره، م زه،یاز جنس غر 

مخـالف  یروشـناسـت کـه به» امـرِ اسـتثناء«بر  یاو مبتن هسوژ 

در تقابـل  چـه،یروشِ ن نیـنگر اسـت. او مطلق یکل دِ یهرگونه د

 ،یو بــا بــاور بــه اهــدافِ نســب ردیــگیمطلــق قــرار م هشــیبــا اند

او،  دیـ. از دنـدیبینم یاز خـودِ زنـدگ رونیـب یز یچرا  ییهدفِ غا

 یهـابـر ارزش یاسـت، اگـر مبتنـ یزنـدگ تیـخـودش غا ،یزندگ

کــردن و تــراکمِ رو بــه رشــد  نهیشــیب افتن،یــماننــد ارتقــا  ،یتکــامل

 یعنـی ی،تکـامل یاخ��ق را، امر  ،یگذار در ارزش اریمع نیباشد. ا

 ی انســــانانتخــــاب و پــــرورشِ آن انتخــــاب در جهــــتِ نــــوعِ برتــــرِ 

ـــان] در نظـــر م ـــاب و پـــرورشِ چردیـــگی[ابَرَانس کـــه  یز یـــ. انتخ

در آثـارش  چهی. تمام ت��ش نمیبازگشتِ جاودانِ آن را هم بخواه

ـــا از ��بـــه کیـــز یمتاف �ِ تبارشنا�ـــ  ینقـــدِ خودآگـــاه ی��اســـت ت

 گـرید یبـار  چـهیبِکِشَـد. از نظـر ن رونیرا ب» ناخودآگاه«)، ی(آگاه

 تِ یــبـر عق��ن یعملــ یِ رویـشـود و ن رهیــچ یبــر آگـاه زهیـغر  دیـبا
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سـخن  زهیـاز ناخودآگـاه و غر  چـهیکـه ن ی. طـور ابـدیغلبه  ینظر 

 یکــیاند و در نگــاه او ســکه کیــ یدو رو نهــایا ییگــو  د،یــگو یم

در مورد خودآگـاه و  شادان حکمتدر کتاب  چهی. نشوندیگرفته م

بخــش  شــودیکــه آگاهانــه م یتفکــر «: کنــدیناخودآگــاه نقــل م

بخش تفکر را  نیو بدتر  نیتر یسطح یکوچک و به عبارت اریبس

صورت بخش از تفکر است که به نیتنها ا رایز  ،دهدیم لیتشک

تنها واقـع نـه در ١٩.»شـودیم انیـب یع�ـ�ئم ارتبـاط یعنـی ،گفتار

را در  یقصـــــد دارد کـــــه هرگونـــــه خاســـــتگاهِ متعــــــال چـــــهین

 یمبتنـ یهایگـذار ارزش خواهدیکند، بلکه م ینف یورز شهیاند

 غیـبـه ت ک�ـ�هی) را یرونـیآسـا و بخاسـتگاه (منبـع معجزه نیـبر ا

او خوب درک کرده بود که چگونـه بـا  گر،ید یانینقد بِکِشَد. به ب

 بـه را خـود یجـا ،یتبع آن آگاهخاستگاه، تفکرِ آگاهانه و به ینف

  .دهندیم ناخودآگاه و یز یغر  یروهاین

  استثنا امر و زهیغر  .7

نجــات  چــهین یگفـت هــدف اصــل تــوانیمبحــث م نیــمـورد ا در

 یاو آگــاه دیــاســت. از د» یخودآگــاه نقــد«ناخودآگــاه از درون 

ع�ـ�وه بـر  چـهیشـده اسـت. ن انیـاز ناخودآگاه است کـه ب �بخ�

هـا را قصد دارد که خاسـتگاه در ارزش شهیخاستگاه در اند ینف

نــزد ســقراط امــر معقــول ارزشــمند بــود و  مث�ــ�ً،کنــد.  یهــم نفــ

بود کـه آنهـا  نیا شیخو  هاداتش بر قدرتمندان زماندر انتق یحت

عمـل  زهیـغر  یو تنهـا از رو داننـدیخود نم هخوب در مورد حرف

 مقابـل در لوگـوس، ،یدگاهیـد نیدر چن چهین ری. به تعبکنندیم

. ردیـــگیم دهیـــخـــاطر ناخودآگـــاه را ناد نیـــاســـت و از ا اتـــوس،

در واقـع  .ییهاست بدون مدلول نهاناخودآگاه روند حرکت دال

مانـدگار خـودش اسـت. و مدلولش درون روستین کیخود دال 

ــد اعوجــاج دال نیناخودآگــاه همــ ــدر  گــاهچیهاســت و هرون  کی

ــدلول ب ــیم ــوم ســتدیاینم یرون ــاودان بازگشــت«. مفه نــزد  »ج

                                                           
  .۳۳۲ -۳۳۱ ،شــادان حکمت چه،ین .١٩
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ها دال رورتیحرکت و ص یشگیتکرار هم نیاشاره به هم چه،ین

ول اســت کــه مــدل هســلط انیــدارد. درواقــع بازگشــت جــاودان پا

بخشد و ذهن را از حرکت بـاز  تیتمام شهیبه کل اند خواهدیم

ــودن تنهــا  ــدارد. ب  گــاهچیلحظــه از شــدن اســت و جهــان ه کی

در  گـرید یبـه شـکل یبلکـه از شـکل ،کندیخودش را م��ف نم

 ییادگرایــمخــالف هرگونــه بن چــهین ،مهــم نیــ. بــا وجــود ادیــآیم

ـــیروا چیاســـت و هـــ ـــتمام یرا کـــه ادعـــا یت  ،داشـــته باشـــد تی

  .ردیپذینم

گرانه از جهـــان را ســلطه تیـــروا هرگونــه چـــه،ین یطورکلبــه

اســت. مفهــوم  ییصــداو مخــالف فرهنــگ تک کنــدیم بیــتخر 

 یز یـــاو هــر چ یقــرار دارد و بــرا چــهین هشــیشــدن در مرکــز اند

 زیـچ همـه ،خـود �تو�یهراکل یدارد. او متناسب با مبنا یخیتار 

ــدیبیو حرکــت م ��نیرا در ســ ــو از ا ن را عــدل  زهیخــاطر ســت نی

را نداشـت در  زهیسـت نیـاو چون ب�ـ� تحمـل ا ری. به تعبداندیم

مهـم در  نیـبرآمـد. ا یشـگیو هم کسانیامر ثابت،  یجووجست

منتظـره را ر یو غ ریرپـذییتغ زیـکه هر چ شودیم دهید زیاخ��ق ن

ــماردی�ــ� م ــازا ؛ش ــهین رونی ــو چ ــ�ق فراس ــه اخ� ــن یب ــد  کی و ب

امـر ثابـت  مثابـهبهبـه اخ�ـ�ق  یمعتقد اسـت وقتـو  شدیاندیم

 نیـو ا میاگرفتـه دهیاز امور را ناد یار یواقع بس در م،یشیاندیم

 کنـدیاراده را مطـرح م چـهیجهـت ن نیعدل باشد. بد تواندینم

ـــه از چ ـــه ن ـــتیک ـــتیحق یس ـــه از ا ،ق ـــهیبلک ـــ نک ـــه ک� آن را  �چ

  .پرسدیم خواهد،یم

 �ک�ـ خواهـدیچـه م«ه ک کندیپرسش را مطرح م نیا چهین

ــه حق شــکل از پرســش ��شــار از  نیــا ».خواهــد؟یرا م قــتیک

جا و همــه ،»�ک�ــ« نیــامــا در پـَـسِ پشــتِ ا هاســت،��یدگرد

. شودیم یمهم تلق یخواستِ توان نهفته است و امر  شهیهم

تکـرار  یستنیهر شکل و سبک ز  ای یکه در هر انتخاب یتنها امر 

هـر  نیبنـابرا ؛کنـدیم جـادیرا او بـا تکـرار خـود، تفـاوت  شودیم

 یز یـاست کـه چ یخواست هنشان ،یهر احساس و باور  ایمفهوم 
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تـــا خواســـته نشـــود معنـــا  یـــیرو ین ایـــ یز یـــچ چی. هـــخواهـــدیم

است کـه آن را  یبه خواست زیچ کیارزش  کهیطور به ابد،یینم

کوتــاه بتــوان گفــت در واقــع  یاجملــه کیــ در دی. شــاخواهــدیم

 یازهیـهسـت و غر  یلـیهسـت، م یواسـتبلکـه خ ،سـتین یز یچ

را  شـودیپرسشِ تازه، آنچه خواسـته م نیعبارت و ا نیهست. ا

کـه تنهـا  دانـدینشـانه م کیـبلکـه  ت،یـغا ایـاُبژه، هـدف  کینه 

تبهکـار، زاهـد...  ن،ی: سبک، سنگدهدیرا به انسان م تیفیک کی

. میگــردیتبــار م ایــســنخ  کیــپرســش بــه دنبــال  نیــو مــا درونِ ا

 ،یاسـتراتژ کیـ هبه مثابـ کیز ینوع متاف نین شک، ساختارِ ابدو

ـــــتراژ  یســـــاختار  ـــــات کی ـــــ�ً  یاســـــت و ��شـــــت زهیو درام کام�

 چیشــــناختِ هــــ یادعــــا کیــــز یمتاف نیــــادارد.  یشــــناختانسان

ها و سـنخ انیـرا نـدارد و از م یاز خواسـتِ انسـان ریـغ یخواست

گـــاه ناخودآ ٢٠.پـــردازدیم یانســـان تبـــارِ  �برر�ـــ بـــهتبارهـــا تنهـــا 

کـه  یز یـچ نیبـ نیـو در ا کنـدیو خودآگـاه بـرآورده م خواهدیم

کـه  �شـناختنِ تبـارِ ک�ـ یاسـت بـرا یاخواسته شده تنها نشانه

 دیــکــه از پشــتِ نــورافکن هــدف را د ی؛ ماننــد �ــ�باز خواهــدیم

مثال ��باز، همان ناخودآگاه و نورافکن همـان  نیو در ا زندیم

را خودآگـاه او  یانسـان قـتِ یخودآگاه است. اکنـون اگـر تمـامِ حق

 یز یآو تنهـا دسـت ی. آگاهمیارا نشناخته اشیتبار انسان م،یبدان

همـان امـر  نیـو ا رسـاندیاش مرا بـه خواسـته زهیـاست کـه غر 

گرفتـه  دهیـناد همـواره ،یآگـاه یهااست که در فلسـفه یمهم

بـا  زیسـت در ،خودآگـاه ای یها، آگاهفلسفه نیدر ا رایز  شود،یم

 نیو تناســـب و تعـــادل بـــ ردیـــگیناخودآگـــاه قـــرار م ایـــ زهیـــغر 

کــــه  زدیــــر یرا بــــه هــــم م یو آپولــــون �٢١زو�ــــیونید یروهــــاین

                                                           
ــــــفه و چهین ،دولوز لیژ  .٢٠ )، ۱۳۹۱ ،ی(تهـران: ن�ـ� نـ یخیترجمـه عـادل مشـا ،فلس

 .۱۴۷ـ  ۱۴۴
 باســتان عهــد ونــانی در مقــدس یهاجشــن و زراعــت و �ــ�اب زدیــا زوس،یونیــد. ٢١

اشــاره بــه درکِ  چــه،ین هشــیاســتعاره در اند نیــبــردنِ ا کــاربــه خــاطر، نیبــد. اســت
مشـغول اسـت. در  یخودیوجد و ب یدارد و به نوع میو شهودِ مستق واسطهیب
و صـناعت و  ییروشـنا زدیـآپولـون ا پـردازد،یبـدان م چهیکه ن ییهااستعاره انیم



 ٢١٠-١٨٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٨٢

ــدلیزا ــر تراژ ه کنن ــام ــت کی ــابرا ؛اس ــوژ  نیبن ــهین هس ــنس  چ از ج

او  هخـاص اسـت. سـوژ  دگاهِ یـو د تیـفرد ل،یاستعاره، م زه،یغر 

مخـالف  یروشـناست که به )singular the( »امرِ استثنا«بر  یمبتن

 یبــــه جــــا چــــهینگر اســــت. نو مطلــــق یکلــــ دِ یــــگونــــه د هــــر

اسـت،  سـتادهیو مفهـوم ا زهیـدر حد فاصلِ غر  که نیسیز یمتاف

و نمـو  کنـدیانتخاب م کند،یکه حذف م ندیبیهنرمند را م کی

 فِ یتضـع نیـو ا کنـدیم لیتبـد دهیـهنر جهان را بـه ا«. دهدیم

آن را برجسـته  نِ یدایـبن یهـایژگیاز و  یابلکه پاره ،ستیجهان ن

 نیبنــــابرا ٢٢؛»انــــدازدینم یرا نگــــاه گــــرید یاو پــــاره کنــــدیم

 یاسـت کـه دسـتورالعمل ینـوع تیـذهن کیـقـدرت،  کِ یز یمتاف

 چـهیاصـل، ن نی. بنـا بـر همـدهـدیبه انسـان م ستنینوع ز  یبرا

 پرسـدیم ،یو در فُرمِ استفهامِ انکـار  دهدیاصالت را به بدن م

  ٢٣»جان؟ ایاست تن  تریکدام فان«

در مـــــورد ســـــقراط  یت�����راژد شیزادر کتـــــاب  چـــــهین مث�ـــــ�ً،

در  زشیانتقــادآم ی... در گشــت و ســفرها ســقراط« :ســدینو یم

دولتمــردان، ســخنوران، شــاعران و هنرمنــدان  نیتــر آتــن از بزرگ

بـرده  یو غـرور دانـش پـ ینیکرده و در همه جـا بـه خـودب دارید

راد نامـدار، فاقـد افـ همۀبود که  افتهیدر  یبود. در کمال شگفت

خـود بودنـد  یهاحرفه هنیدر زم یمناسب و مطمئن، حت �ن�یب

 یرواز  تنهـا«. کردندیخود عمل م هبه حرف زهیغر  یو تنها از رو

ــغر  ــبــا ا »زهی ــب و هســت نی ــه قل ــارت، ب ــرا هعب ــقراط شیگ  یس

 نیهنـر موجـود و همچنـ ش،یگـرا نیبا ا ییگرا. سقراطمیرسیم

                                                                                                                             
روح  یروح آپولـون چـهین ی. بـراردیـگیقـرار م زوسیونیمتقابل با د یهنر، در نسبت

ـــادمان ـــر �ـــ�ور و ش ـــه ب ـــد اســـت ک ـــچ �زو�ـــیونیروحِ د یِ قانونمن ـــرددیم رهی . گ
ق.م،  ۶و  ۵ یهادر ســـده یعنـــی اش،نیشـــیدو روح بـــه تعـــادلِ پ نیـــبازگردانـــدنِ ا

  است. چهین هغدغد نیتر مهم
 .۴۷ ،اســـتعاره و چهین کافمن،. ٢٢
)، ۱۳۸۴(تهــران: مرکــز،  یعبــداله یعلــترجمــه  ،هاشیســا و آواره ،چــهین فـردریش. ٢٣
۷۹.  
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  ٢٤.»کندیموجود را محکوم م اتیاخ��ق

ــأث ــه  ،�شنا�ــامــر اســتثنا و انعکــاس آن در ارزش ریت منجــر ب

 گــریاخ�ــ�ق، د یمبنــا رایــ؛ ز شــودیهــا مارزش هارزشِ همــ دیــتجد

ــ ــ یوح ــدان و حت ــل ن یو وج ــه عامــل ســنجش ،ســتیعق گر بلک

اســت کــه در  گــرنشیامــرِ آفر  همثابــبه یانســان هز یــهــا غر ارزش

 هاســتعاره برســازند نیــ. ارســدیابَرَانســان بــه تکامــل م هاســتعار 

ــــازه اســــت یهــــاارزش ــــابرا ؛ت نقطــــه مبحــــث  نیدر همــــ نیبن

ارزشِ  یتبـار هـم بـه معنـا«. گـرددیاخ��ق مطـرح م �تبارشنا�

 �هاسـت و تبارشنا�ـخاسـتگاهِ ارزش یخاستگاه و هم بـه معنـا

هــا مخــالف اســت کــه بـــا قَــدر بــا ��شــتِ مطلــقِ ارزشهمان

امـا  ،دوگانـه یبـه وجهـ تبـار ٢٥.»آنهـا منددهیفا ای ی��شتِ نسب

امـر  ههم اشاره به خاستگاه دارد و هم به پشـتوان ر،یناپذییجدا

 یِ ابیـارز  یمبنـا تبـار. کنـدیم انیب را خاستگاه در تفاوت ،استثنا

 در وضــاعتِ  و �ــ�افت ایــ پســت، و وا�ــ� همــان هاســت؛ارزش

 اسـت مندکنش یامر  چه،ین نزد نقد ،یکردیرو  نیچن با. خاستگاه

 هــاارزش و علــوم فلســفه، دیــجد یِ ســازمانده یرابــ یطرحــ کــه

  ٢٦.کندیم نیتدو 

  اخ��ق �تبارشنا� .8

 یمبنـا نکـهیها مطـرح اسـت اارزشِ ارزش هعنوان مسئل نیا در

 یبــــرا یی. خــــوب و بــــد مبنــــاســــتیهــــا چارزش یگــــذار تفاوت

 نجـایدر ا چهین نیبنابرا ؛ستندیو خودشان ارزش ن اندیگذار ارزش

حـال ارزش خاسـتگاه را  نیو در عـ دیجو یها را مخاستگاه ارزش

ــدیم �برر�ــ ــدکن ــهیخــاطر ن نی. ب ــه هــر چ چ ــب ــه م زی  رســد،یک

 آن را تصاحب کرده است؟ ییرو یچه ن پرسدیم

ــــناس کتــابِ  در چــهین  نیــا دییــایب« :ســدینو یم اخلاق یتبارش

                                                           
-۹۴)، ۱۳۸۸مـنجم (آبـادان: پرسـش،  ایـترجمـه رو  ،یتراژد شیزا ،فردریش نیچـه .٢٤
۹۵. 
  .۲۸ -۲۷ ،فلسفھ و چهین دولوز، .٢٥
  .۲۸ -۲۷ ،فلسفھ و چهین دولوز،.٢٦
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 یِ گر ســـنجش کیـــ: مـــا را بـــه میـــتـــازه را بـــه زبـــان آور  هخواســـت

 نیــاز ارزشِ ا دیــبایخســت ماســت: ن ازیــن یاخ�ــ�ق یِ هــاارزش

ــراارزش ــرد و ب ــ یهــا پرســش ک ــه دان�ــ �پرس�ــ نیچن ــا را ب  �م

ــار  ــن یوضــع و حــال هدرب هــا از درونشــان اســت کــه آن ارزش ازی

شـان دگرگـون و چهره انـددهیاند و در آن وضع و حـال بالبرآمده

ـــاکنون ارزشِ ا ـــت. ... ت ـــشـــده اس ـــونیهـــا را، بارزش نی  وچراچ

... مگــر  یگر هرگونــه پرســش یِ و فراســو یاند و واقعــشــمرده

گناه را درست بـر گـردنِ همـان اخ�ـ�ق انـداخت اگـر کـه  دیباینم

نوع خـود هرگـز دسـت  یِ قدرت و بزرگ گاهِ یپا نیانسان به وا��تر 

  ٢٧.»باشد؟ که اخ��ق خود خطرِ خطرها بوده باشد؟ افتهین

 یـیرو یچـه ن میاست که بـدان نیدر گروِ ا زیچ کی یمعنا فهمِ 

 داریــدر آن پد ایــ ردیــگیمســلط اســت، از آن بهــره م زیــآن چبــر 

کـه نـه بـود اسـت  میرو هستروبه دهیپد کی. پس ما با شودیم

 تِ یـــثنو  چـــهین«اســـت.  »نشـــانه« کیـــنمـــود، بلکـــه  یو نـــه حتـــ

معلــول و  یِ علمــ هرابطــ نینمــود و ذات و همچنــ یِ کیز یمتــاف

دلـوز در  .»کنـدیم نیگز یو معنا جا دهیپد یِ بستگعلّت را با هم

 یهاادراک در جنبــه یحتــ« کــه: دهــدیم حیتوضــ شــتریادامــه ب

را تصـــاحب  عـــتیاســـت کـــه طب ییروهـــاین انیـــمتفـــاوتش، ب

 ز،یـــچ کیـــ خِ یدارد. تــار  یخیخـــود تـــار  زیــن عـــتی... طب کننــدیم

کـــه آن را بــــه ت�ــــ�ف در  ییروهــــاین یاســــت از تـــوال عبـــارت

 گریکـدی که بر �� ت��ف آن با ییروهاین یستیز و هم آورندیم

هــر منقــاد «معناهاســت ...  یدگرگــون خی... تــار  کننــدینبــرد م

  ٢٨.»است دیجد یلیتأو  یی��یهر است وکردن 

خواهــد بــود کــه  یخیتــار  �دان�ــ �اعتبــار، تبارشنا�ــ نیــا بــه

نـــدارد و  اتیـــم�ـــ�فانه و متکبرانـــه بـــه واقع ینگـــاه گـــاهچیه

ه بـه کـ ردیـگیقـرار م یخیدر تقابل با هر امر فراتـار  یطورکلبه

 ن،ینامع یها�شنا�تیغا نیو همچن یادهیو ا یکل یهاد��لت

                                                           
  .٢٢-٢١ اخلاق، یتبارشناس چه،ین .٢٧
  .۲۹-۲۸ ،فلسفھ و چهین دولوز، .٢٨



محمدی، صائمی و  / ... استثنا امر مفهوم بر هیتک با چهین �شنا�ارزش بر یلیتحل

  ٢٨٥ حمزیان  

 

ـــه ـــابِ  چـــهین هـــدف ٢٩.شـــودیور محمل ، اخ���لاق یتبارشناس���در کت

ــتعر  ــ�ق یهــایداور شیخاســتگاهِ پ فی ــه و یاخ�  یاســت. چنانچ

ــار  یهاشــهیاند« :دیــگو یم  یهــایداور شیخاســتگاه پ همــن درب

 هآن مجموعــــبــــار کوتــــاه و گــــذرا در  نینخســــت مــــان،یاخ��ق

 ،یانسـان ادهیـز  یبه زبان آمـد کـه عنـوانش انسـان هاهیگو نیگز 

 نیـا یدر چـه اوضـاع یآزاده اسـت... آدمـ یهـاجان یبـرا یکتاب

هـا ارزش نیـکـرده اسـت؟ و ا ادیـو �� را بن ریخ �ارز� یهاحکم

از  ایـانـد برده شیپـ هـا ب�ـ� را بـهارزش نیـاست؟ ا �را چه ارز�

و  یینـــوایو ب انـــدیچارگیب هنشـــان ایـــاند؟ آبازداشـــته �ـــ�فتیپ

ـــ ـــدگ یِ تَبهَگِن ـــ ،یزن ـــالعکس، نما ای ـــدیب ـــو ن ی��شـــار  هانن و  روی

ــدگ ــدیر یو دل یخواســتِ زن ــیچرا و چــونیو ب ان ــدهیآ و ی  یدار ن

  ٣٠»؟یزندگ

پـس  چـهیاخ�ـ�ق، ن �تبارشنا�ـ شگفتاریکه در پ مینیبیم پس

 یو ،یاخ�ـ�ق یهایداور شیخاستگاه پ یعنیهدف خود،  انیاز ب

خودش  یِ پِروسه را در زندگ نیا هخچیو تار  گرددیبه عقب بر م

 قِ یـجـوهرِ دق«بـه  یکیز یمتـاف انیـ. خاستگاه، به بکندیم تیروا

اش و شـکل به دقت بازتـاخورده تیامکانش، هو  نیتر ناب ز،یچ

 نــدیآیو پِ  �و عَرَ�ــ یرونــیو مقــدمش، بــر هــر آنچــه ب حرکــتیب

 یعنـی ی،خاسـتگاه نیچنـ یجووو جسـت کندی، اشاره م»است

ــان یهــایدانســتنِ تمــام دگرگون �عار�ــ« ــام  یِ ناگه ممکــن، تم

ــام تغ هــارنگین ــو تم ــا و برداشــتن تمــام نقابچهره رِ یی ــا ه هــا ت

ــــاتر کتــاب در فوکــو. »هیــاول تیــروشــن شــدنِ هو   ،فلســــــفه تئ

ـــرا ـــه شـــتر،یب حیتوضـــ یب ـــب ب ـــ یهـــایژگیو  انی  تبارشـــناس کی

 کیـز یآنکـه بـه متاف یاس بـه جـاتبارشـن کیـاگر  اما« :پردازدیم

 ابــد؟ییم زیــگــوش ســپارد، چــه چ خیبــاور داشــته باشــد، بــه تــار 

وجود دارد: » کام��ً متفاوت یز یچ« زها،یکه در پسَِ چ ابدییدرم

                                                           
ــلیم. ٢٩ ــــاترفوکــو،  ش ــــــفه تئ  دهیــجهاند نی�ــ�خوش و افشــ کــویترجمــه ن ،فلس

 .۱۴۴)، ۱۳۸۹ ،ی(تهران: ن�� ن
  .۱۶ -۱۴ ،اخلاق یتبارشناس چه،ین .٣٠



 ٢١٠-١٨٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٨٦

ــ ــبلکــه ا زهــا،یچ زمــانیو ب ینــه راز ذات بــدون  زهــایراز کــه چ نی

 نیـکـه بـا ا ییهاشـکل یتکه بر مبنابهجوهرشان تکه ایجوهرند 

 هویبرســاخته شــده اســت. عقــل؟ عقــل بــه شــ انــد،گانهیب هــاز یچ

و دقـت  قـتیبـه حق یاتفـاق اسـت. دلبسـتگ هکام��ً معقـول زاد

 هـــــوسشــــور و  هزاد زیــــچطــــور؟ ... آن ن یعلمــــ یهــــاروش

متعصــبانه و  یهابحـث و جــدل ،دانشـمندان، نفــرت متقابلشــان

. .. ؟یاست ... و آزاد افتنی یرگیبه چ ازیو ن شانیتکرار  شهیهم

ــط  ــاکم«فق ــات ح ــداع طبق  یاســت ... خاســتگاه ... ناســازگار » اب

اسـت، امـر نـاهمخوان اسـت ... خاسـتگاه همـواره  گرید یزهایچ

از جهــان و زمــان اســت؛  شیاز بــدن، پــ شیاز هبــوط، پــ شیپــ

کـردن آن همـواره  تیـحکا یاست و برا انیخاستگاه در کنار خدا

ــحکا ــپ تِ ی ــدا شیدای ــده م انیخ ــازشــودیخوان ــا آغ  یخیتــار  ؛ ام

انسـان، درصـدد  یبـا نشـان دادن تولـد الهـ«فرودست اسـت ... 

راه اکنـون  نیـ: امیز یـانسـان را برانگ ییاحسـاس فرمـانروا میبود

  ٣١.»است ستادهیا مون،یآن م همنع شده است؛ چون در درواز 

بـه  روهـاین لِ یـتحل ی، ما بـا نـوعاخلاق یتبارشناسدر  قتیحق در

و  هاوهیشـ ژهیو به م،یرو هستگر روبهگر و واکنشدو وجه کنش

 روزیـــگـــر، بـــه پشـــتوانه آنهـــا پواکنش یروهـــایکـــه ن یاصـــول

ـ وجـدانِ معـذّب ـ  یتوز نـهیبنـدِ ک. سـه جسـتار کـه همشوندیم

 یروز یـــپ نیبنـــابرا ؛دهنـــدیشـــکل م بیـــآرمـــانِ زهـــد را، بـــه ترت

 ،یلـیتخ یز یـچ همثابـبه یبر امرِ منفـ هیگر با تکواکنش یروهاین

 نهــایا. »کننــدیکــرد، جــدا م تــوانیگــر را از آنچــه مکنش یرویــن«

 نــدِ یفرا نیــ. اشــوندیممکــن م یزگــر یرازآم یهمــه تحــت نــوع

 یارا مرحله یتوز نیک دهد،یشکل م چهیاستد��ل که ن یِ منطق

 ییکــارامنزلــه وجــدانِ معــذب را به ،یهــودی ارانِ یــنیمتعلــق بــه د

 هبــه مثابــو در آخِــر آرمــانِ زهــد را  یحیو راهبــان مســ شــانیکش

 بیــ) ترتشــدیم دهیــکــه در ســقراط و کانــت د یز یــ(چ نیــذاتِ د

                                                           
 .۱۴۷ -۱۴۶ فلسفھ، تئـــــاترفوکو،  .٣١



محمدی، صائمی و  / ... استثنا امر مفهوم بر هیتک با چهین �شنا�ارزش بر یلیتحل

  ٢٨٧ حمزیان  

 

از  یالیـخ یبـه شـکل رویـن ،یتوز نیک ه. در واقع در مرتبدهدیم

بـر  رویـو در وجـدانِ معـذب ن گـرددیکـرد، جـدا م توانـدیآنچه م

ـــنومیآنت عـــتِ یحَسَـــب طب ـــ(تضِـــاد اخ��ق کی ـــدگ اتی ـــ یو زن  ای

خـود  هیـ)، علمیباشـ دینچه بابا آ میباش میخواهیتعارض آنچه م

آرمـان  یعنی ،ییبه شکل نها �خا� یِ زگر یو در رازآم گرددیبرم

  ٣٢.خواهدیرا م یستین هزهد، اراد

ســـاز، همچـــون ناهم یهـــامفهوم چگونـــه« :دیـــگو یم چـــهین

ـــاخودخواه ـــس خـــو  ین ـــار نف ـــار  ،یو ازخودگذشـــتگ شیو انک ب

خـورده ت گرهاسـ یرا دارند ... در واقع لذت بایآرمان و ز  ییمعنا

و » ناخودخواهانـه« یِ . در باب خاستگاه ارزش اخ��قیرحمیبا ب

اســــت:  دهییــــارزش از آن رو  نیــــکــــه ا ینــــیاز زم یبردار نقشــــه

بـا خـود بـود کـه  ی، نخست خواست بدرفتار »نخست وجدان بد«

  ٣٣.»فراهم کرد» ناخودخواهانه«ارزش  یرا برا نهیزم

وان مقالــه بحــث در مــورد قســمت اول عنــ یکــه مبــان اکنــون

 نیبـر همــ هیــبخـش دوم عنــوان را بـا تک میتــوانیشـد م یطراحـ

شـــده  دهیـــچ ی. در واقـــع بـــا لـــوازم مبـــانمیکنـــ نیمباحـــث تـــدو 

 یشـناختنیتـا توابـع د میشـتابیم تیحینقد اخ��ق مس یسوبه

  .میکن �را برر� چهین �شنا�ارزش

  تیحیاخ��ق مس نقد .9

 او تقابـل در ق،اخ�� حوزه در ت،یحیمس شهیاند با چهین مخالفت

او  .شـودیم انیـنما )،۱۷۵۲بـاتلر ( جوزف اسقف نام به یفرد با

 یبـر انجـام کارهـا تیحیت�ـ�ش کـرد. مسـ شـهیاند نیدر دفاع از ا

 دیـمثـل عشـق و تـرحم تأک رخواهانهیعواطف خ جادیو ا یاخ��ق

ــل ا قــاً یدق چــهین .داشــت یادیــز  بــه اســتثنا  شــهیاند نیــدر مقاب

بــاتلر برنــارد  شــهیو در تقابــل بــا اند چــهیاز ن شیمعتقــد اســت پــ

 شهیرا نوشت و در آن، اند زنبورعسل افسانھ)، کتاب ۱۷۳۳( لیجمل

                                                           
 .۱۶۰ ،فلسفھ و چهین دولوز، .٣٢
 .۱۱۱ ،اخلاق یتبارشناس چه،ین .٣٣



 ٢١٠-١٨٧صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٢٨٨

بعـدها  یمعان نیا .و به تمسخر گرفت رفتیرا نپذ یحس اخ��ق

 چـــهیمـــنعکس شـــد و ن چـــهیمـــارکس و ن ربـــاخ،یفو  شـــهیدر اند

باعـث  نیـامر مخالف بـود و اعتقـاد داشـت کـه ا نیشدت با ابه

 همـــان یشـــناختارزش نقـــد. شـــودیم گـــرانیاده دسوءاســـتف

  ٣٤.پروراندیم �� در چهین که بود ییایرؤ 

 اتیـنظر  تـوانیم شد، انیب که یامقدمه نیهم با متناسب

ــافارچوب هــشــده در چمطرح یشــناختارزش و روابــط  یکیز یمت

 دانسـت »اخ�ـ�ق اسـتق��ل« اریـمع بـر یمبتن راها نفس و ارزش

 هـر از مسـتقل یارچوبهچ �شنا�زشار  بحث و اخ��ق آن در که

 عقــل و اسـت یانسـان نفـس در آن خاسـتگاه و اسـت گـرید امـر

ــدرت ــر یق ــا درک ب ــ زیتم ــخ نیب ــ� و ری ــا و � ــوب زیتم ــد و یخ  یب

 نیـــد ژهیو بـــه انیـــاد یاســـت کـــه تمـــام یدر حـــال نیـــا ٣٥.دارد

 »یفرمــان الهــ«بــر اصــل  یخــود را مبتنــ یهــاارزش تیحیمســ

 بــــه »هانگارانــــمطلق«کامــــل طور بــــه یو در وجهــــ داننــــدیم

کـه  تیحیمسـ گـرید یر یـتعب بـه ٣٦.کننـدیم نگاه خود یهاارزش

و بــه  دانــدینم یجــز اوامــر الهــ یز یــرا چ یاســاس احکــام اخ�ــ�ق

 تواندیخداوند هستند، نم هاحکام امرشده به واسط نیا ،یانیب

سـازگار  د،یـآیبه دست م نیشیپ دگاهیکه از د یجیخود را با نتا

 یادیــاخ�ــ�ق را در بن یحیمســ یقــع متفکــران ک�ــ�مکنــد. در وا

حـال آنکـه اخ�ـ�ق چـه در موضـع  کردند،یتصور نم نیخارج از د

ـــق اشینســـب  لســـوفانیاش در نظـــر فو چـــه در موضـــع مطل

  است. نیمستقل از د یاحوزه پردازند،یکه بدان م یمادام

�ـ�به  یعنـی ،کندیخودش اقرار م کهچنان چهین یورز فلسفه

بـه دروغ  دنیها و رسـارزش یبایظاهر ز  ختنیک. فرور زدن با پُت

ــزرگ. از د و دروغ وجــود نــدارد و دروغ  قــتیحق هاو دوگانــ دیــب

                                                           
 .۶۷ ،اخلاق یتبارشناس چه،ین .٣٤
 .۳۳۶)، ۱۳۹۰ ،وستان کتاب(قم: ب یجاودانگ ،ی. رضا اکبر ٣٥
ــان. هولمز، ٣٦ ــــــفه یمب  .۴۷ ،اخلاق فلس

 



محمدی، صائمی و  / ... استثنا امر مفهوم بر هیتک با چهین �شنا�ارزش بر یلیتحل

  ٢٨٩ حمزیان  

 

در کاســـتن قـــدرت  یکـــه ســـع یاســـت منفـــ یقتـــیخـــودش حق

کـه  یاو معتقد است که فضائل اخ��ق ثیح نیدارد. از ا یزندگ

. سمیلیهیاز ن یاند و قسمفضائل بردگان میتا به حال ما شناخت

 شـهیر  ،کنشیگو، واکنشـگر و بـنـه یعنی سمیلیسه شکل از نه

وجـدان معـذب و آرمـان زهـد دارنـد. از  ،یتوز نـهیک یهادر انگاره

ی و روحـان یاست نـه آسـمان یخیتار  یانسان موجود چهین دید

ـــدن را از ارزش و کـــه آن را �ـــ�کوب  ییهـــااو قصـــد دارد کـــه ب

 یو �ـ�ور  یبردگـدر تقابـل اخ�ـ�ق  نیبنـابرا ؛نجات دهـد کندیم

. مانــدینم یبــاق یبــه جــز اخ�ــ�ق بردگــ یســهم تیحیمســ یبــرا

و قدرتمنـد  شـانهیاندجزم هگونـ تیحیمسـ کهمعتقد است  چهین

ــ�ق بردگــ انکــار  نیضــعف و همچنــ هدهنــداســت کــه رواج یاخ�

کـار را  نیـشـدن اسـت و ایعاشـق منزو تیحیاست. مس یزندگ

. گنـاه خـودش ددهـیانجـام م »نیگنـاه نخسـت«با ابـداع مفهـوم 

 زیســتیکــه زندگ کنــدیم جــادیا یاســت و فرهنگــ دیــجد یشــور 

از  دیــها باانســان ههمــ نکــهیا یعنــی ،کردن گنــاهیاســت. مــوروث

  .باشند زاریخود ب

عبـارات  نیـبـا ا تـوانیرا م تیحیبه مس چهیحم��ت ن گرید از

انسان است و کمال خـود  ترینوع عال هیعل تیحیکرد. مس انیب

 می. مفــاهدانــدیم یزنــدگ هنگهدارنــد یهــازهیغر  را مبــارزه بــا

و ســاخته و  یالیــتمامــاً خ کنــدیمطــرح م تیحیکــه مســ یبرتــر 

را  نیآنهـا تـن و زمـ یآسمان یهادهیاست. ا یذهن ب��  هپرداخت

 ،یچـــارگیب ،یدرمانـــدگ یحـــام تیحی. مســـشـــمارندیم زینـــاچ

ــدبخت ــار یب ،یب ــو  یاســت طــور  یو زشــت یم ــه گ کــس  هــر ییک

عقـل  تیحیبرگردانده اسـت. مسـ یرو ،دا از اوخوشحال باشد خ

کـه عقـل  یدر حـال دهـدیاو قـرا م یرا در مقابل انسان و زندگ

باشد. خواست  یانسان اتیدر خدمت ح دیاست که با ییاز قوا

دشـمن  ازهـایاسـت و بـه بـاور آنهـا ن یسـتیخواست ن تیحیمس

راه  تنهـا ینیبجهان نیآنها را ��کوب کرد. در ا دیاند که باانسان

حواس و به درون ��ک خود رفتن اسـت و  ییسو تکامل ب�� کم
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با جهان خـارج قطـع ارتبـاط  دیخود با یبا تمام قوا نکهیدر آخِر ا

  .میکن

هــا، مواجهــه بــا دو نــوع ارزش هطــیدر ح چــهینــوع نگــاه ن نیــا

 یآن دو، اخ�ـ�ق �ـ�ور  انیـکه از م آوردیم دیرا پد ینظام اخ��ق

 چــهیبرنهــادِ ن یانتخــاب و حتــ ر،یپــذیزندگ یهــاارزش همثابــبه

 ،�دو اخ�ـ�ق و نظـام ارز�ـ نیـخواهد بود. در تقابـل و تعـارضِ ا

 یســهم تیحیمســ یبــرا ،یو اخ�ــ�ق بردگــ یاخ�ــ�ق �ــ�ور  یعنــی

ــــ�ق بردگــــ شیبــــ ــــاق یاز اخ�  هگونــــ تیحی. مســــمانــــدینم یب

ـــ�ق بردگـــ شـــانهیاندجزم ـــوانیاســـت کـــه م یو قدرتمنـــد اخ�  ت

ــــده ا »ســــمیلیهین« ــــودِ مســــرا برآم ــــون  تیحیز خ دانســــت، چ

ــدآن رواج یهــاارزش ــارِ  یو سســت یضــعف و پســت هدهن و انک

وا�ــ� و  زِ یــهــر چ یِ را دشــمنِ خــون ســایکل چــهیاســت. ن یزنــدگ

 خیاز تـار  ��یهمه نزدِ او، ع نی. با ادانستیدر جهان م فی�� 

  ٣٧.است ستادهیمستثناست و جدا ا تیحیمس

 ایــاخ�ــ�ق، بــه دن در مــورد تیحیمســ دگاهیــد چــهین ریــبــه تعب 

 ،یبـدبخت ،یچـارگیب ،یدرمانـدگ نیهمچنـ دهـد،یم یارزشِ منف

ــار یب ــایز  تیحی. مســشــماردیرا خــوب م ییرو و زشــت یم  ،ییب

. آنهـا دانـدیم لیرذا ازرا  یو وا��تبار  ی��ور  ،یقدرت، خوشبخت

و اراده را خـوار شـمرده و آن  زهیغر  ش،یخو  یمتعال یبا باورها

در  چـهین دینسبت از د نیا ٣٨.دهندیر مرا خادم عقل و روح قرا

معتقـد اسـت کـه  چهیاست. در واقع ن یقیمعکوس، حق یروند

معرفــت و  یانســان بــرا یو ادراکــ �ح�ــ یقــوا ریعقــل و ســا

 یو زنـــدگان اتیـــدر خـــدمت ح ییبلکـــه قـــوا ،ســـتندیشـــناخت ن

شعور فـرع اسـت.  ایاراده اصل و عقل  ای زهیپس غر  ؛اندانسان

 یو خاسـتگاه تفکـرات فلسـف رودیفراتر م زین نیاز ا یحت چهین

                                                           
 ،یالله فو��دوند (تهران: ن�� ماهترجمه عزت ،تیحیمس و چهین اسپرس،ی کارل. ٣٧

۱۳۹۳ ،(۶۱- ۷۱.  
از  چــهیماننـد مـاکس شِــلر معتقـد بـه ضـعف خـوانش ن یکسـان نـهیزم نیـا در .٣٨

 ینتــوزیکدر کتــاب  کنــدیوارد م چــهیکــه او بــر ن یهســتند. انتقــادات تیحیمســ
  طور مبسوط قابل مشاهده است.به
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ســنجش ارزشِ  یطورکلبــه ایــ ،یز یــغر  یهاو خواســت ازهــایرا ن

  .کندیم یمعرف یز یغر 

 نیــ. خواســت دانــدنیچن زیــن ینــیاو، تفکــرات د دیــد هیــاز زاو  

و  شــودیم ریــتحق اتیــبــاور ح نیــاســت. در ا یســتیخواســت ن

�ـ�کوب  دیـبا کـهیطور اند، بهدشمن انسان ازهایها و نخواست

 یو فرزانگـان مـانیمعتقـد اسـت کـه حک چهیخاطر ن نیشوند. بد

ــی. آانــداتیماننــد ســقراط از انــواع مــنحط ح  انیــســقراط ب یِ رون

در  نیـاست. ا گانیعوام و فروما یهاتیَ آزار و اذ نه،یبغض و ک

خـود را  ،یسـتیو خواسـتِ ن یزنـدگ ریاست که آنها با تحق یحال

خام دارند،  یبه قدرت لیارشمارندگان تماخو نی. اکنندیم ریتحق

جهــان،  نیبــه قــدرتِ برتــر را، در همــ یابیدســت ییتوانــا رایــز 

  آور است.تهوع شانیبا آن برا ییارو یرو  یندارند و حت

 رهیـچ جاناتشیکه بر خود و تمام ه یانسان یعنی ابَرَانسان،«

ــام ــته و تم ــوا یگش ــ یق ــود را در مس ــدگیآفر  ریخ م�ــ�ف  ینن

پرست و هوس باره است ابرانسان، انسان شهوت . ضدکندیم

. گذرانــدیرا م اشیکام�ــ�ً معمــول یزنــدگان ،کــه مطــابق بــا روز

انسـانِ مـدرن اسـت. در  ایانسان  نیضد ابر انسان، همان واپس

در  تیحیانسـان مـدرن همـان مسـ یواقع اخ��ق و سبک زندگان

احکــام و اصــول  یعنـی ؛اش، اســتشـده ییزدااشـکال اســطوره

  ٣٩.»اندتیفرد هکنندیکه نف تیحیمس ی��قاخ

  استثنا باب در چهین یآرا نقد .10

را در  چـــهینمقالـــه ذکـــر شـــد،  یکـــه در ابتـــدا طورهمـــان

 ءمباحــث مربــوط بــه اخ�ــ�ق و فلســفه اخ�ــ�ق، جــز  یتمــام

ــه  تــوانیم یشــمندانیاز اند یگروهــ قلمــداد نمــود کــه ب

اخ�ـــ�ق موجـــود و  رشیعـــدم پـــذ و نیاخ�ـــ�ق نـــو  سیتأســـ

                                                           
 ،ی(تهــران: جــام نیحســن امــ دیترجمــه ســ ،نابھنگــــــام تـــأملات چــه،ین شی. فــردر ٣٩

۱۳۹۸ ،(۸- ۱۰. 
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  بالفعل معتقد هستند. یخ��قمعرفت ا

 قـراردر چنـد بخـش  توانیرا م چهین شهیاند ساختار

 و کانـت و تیحیمسـ شهیطور که او اندداد و همان

 یآراکــرده اســت،  �را تبارشنا�ــ گــریمــداران داخ��ق

  .کرد �تبارشنا� توانیخودش را هم م

در حـوزه  انیـانگلسـتان و رفتارگرا انیگراتجربـه )الف

  شنا��.روان

 ،بــــا انکــــار روح و نفــــس لســــوفانیگــــروه از ف نیــــا

تک  یوجود انسان، به انسان یماد ریبعد غ منزلهبه

را حاصــل  ینفســان» مــن«معتقــد بودنــد و  یســاحت

به آن در اثر تکـرار  دنیآن و وجود بخش یتکرار لفظ

ــه مــورد در چنانچــه دانســتند،یم ــ ومی . اســت نیچن

درصـدد هـم  کیثرونـدا و پـاولوف چون یانیرفتارگرا

 گـرانیرا کـه د نچـهآ ،ییهـاشیبودند تا بـا انجـام آزما

 دهیــچیبخــش پ ء، جــز داننــدیم یمــاد ریــنفــس و غ

  انسان قلمداد کنند. یماد اتیح

  چون ژان ژاک روسو یانیگراعتیطب )ب        

ــن شــانیا  ــه طب زی ــور ترب عــتیبازگشــت ب ــرا مح  تی

ــود هــر وانســان قــرار داد  ــه  معتقــد ب چــه مربــوط ب

ــــغر  ــــده انســــان اســــت، تیترب عــــتیطب و زهی ناش

انحــراف  ســببتمــدن  قــتیارزشــمند اســت. در حق

رشــد انســان اســت. البتــه در حــوزه اخ�ــ�ق بــه  ریمســ

  معتقد بودند. یعیطب یهاارزش یثبات اخ��ق

 میمفــاه ردفکــر او کــه بــا هم نانیو جانشــ ومیــه )ج 

را قـوت  کیـز یانکـار متاف یهانهی، زمیعیمابعدالطب

بـــر  یاز او در انکـــار اخ�ـــ�ق مبتنـــ چـــهیو ن دیبخشـــ

ــ�ق،  کیــز یو متاف یانســان یهــاو ارزش لتیفضــ اخ�

  .گرفت بهره

 نگـــاه و انگلـــس و مـــارکس چـــون یشـــمندانیاند )د 
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در قــرن نــوزدهم،  تیــو معنو  نیــبــه د آنهــا نانــهیبدب

  در قرن نوزدهم. یعلم و تکنولوژ شدواسطه ر به

 یکردهـــایخواســـته اســـت بـــا توجـــه بـــه رو  چـــهین 

 سـمیلوئادر مـورد اخ�ـ�ق و وجـود د یشناختمعرفت

ـــارت ـــا ،یدک ـــتک ب ـــر اگز  هی ـــاد ســـمیالیستانسیب  یالح

ـــ�ق بـــه مباحـــث مطرح یپاســـخ شـــده در حـــوزه اخ�

را مطـــرح  ریجهـــت مســئله تفســـ نیبـــه همــ بدهــد.

در مـورد تقـدم  یدکـارت شهیبا اند نینموده و همچن

  مخالفت کرده است. ،یبر هست شهیاند

ـــاب  چـــهین شـــهیاند )ه  ـــ�ق، حـــس و در ب هـــدف اخ�

 یبـر مبـان یمتکـ یاخ�ـ�ق لتیو فض یوجدان اخ��ق

  .استقابل اثبات  ریغ هیاول

ــاه )و  ــه آ نگ ــدهیاو ب ــب�ــ� و رعا ن ــ�ق توســط  تی اخ�

ـــانســـان،  ـــهیو بدب انهیگرامحاســـبه اریبس ـــت نان  .اس

 یو نادرســــــت ییکــــــارا عــــــدم ،پــــــس از او خیتــــــار 

  .است نمودهرا آشکار  شیهاشهیاند

 جیو نتـــا ســـمیالیستانسیاگز  مکتـــب تحو�ـــ�ت )ض 

ـــــریظهـــــور ه یمنفـــــ انســـــان قـــــرن  شیو گـــــرا تل

ــبــه معنو  کمیو ســتیب ــ�ق وجــود بــر دیــو تأک تی  اخ�

و  هیر یخ یهاو سازمان شمندانیاند یسو از یجهان

 معرفترا در فقدان  چهین تیذهن بط��ن ،نهادمردم

  .است رسانده اثبات به ،اخ��ق کیز یو متاف یاخ��ق

  جهینت .11

ــاور  قــت،یحق هســنج اگــر کــه ســبب  یقــدرت باشــد پــس ب

خواهــــد بــــود.  قــــتیقدرتمندشــــدن انســــان اســــت، حق

 نــد،یآیم دیــانداز متفــاوت پدچشــم نیــکــه از ا ییهــاارزش

ـــازند ـــتند کـــه موافـــقِ زنـــدگ یباورهـــا هبرس و  یمـــا هس

قـرار  زیسـتیزندگ یو در مخالفـت بـا باورهـا رندیپذیزندگ
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ــد. در ا ــدارن ــد نی ــواســاختار  چــهین کــردیرو  دگاهی  ییو محت

 ییسـایکل دگاهیـد یدارد و نـاف یحیمس کردیمتقابل با رو 

 از وقــرار دارد  یبــا زنــدگ زیدر ســت یحیمســ اخ�ــ�قاســت. 

اخ��ق باشـد. در  یبرا یدرست خاستگاه تواندینم نظر نیا

دو  ییفرهنـگ اسـت و شناسـا همسـئل چـهین هواقع مسئل

هــدف اســت و  نیــدر گــروِ ا یو �ــ�ور  ینــوع ارزش بردگــ

انسان بـه اصـالت در  یابیراه یبرا تیاصل فرد نیهمچن

. بدون شک او مخالف توده و اشکال شودینظر گرفته م

 یب�ــ�  هشــیمهــم اند یهاآن در تمــام عرصــه هشــدانبوه

 چـهیبـر ن یادیـز  ریتـأث ومیشد ه انیطور که بهمان ؛است

ــداشــته و در ا ــا وحــدت  میقســمت درصــدد آن هســت نی ت

. میرا روشـــن کنـــ شـــمندیدو اند نیـــا انیـــم یشـــناختروش

ـــه ـــا ومی ـــاه رد ب ـــغ میمف ـــ ری  دانســـتن منح�ـــ� و یتجرب

به فقدان  یرأ ر،یدر حوزه امور تجربه پذ یمعرفت میمفاه

، تیــهمچــون عل یعیمابعــدالطب میو مفــاه یامــور معنــو

گزافـه  میبه حوزه مفـاه عهیمابعدالطب بیترت نیو بد؛ داد

 سوفانلیکار فلسفه ف نیبا ا رانده شد. یذهن یو ساختگ

بــه  یگــزاف نبــود و معرفتــ ا�ــ�تیجــز توهمــات و خ یز یــچ

  .فزودینم یمعارف انسان

در حوزه اخ��ق، کرده است. بـه  چهیکار را ن نیهم رینظ

 و حـس ،یاخ��ق اهداف رد با چهین شد، ذکرکه  یآن ��ح

منشــأ رفتــار آزاد  مثابــهبه زهیــو... عم�ــ�ً غر  یاخ�ــ�ق وجــدان

 یارزش عملـ یطورکلهکـرده اسـت و بـ یها معرفـانسان

 اخ�ـ�ق. شـماردیاخ��ق حاصله از وجدان را باطل و پوچ م

مـدون و  یجـابیدارد و بـه امـر ا یاو جنبه سـلب یشنهادیپ

  .دهدیفرمان نم یمکتوب

ــــو ــــ� معن ــــدگ یخ� ب�ــــ� قــــرن  یمــــاد یحاصــــل از زن

 چهین یگرایو ماد یسلب شهیرا به بط��ن اند کمیو ستیب

از  یگـر ید یهـاشیگرا شیـاع��وه ز هب ؛واقف نموده است
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 در ،گراشنا�ــــــــ� انســــــــانروان ماننــــــــد ،شنا�ــــــــ�روان

 و یمعنــو نکــات بــه توجــه ال،یستانســیاگز  شــمندانیاند

  و عطوفت را مورد توجه قرار داده است. یهمدل حس
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  چکیده
پذیری پوپر برای توجیه مسئله این تحقیق بررسی کاربست ابطال

های دینی و موفقیت احتمالی این کاربست است. فلسفه گزاره
علم پوپر به دلیل درهم شکستن اقتدار پوزیتیویسم که معیار 

م تعمیم داده و تجربی و استقرایی را برای تمییز علم از غیر عل
آن را تبدیل به معیاری کلی برای معناداری نموده بود، مرکز 

دانان مسیحی قرار گرفته و ایشان به توجه متکلمان و الهی
شناسی برای فراخور از نظرات او در فلسفه علم و معرفت

های دینی و یا ابطال نظرات علمی که برخلاف توجیه گزاره
این تحقیق که با  اند. درده کردههای دینی بودند، استفاآموزه

انتقادی نگاشته شده، ضمن بررسی کاربست - روش تحلیلی
های الهیاتی توسط متکلمان پذیری در توجیه گزارهنظریه ابطال

مختلف مسیحی، ایرادات وارد بر این کاربست در دو ساحت 
دهند های تحقیق نشان میمبنایی و بنایی ارائه شدند. یافته

پذیری جهت توجیه عقلانی های ابطاللیترغم قابعلی
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  ٢٩٩  نژاد صادقی و مهدوی

 

فقدان معیار گرایی، های دینی، ایرادات مبنایی همچون کلگزاره
گرایی و ایردات بنایی مانند منطق شک مشخص برای معرفت

پذیری و عدم امکان تعلیق معارف دینی تا حاکم بر ابطال
پذیری بتواند از حصول معرفت جدید، مانع از آن است که ابطال

حقیقت دین و امر دینی دفاع کند و در نهایت آن را به ورطه 
   گرایی سوق خواهد داد.نسبی

های دینی؛ توجیه؛ فلسفه علم؛ الهیات؛ گزاره واژگان کلیدي:
  پذیری؛ کارل پوپر.ابطال

  مقدمه

 ) ,١٩٣١Charles Taylor( لـوریدر ع�� حا�� که افرادی نظیر چارلز ت

ــرین الهیاز مهم ــان و ت ــام دان فیلســوفان اجتمــاعی مســیحی، ن

یک تأمل  به منزلهرا بر آن نهاده است، الهیات » ع�� سکو��ر«

یا کاوش فکری در فهم، تفسـیر و معنـادار سـاختن سـنت دینـی 

دانـان مسـیحی در های جدی مواجه شده است و الهیبا چالش

هـای حلکار تا لیبرال درصدد ارائـه راههای فکری محافظهطیف

ی حفظ حیات دیـن در ایـن دوران بـوده و هسـتند و متعددی برا

هــای دینــی بــر بــودن گزارههــای زیــادی بــرای اثبــات علمیت��ش

انـد، البتـه ایـن ت�ـ�ش هـر های علمـی انجـام دادهاساس پارادایم

کـه  یشود، به طور روز با مشک��ت و موانع بیشتری مواجه می

ها ســال ) ,١٩٨٣John Arthur Thomas Robinson-١٩١٩( جــان رابینســون

مـــن گمـــان «نویســـد: هـــای خـــویش میقبـــل در یکـــی از کتاب

ای قـرار داریـم کـه در آن دانسـتن کنم که ما در آستانه دورهمی

اینکه دفاع واقعی از حقیقت دیـن مسـیحیت بـه چـه چیـزی نیـاز 

بــا قــدرت گــرفتن  ١.»شــودای دشــوار میدارد، بــه طــور فزاینــده

هـا ت���ـ� مضـاعف بـرای ویسم منطقی و حلقـه ویـن، آنیپوزیت

نفــی هرگونــه ارتبــاط بــین علــم و مابعدالطبیعــه بــه کــار بردنــد. 

ــت بیشــتر مابعدالطب ــد کان را خــارج از حــدود فاهمــه  عــهیهرچن

دانســـت، امـــا آنهـــا یـــک گـــام فراتـــر گذاشـــتند و انســـانی می

                                                           
١. John Robinson, Honest to God (London: SCM Press, ١٩٦٣), ٧. 
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ـــا دانســـتند؛ آنهـــا را اساســـاً بی یعیهـــای مابعـــدالطبگزاره معن

حــاکی از  هــا هــم کــهیعــه، ارزشجز مابعدالطبمــدعی شــدند بــه

ــد  ــد. هرچن ــار معرفتــی ندارن احساســات درونــی افــراد هســتند ب

ــتاین متــأخر بــا نظریــه بازی هــای زبــانی کمــی در ایــن ویتگنش

هــای مابعــدالطبیعی را واجــد دیــدگاه تعــدیل ایجــاد کــرد و گزاره

معنا دانست؛ اما اساساً زبان آن را از زبان علم جدا دانست. بـر 

�زمه دیدگاه ایشان این بود که هرگونه پیونـد میـان اساس � نیا

علـــم و مابعدالطبیعـــه منتفـــی تلقـــی شـــده و هـــر اقــــدامی 

علمـی  آنها، گذشتن از مرزهای مجاز علم و امری غیر ختنیدرآم

  شناخته شود.

از هـم پاشـید و پوزیتیویسـم  ۱۹۳۰اگرچه حلقه وین در دهـه 

م بعــدی منطقــی نیــز بــا نقــدهای ویرانگــری توســط ف��ســفه علــ

یکی  منزلهمواجه شد، اما این مکتب همچنان جایگاه خود را به 

ای کـه بـا گونـه های دانش جدید حفـظ کـرده، بـهبندیاز صورت

های صـورت گرفتـه، روح حـاکم بـر نهادهــای وجـود همـه تعـدیل

.دهدعلمی و هنجارهای دانشمندان را تشکیل می
٢  

قرن بیسـتم عنوان یکی از فلیسوفان مطرح علم در  پوپر به

 علم��ی اکتش��اف منط��قویژه کتــاب هــای مختلــف بــهبــا نگــارش کتاب

ــأث ــن  ریت ــه وی ــوپر آرای حلق ــم گذاشــت. پ ــر فلســفه عل ــادی ب زی

هـــــای دربــــاره اســــتقراء و حجیــــت آن و نیــــز معنــــاداری گزاره

جدیدی پدیـد آورد کـه  یپذیر را نقد کرد و نظریات فلسفتحقیق

ــه ــا نظری ــاوت ریشــهب ــا تف ــوپر در  .تای داشــهای آنه ــد پ هرچن

ها دیدگاه مشابهی دارد، اما همواره از مواردی با پوزیتیویست

ـــــا دوری می ـــــهیجســـــت و از اآنه ـــــورت او را  نک ـــــه فرانکف حلق

ناراحت بود و ادعایش این بـود  بسیارپوزیتیویست خوانده بود 

                                                           
(تهـران: کــانون  پ�وپر یشناس�علم دی�دگاه از معرف�ت عقلانی�ت ،سـید عبدالحمیـد ابطحـی . ٢

  .۱۶۷)، ۱۳۸۹اندیشه جوان، 
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.که پوزیتیویسم را نابود کرده اسـت
ها او ماننـد پوزیتیویسـت ٣

ـــا بـــا ات�ـــ�ش می رائـــه م�ـــ�ک تمییـــز، مرزهـــای علـــم را از کـــرد ت

متافیزیک را جدا کند؛ اما بر خ��ف آنها متافیزیـک را واجـد معنـا 

  داند.و ثمربخش می

دانــان آرا و نظــرات پــوپر همــواره مــورد توجــه متکلمــان و الهی

مسیحی بوده اسـت و ایشـان بـه فراخـور از نظـرات او در فلسـفه 

هـــای دینـــی یـــا ابطـــال شنا�ـــ� بـــرای اثبـــات گزارهعلـــم و معرفت

ــ�ف آموزه ــر خ� ــه ب ــی اســت، اســتفاده نظــرات علمــی ک هــای دین

پـذیری در الهیـات تـوان بـرای کاربسـت نظریـه ابطالمی ٤اند.کرده

در اینجـا بـه برخـی از آنهـا اشـاره  کـه های زیادی را ذکـر کـردنمونه

  شود.می

ــا  ۱۹۷۴های پــوپر بــین ســال ــه بیــان می ۱۹۷۶ت کنــد کــه نظری

پـذیری نـدارد، یـک اینکـه قابلیـت ابطال لیـوینی به دلتکامل دار 

ــه  ــک برنام ــه فقــط ی ــل آزمــایش نیســت، بلک ــه علمــی قاب نظری

تحقیقاتی متافیزیکی است که اگرچـه قابـل آزمـون نیسـت، امـا 

ـــ�نی توجیـــه، نقـــد و تصـــحیح شـــود و می ـــه طـــور عق� توانـــد ب

 ٥های علمـی قابـل آزمـایش باشـد.ای بـرای نظریـهتواند پایهمی

ســخن پــوپر از دو جهــت مــورد توجــه و اســتقبال متکلمــان  ایــن

از آنها از این نظریه پوپر اسـتفاده  یامسیحی قرار گرفت، عده

قابـل  ریـکردند و ادعا کردند کـه نظریـه تکامـل دارویـن واقعـاً غ

ـــان و موجـــودات آن اثبـــات  ـــابراین خلقـــت جه ـــاع اســـت، بن دف

تکامـل  شود؛ بر اساس نظریه پوپر که قائـل اسـت، نظریـهمی

  ٦بودن آن را نتیجه گرفت.توان نادرستناپذیر است، میابطال

پـــذیری، غلبـــه دیـــدگاه ابطال ریاز همـــین زمـــان و تحـــت تـــأث

                                                           
٣. Peter Holtz, “Popper was not a Positivist,” Qualitative Research in Psychology (٢٠١٨): ٥٤٥. 

٤. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Theology (Aberdeen: Aberdeen University, ٢٠٠٧), ١٥-١٠. 

٥. Mehmet Elgin, “POPPER’S SHIFTING APPRAISAL OF EVOLUTIONARY THEORY,” 

HOPOS (Spring ٢٠١٧): ٣٥. 

٦. Michael Ruse, Philosophy after Darwin (Princeton: Princeton University Press, ٢٠٠٩), ١٧٥-١٦٧. 
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متکلمان و فیلسوفان دین مسیحی کوشـیدند تـا بـا اسـتفاده از 

هـای دینـی را اثبـات کننـد. هرچنـد بودن گزارهاین نظریه، علمی

از شاگردان پوپر، بـود،  )۲۰۱۰-۱۹۲۳(در طرف مقابل آنتونی فلو 

ــر ــات غی ــرای اثب ــودن گزارهعلمی ب ــی از ابطالب ــذیری هــای دین پ

پذیری با مطـرح کـردن استفاده کرد و در مقاله الهیات و ابطال

هـای دینـی، آنهـا مسئله �� و ارتباط دادن آن با معناداری گزاره

  ٧را به چالش کشید.

رهـام رسـاله توماس جـی. �ـ� در دانشـگاه دو ۱۹۷۶در سال 

دفـاع کـرد. او  »پـذیریالهیـات و ابطال«دکتری خود را بـا عنـوان 

های دینی و الهیاتی که قابل ابطال هسـتند در این رساله گزاره

 کنـدمیقابل ابطال هستند را برر�ـ�  ریهای دینی که غو گزاره

هـــای دینـــی کـــه مشـــتمل بـــر شـــواهد دهـــد، گزارهو نشـــان می

باشـند  ریپـذتواننـد ابطالستند، میشناختی هتاریخی یا جامعه

های دینی کـه پذیر را با دیگر گزارهابطال یهاو ارتباط این گزاره

او در ادامــه  ٨دهــد.ناپــذیر هســتند مــورد برر�ــ� قــرار میابطال

های دینی که توسط تفکر فلسفی قابل برر�� هسـتند را گزاره

ــرار می ــز مــورد برر�ــ� ق ــلنی ــن قبی ــاط منطقــی ای  دهــد و ارتب

سـنجد و در نهایـت هـای غیرالهیـاتی میها را با دیگر گزارهگزاره

پــذیر هــای الهیــاتی ابطالکــه اگــر گزاره ردیــگیچنــین نتیجــه م

  توانند صادق باشند.نباشند، معنادار نیستند و احتما��ً نمی

پـذیری بـه دیوید ��یدر معتقـد اسـت ایـن دیـدگاه کـه ابطال

علم ســـبب حـــذف شـــبهمعیـــاری بـــرای مرزبنـــدی علـــم و  مثابـــه

شـود، مبتنـی بـر برداشـتی اشـتباه (امـا الهیات از بین علوم می

کــه معیــار تحدیــد (علــم و یحالدر ٩رایــج) از نظریــه پــوپر اســت.
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شــبه علــم) پــوپر �ــ�فاً الهیــات را از میــان علــوم تجربــی خــارج 

ــت دارد. درمی ــا نظــر متکلمــان مطابق ــن جداســازی ب ــد و ای  کن

علــم بــه طــور «ر الهیــات بخ�ــ� از واقــع بــر اســاس نظریــه پــوپ

  ولی خارج از دایره علوم تجربی قرار دارد. ،است» کلی

هرچند افکار پوپر در ایران از ابعاد مختلف مورد برر�� قرار 

پــذیری در زمینــه ک�ــ�م و الهیــات و گرفتــه امــا اســتفاده از ابطال

توجــه متکلمــان مســیحی بــرای اســتفاده از آن در الهیــات کمتــر 

ــه اســت و بیشــتر شــاهد نقــد و برر�ــ� مــورد توجــ ــرار گرفت ه ق

ــوپر هســتیم. کتاب ــم پ ــ�ت بســیاری حــول فلســفه عل هــا و مقا�

های پوپر نوشته شـده اسـت کـه معمو�ـ�ً جنبـه سیا�ـ� اندیشه

ــــد. در حــــالافکــــار پــــوپر را مــــورد برر�ــــ� قــــرار داده کــــه  یان

هـای دینـی تا هـم بـرای رد گزارهاند کوشیده غربی ینویسندگان

پذیری پوپر اسـتفاده های دینی از ابطالگزاره هیبرای توج و هم

ــد ــو در ســال  ؛کنن ــونی فل ــ�ً آنت ــه ۱۹۵۵مث� ــا مقال ای چــاپ کــرد ب

و در آن مقالــه اســتد��ل کــرد،  »پــذیریالهیــات و ابطال«عنــوان 

هـای الهیـاتی اسـت و پذیری �ـ�ط معنـاداری گزارهمعیار ابطال

د، پــس معنــادار هــم هــای دینــی قابــل ابطــال نیســتنچــون گزاره

.�� در رساله دکتری خـود در سـال ینیستند. بعدها توماس. ج

هـای پذیری برای بـه چـالش کشـیدن معنـای گزارهاز ابطال ۱۹۷۳

دینی استفاده کرده است، او در رساله خـویش سـعی کـرده تـا 

استفاده کند و بگوید اگـر آنهـا معنـادار هسـتند،  یر یپذاز ابطال

پذیری استفاده از ابطالیری داشته باشند. پذباید قابلیت ابطال

 ۲۰۰۷بلکـــه در ســـال  ،هـــای دینـــی نبـــودهمنح�ـــ� بـــه رد گزاره

پـوپر و الهیـات «بنجامین الیوت در رساله دکتری خود با عنـوان 

سعی کـرد تـا نشـان دهـد هـم از روش انتقـادی بـرای  »مسیحی

شـود اسـتفاده کـرد ایجاد تفاهم بین متدینان و غیرمتـدینان می

های دینی بهـره پذیری برای توجیه گزارهتوان از ابطالهم میو 

ــاک در ســال  ــت لســلی ب ــرد؛ و در نهای ــا  ۲۰۱۷ب ــاب خــود ب در کت
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ــــوان  ــــا اســــتفاده از  دین����ی معرف����ت و پ����وپرعن ــــا ب ســــعی کــــرد ت

هـای مسـیحی را مـورد برر�ـ� پذیری پوپر برخـی از آموزهابطال

ــر اســاس ابطال ــقــرار دهــد و آنهــا را ب ــذیری توجی ــد، او در پ ه کن

هـای الهیـاتی را پـذیری بـرای توجیـه گزارهنهایت کاربسـت ابطال

مقالـه هـا قلمـداد کـرده اسـت. بـودن ایـن گزارهدلیلی بـر علمی

پـــذیری و حا�ــ� درصــدد اســت تــا بــه برر�ــ� کاربســت ابطال

شنا�ـــ� منبعـــث از آن توســـط متکلمـــان مســـیحی در معرفت

قادات و ایـرادات وارده را های الهیاتی پرداخته و انتتوجیه گزاره

  برر�� کند.

انتقـــادی و بـــر اســـاس -ایـــن مقالـــه کـــه بـــا روش تحلیلـــی

ای مبتنــی بــر آثــار پــوپر و منــابع دســت اول های کتابخانــهیافتــه

بخــش ســامان یافتــه؛ در بخــش اول  دونگاشــته شــده اســت در 

ــه گزاره ــم پــوپر جهــت توجی هــای دینــی آثــاری کــه از فلســفه عل

ــتفاده کرده ــداس ــه و در بخــش دوم  ،ان ــرار گرفت ــ� ق ــورد برر� م

ـــات  ـــوپر جهـــت اثب ـــم پ ـــر کاربســـت فلســـفه عل ـــی کـــه ب ایرادات

 های دینی وارد است، مـورد برر�ـ� قـرار گرفتـه کـه نشـانگزاره

مثبـت ایـن کاربسـت، مشـک��ت جـدی در  ریعلیـرغم تـأثدهد می

  این مسیر قرار دارد.

 نیاز الهیات به روش انتقادی

تن الهیـات و آزمـون بـه دلیـل غلبـه دیـدگاه در کنار هم قرار گرف

ــی آموزه ــان برر�ــ� تجرب ــج در عــدم امک ــب رای ــی عجی هــای دین

، امـا بسـیاری از رویکردهـای تجربـی بـه الهیـات، نظیـر دینمایم

چنـین رویکـردی بـه  ١٠و فلسفه مبتنی بـر آزمـون، یعلوم شناخت

روش ممکــن ســاختن  الهیــات دارنــد. حــال ســؤال ایــن اســت کــه

ـــین برنامـــ ـــدیگر) هچن ـــار یک ـــات و آزمـــون کن ای (قـــرار دادن الهی

                                                           
جنــبش جدیــدی اســت کــه بــه دنبــال  )Experimental philosophy(فلســفه تجربــی . ١٠

بازگردانـــدن رشـــته فلســـفه بـــر تمرکـــز روی ســـؤا��تی در مـــورد چگـــونگی تفکـــر و 
 .احساس واقعی مردم است
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دینــــی و تــــوان از دو نگــــاه برونچیســــت؟ در اینجــــا نیــــز می

هــا و باورهــای الهیــاتی (بــر اســاس دینــی در مــورد گزارهدرون

ادعاهـایی  انیـپذیری پوپر) صحبت کـرد؛ اگـر الهیـات بـه بابطال

کم درباره واقعیتی که بـدان ایمـان آورده، پافشـاری کنـد؛ دسـت

ــردن بخش ــدا ک ــرای ج ــادی ب ــد از روح انتق ــذیر و بای هــای انتقادپ

  متناقض استفاده کند.

پذیری در الهیـات اسـتفاده از های کاربست ابطالیکی از راه

روش انتقــادی جهــت مفاهمــه بـــا علــوم و افــراد دیگــر اســـت. 

شـــاید در ظـــاهر بـــه نظـــر برســـد کـــه بـــا «نویســـد: الیـــوت می

ــذیر اســتفاده از بحــث ابطال ــان پ ــال برر�ــ� امک ــه دنب ــوپر ب ی پ

ـــی آزمون ـــت و در واقع ـــا در حقیق ـــات هســـتیم، ام ـــذیری الهی پ

ــه ــادی ب ــال اســتفاده از روش انتق ــه دنب ــه اول ب روش  یجامرحل

. »گیری بـرای بحـث در مـورد الهیـات هسـتیمتجربی قابل انـدازه

ها و معارف دینی درصدد هسـتند تـا واقعیـت خداونـد را آموزه

فاده از روش انتقـــادی در ایـــن برر�ـــ� توصـــیف کننـــد و اســـت

تنها متکلمـان را در رسـیدن تواند بسیار مفید باشـد، زیـرا نـهمی

بــه توصــیف واقعــی از خــدا کمــک خواهنــد کــرد، بلکــه افــراد 

واقع افـراد  تواند در این مسیر وارد کند، درغیرمتدین را نیز می

و  توانند در ایـن فراینـد انتقـادی سـهیم شـوندغیرمتدین نیز می

ایـن مسـئله در حـال  ١١گو بپردازنـد.وبا متـدینان بـه بحـث و گفـت

حا�� نه یک انتخاب، بلکه نوعی تحمیل بر الهیات اسـت کـه از 

ــات و روش ــســوی ادبی ــانی  �شنا� ــوم انس ــر عل ــاکم ب ــد ح جدی

، هرچند الهیـات در مقابـل پـذیرش ایـن مسـئله ردیگیصورت م

  مقاومت کرده است.

  پذیری پوپرابطال اساس بردینی الهیات برر�� برون

دینــی،  از نظــر پــوپر، تفــاوت پــارادایم بــین متفکــر دینــی و غیــر

                                                           
١١. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ١٦. 
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قابل مـذاکره  ریاما یک مانع غ ،هرچند یک تفاوت واقعی است

نیست؛ زیرا بر اساس نظر او، جنبه اسا�� روش انتقادی بحث 

ــه میوو گفــت ــک نظری ــی؛ ی ــایش تجرب ــه آزم ــد گو اســت ن توان

بـدون اینکـه لزومـاً  -قـی قابـل انتقـادیعنی منط-منطقی باشد 

علــم باشــد. مســلم اســت کــه هــر  یهــاشیبخ�ــ� از جهــان آزما

فرد دارد کـه از دریچـه آن دنیـا را منح��به یانداز شخص، چشم

انداز توسط محیط، آموزش، انتخاب شخ�� این چشم ،بیندمی

هــا، از منظــر ارچوبهها یـا چایجـاد شــده اسـت. ایــن دیــدگاه... و

راه برقراری ارتبـاط روشـن بـا دیگـران مقاومـت  اغلب درپوپری، 

کنــد کــه کننــد، مشــکل اسا�ــ� در جــایی بــروز و ظهــور میمی

حال، قابلیت عجیب فکـر  نیبا ا ١٢ها بیشتر است.اخت��ف دیدگاه

را ذهنــی خــود  هــایارچوبهچ دتوانــمی انســان ایــن اســت کــه

ان در مــورد جهــ اوانداز کــه حتــی بــا چشــم یو بــا کســان دبشــکن

کنـد کـه واقع، پوپر استد��ل می . دردهمراه شوموافق نیست، 

ــین پارادایم قــاً یدق ــوان بینشهــا میدر مناقشــه ب هــای بســیار ت

ــــردشــــگفت ــــه مناقشــــه و  ١٣.انگیزی را مشــــاهده ک ــــه اینک البت

ــین پارادایموگفــت ــد گوی ب ــد باشــد، امــری بعی هــا همیشــه مفی

شـترک را همـوار تواند راه رسیدن به یـک نتیجـه ماست، اما می

  کند.

هــای قبــول دارنــد کــه پــذیرش گزاره ینــوع امــروزه همــه بــه

دینــی خصوصــاً بــرای کســانی کــه خــارج از جوامــع دینــی قــرار 

ــد ــتدارن ــیار مشــکل اس ــد روش ١٤.، بس ــت هرچن ــی (جه هــای کل

) وجـود دارنـد کـه در ...برر�� انسجام درونی، امکـان منطقـی و

هـا از نظــر ن روشنهایـت ایــ حـد خودشـان مهــم هسـتند، امــا در

                                                           
١٢. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ٢٠. 

١٣. Karl Popper, In Search of a Better World: Lectures and Essays from Thirty Years (London: 

Routledge, ١٢٥-١١٧ ,(١٩٩٤. 
١٤. Deborah A Redman, “Karl Popper's Theory of Science and Econometrics: The Rise and 

Decline of Social Engineering,” Journal of Economic Issues (١٩٩٤): ٥٤. 
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ــت شــناختی نتیجــه رضایتمعرفــت ــرا در نهای ــد، زی بخ�ــ� ندارن

ــل در خصــوص موجــه ــه قطــع کام ــای بودن گزارهانســان را ب ه

کــه مطلــوب اســت، مشــخص کــردن  یز یــرســانند. چدینــی نمی

هر فـرد بتوانـد یـک گـزاره دینـی را مـورد برر�ـ�  راهی است که

ــورد آزمون ــد و آن را م ــرار ده ــرار دق ــایی ق ــهه ــه ب ــد ک طــور  ه

بالقوه نظریه را در معرض ابطال قرار دهـد، هرچنـد نتوانـد آن 

توان ادعا کرد کـه یـک ذهنیـت صورت می نیرا ابطال کند، در ا

هــای دینــی ایجــاد شــده کــه قابلیــت شــمول پیرامــون گزارهجهان

  داند.های دینی را مردود نمیابطال گزاره

ــت جه ــن ذهنی شــمول انامــا دو مشــکل اسا�ــ� در ایجــاد ای

ــات و گزاره ــر پیرامــون الهی ــه ب ــی وجــود دارد. اول اینک هــای دین

اســاس اعتقــادات دینــداران آنهــا معتقدنــد، خــدا واقعــی و قابــل 

 توصیف است. آزمایش، یک راه ساده برای مقایسه یـک اظهـار

بنابراین اگـر یـک دانشـمند دربـاره برخـی ؛ نظر با واقعیت است

توانـــد برخـــی از فـــردی می هـــا ادعـــایی کنـــد، اصـــو��ً هـــراز اتم

آوری کند و ببیند که آیا آنهـا بـه نحـوی های ذکر شده را جمعاتم

کننــد یــا نــه؛ امــا ایــن امــر در کــه ایــن ادعــا �ــ�ح داده، عمــل می

در مسـیحیت واقعیتـی کـه  مث�ـ�ً، ؛دینی مشکل اسـت یهاگزاره

کننــد، خ�ــ�ف مســیحیان در مــورد واقعیــت وجــود خــدا ادعــا می

 نسبت بـه خـدا اعتقـاد دارنـد. بـه هایحیمس ریغ چیزی است که

 ماً یتوانــــد مســــتقنمی یحیمســــ ریــــطــــور خــــاص، شــــخص غ

در یک جوهر  خدا سه شخص ا��هی است که«اظهاراتی مانند 

کنـد کـه چنـین چیـزی را آزمایش کنـد و بـاور نمی» اشتراک دارند

 ســـاختنبـــرای  یحیمســـ ریـــبـــه عنـــوان خـــدا وجـــود دارد. یـــک غ

موجـود  ریـبـا اظهـاراتی کـه منشـاء بـالقوه غآزمونی (که بتواند 

البتـه ایـن  ١٥همیشه دچار مشکل خواهد شد. )دارند، مقابله کند

وضـــعیت در علـــوم تجربـــی وجـــود نـــدارد، زیـــرا موضـــوع یـــک 

                                                           
١٥. Karl Popper, Realism and the Aim of Science (London: Routledge, ١٩٩٦), ١٣٢. 
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باشـــد تـــا مـــورد آزمـــایش  عینـــیمطالعـــه علمـــی حـــداقل بایـــد 

کـس مجـاز باشـد تـا  ، اگـر هـرنیـمعنادار قـرار گیـرد. افـزون بـر ا

ا توضیح دهد، شـاهد توصـیفات بسـیار متنـوع و واقعیت خدا ر 

مؤمنـان نیـز  بـینواضحی در مورد خدا خـواهیم بـود. حتـی  غیر

ــادی تجربیــات مــذهبی متفــاوت وجــود  ممکــن اســت تعــداد زی

کنند که هر تجربـه شخ�ـ� داشته باشد که همه افراد ادعا می

  با یک واقعیت مشترک ا��هی ارتباط دارد.

دشوارشــدن پــذیرش واقعیــت همــه آنچــه گفتــه شــده ســبب 

تــوان یــک ایــده بســیار امــا می ؛متــدینان اســت ا�ــ�هی نــزد غیــر

ساده پیشنهاد کرد که تا حد زیادی برای الهیـات کارگشـا اسـت. 

پـذیر بر اساس این ایده ممکن است یـک نظریـه خـودش آزمون

، در پذیری داشته باشـداما ممکن است پیامدهای آزمون ،نباشد

پذیری نتایج را به خود تئـوری اصـلی بسـط لتوان ابطامی نجایا

تـــوان ادعـــا کـــرد کـــه یـــک نظریـــه مســـئولیت داد، بنـــابراین می

اش را بــر عهــده دارد. ایــن مســئله ماننــد خــودش و زیرمجموعــه

های الهیـاتی صـادق اسـت؛ های علمـی در مـورد نظریـهنظریه

بنابراین، اگر یک نظریه علمی وجود داشته باشد که پیامدها و 

آن قابل آزمون است، پس خود نظریه هـم قابـل آزمـون و  نتایج

ــذیر اســت. ابطال ــدپ ــه بای ــاوت تصــد البت ــه تف ــم و  قیب ــین عل ب

الهیـــات اشـــاره کـــرد و آن اینکـــه اســـتلزام الهیـــات بـــا اســـتلزام 

-خالص متفاوت است. اسـتلزام اولـی، یـک رابـط تـابع یمنطق

های و نادرســتی پیوســت یدرســت ارز�ـ� اســت کــه بــا توجـه بــه

تواند درست یا نادرست باشـد، امـا اسـتلزام شده، میربط داده

منطقی یک رابط نیست، بلکه بیان یک رابطه میان دو صـورت 

ای است. بـا وجـود ای و بیرون از زبان نمادین منطق گزارهگزاره

توان ادعا کرد که استلزام در الهیات، یـک مفهـوم این نکته، می

ــا ابواقعــی اســت کــه اجــازه می پــذیری از نتیجــه بــه طالدهــد ت

   تئوری اصلی منتقل (��ایت) شود.



عبدا��حدی مقدم،  / ...پذیری پوپر در توجیهبرر�� انتقادی کاربست ابطال

  ٣٠٩  نژاد صادقی و مهدوی

 

ای هـای دینــی مسـتلزم نکتــهدار، گزارهبـرای هـر شــخص دیـن

یـــک موجـــود  بـــه منزلـــهاخ�ـــ�قی اســـت. بعـــد از شـــناخت خـــدا 

متعالی، فرد دیندار به نحوی خاص برای خـود مفـاهیم اخ�ـ�قی 

ت خـدا کند. به این معنا که اگر من معتقـدم کـه ماهیـایجاد می

یـک فـرد دینـدار، مـن اعتقـاد  به منزلـهچنین و چنان است و اگر 

هــــای فراتـــری نســـبت بـــه انتخاب اتدارم کـــه او دارای امتیـــاز 

اخ�ـــ�قی مـــن اســـت و از جم�ـــ�ت خا�ـــ� بـــرای توصـــیف خـــدا 

ـــن اســـتفاده مـــی ـــر اســـاس انتظـــاراتی کـــه ای کنم، در نتیجـــه ب

ری خا�ـ� را و رفتا یهای اخ��قتوصیفات به دنبال دارند، گزاره

نبایـــد تصـــور کنـــد کـــه ایـــن  کـــس چی. پـــس هـــکنمیتنظـــیم مـــ

دینــداران نیــز محتــرم و  اســتلزامات اخ�ــ�قی دینــداران بــرای غیــر

ـــل ت�ـــ�ی اســـت،  ـــراقاب ـــن زی ـــط دی ـــق فق ـــا را از طری داران آنه

آورنـــد و ایـــن برداشـــت اخ�ـــ�قی و اعتقاداتشـــان بـــه دســـت می

تـوان تمـام می بیترت نیبد ١٦عملی در هر دینی متفاوت است؛

های اخ�ــ�قی را تولیــد کــرد کــه هــر کــدام متنــاظر بــا یــک شــیوه

 بــه منزلــهمفهــوم متفــاوت از امــر ا�ــ�هی اســت. مث�ــ�ً، اگــر خــدا 

شــود فــرد مســلمان نیــز رحمــان و رحــیم در اســ��م شــناخته می

باید با همه بر اساس همین صفات ا�ـ�هی برخـورد کنـد و خـود 

حیت همچنـین اسـت را متصف به صفات ا�ـ�هی کنـد، در مسـی

پروردگـارش در نظـر  بـه مثابـهیک فرد مسیحی که خدا (پـدر) را 

بـــرادران و  بـــه منزلـــهگیــرد، موظـــف اســـت بـــا همــه افـــراد می

  خواهران خود رفتار کند.

توانند انتقادات خود در ایـن تر متکلمان میبا این حال، بیش

ــــد. در ــــان کنن ــــه را بی ــــدگاه بســــیاری از  حــــالی زمین ــــه از دی ک

یـک نحـوه  باً یدین تقر متدین و غیر افراد متهای مختلف، ایمپاراد

گذارنـد. بــه مشـترک از برخـی اصـول اخ�ــ�قی را بـه اشـتراک می

تواند در مـورد برخـی از اقـدامات این ترتیب، یک غیرمتدین می

                                                           
١٦. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ١٢. 



 ٢٣١-٢١١صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٣١٠

توانــد دار میاخ�ــ�قی بــه انتقــاد بپــردازد: انتقــادی کــه یــک دیــن

  قبول کند.

همچنین اگر یک فرد غیرمتدین بتواند نشـان دهـد کـه برخـی 

تــأثیر یــک توصــیف الهیــاتی خــاص بــه وجــود اعمــال غلــط تحت

داران بایـد تسـلیم شـوند کـه تئـوری ایشـان ابطـال اند، دینآمده

شــده اســت (بــه ایــن معنــا کــه یــک تصــویر ناکــافی از واقعیــت 

نــد و خداونــد ارائــه شــده اســت) یــا بــا ایــن اســتلزام مخالفــت کن

یـک  بـه مثابـهدلیلی بر رد ادعای شخص غیردیندار بیاورند. این 

آزمون تجربی دقیق نیست، اما مطمئنـاً روحیـه انتقـادی هـر دو 

طرف را به کار خواهد گرفت که خود این امر یک گام در مسـیر 

  درست است.

تـــوان بـــا نشـــان دادن ابطـــال نتیجـــه طـــور خ��صـــه، می بـــه

ـــک گـــزاره ال ـــه ی ـــ�قی مســـتند ب ـــاتی، ابطـــال آن گـــزاره را اخ� هی

ـــه ـــه انتیج ـــک نمون ـــد ی ـــال، بای ـــن ح ـــا ای ـــرد. ب ـــیچننیگیری ک  ین

ــاتی(گزاره ــدین هــای الهی ــرد غیرمت ــک ف ــد توســط ی ــه بتوان ای ک

 ،آزمایش و ابطال شود) پیدا کرد تـا ایـن ادعـا اثبـات شـود. مث�ـ�ً 

ــز در کتــاب خــود  : وابس��تگی و تثلی��ثدر ســنت مســیحی کــوین گیل

، بــر مبنــای الهیــات اســتد��ل جنس��یت معاص��ر بح��ث و خداون��د دکت��رین

شنا�ــ� (بــه دلیــل تمــایز و کنــد کــه مــردان از لحــاظ هستیمی

 ریـاین مورد یـک فـرد غ در ١٧برتری تکوینی) برتر از زنان هستند.

که با مسیحیان در خصوص برابری ذاتی افراد (اعم از  یحیمس

بل تواند یک اصل جنسیتی در مقازن و مرد) موافق است، می

نحـو کـه اسـتد��ل کنـد، سـنت  نیـاستد��ل گیلز ارائـه دهـد، بـه ا

الهیاتی که نتیجـه آن تمـایز یـک جـنس نسـبت بـه دیگـری و برتـر 

توانـد باطـل شـود. چـون در دانستن یکـی بـر دیگـری اسـت، می

�ـ�ف تفـاوت  ها یکـی اسـت و بـهخلقت طبیعـی ارزش انسـان

بنـابراین  ؛ها را متفـاوت دانسـتتوان ارزش انسـانجنسیت نمی

                                                           
١٧. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ٢٣. 
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وقتی نتیجه یک گـزاره اخ�ـ�قی برخاسـته از سـنت دینـی ابطـال 

پــذیری بــه خــود ســنت دینــی نیــز قابــل ت�ــ�ی شــود، ایــن ابطال

امـــا  ،شـــوداســـت، هرچنـــد کلیـــت آن ســـنت دینـــی ابطـــال نمی

   توان ادعا کرد که آن سنت دینی قابلیت ابطال را دارد.می

های ه بـا اسـتد��لکـ ینیهای دامروزه متفکران الهیاتی گزاره

کنند و این بـه الهیاتی و اخ��قی اثبات شده بودند را برر�� می

در مثـال  ژهیو از کار جاری الهیـات تبـدیل شـده اسـت. بـه �بخ�

ـــدان اشـــاره شـــد. اســـتلزام به ـــ� ب شـــدت مـــورد دوم کـــه در با�

ــه اســتد��ل ــه اســت، البت ــرار گرفت ــه مخالفــت ق ــ�می علی های ک�

ــاتنظریــه ــاره اثب ــد، موضــوع دیگــری از  هایی درب وجــود خداون

ــک فــرد  ــه مهــم اینکــه در هــر صــورت ی ــر اســت. نکت جهــت دیگ

توانــد تئــوری الهیــات را (بــه ســبب ارتبــاط آن می یحیمســر یغ

تئوری با پیامد اخ�ـ�قی نـامطلوبش) مـورد آزمـون قـرار بدهـد و 

شنا�ـ� دهد که الهیات کام��ً خارج از حوزه روشاین نشان می

البتــه ممکــن اســت ایــن انتقــاد  ١٨نیســت.شنا�ــ� پــوپر معرفت

اخ�ـ�قی  یهـاگزاره یر یپـذو ابطال یر یپـذمطرح شود که آزمون

بســـتگی تـــامی دارد بـــا رویکـــرد مـــا دربـــاره فرااخ�ـــ�ق و اخ�ـــ�ق 

اخ�ــ�قی را از چــه  یهــاهنجــاری، از ایــن حیــث کــه ماهیــت گزاره

کـه اخ�ـ�ق را  هاستیو یتیدر مقابل پوز  ،. اگر مث��ً میدانیسنخ م

  کاری از پیش ببرد. تواندیحل نمدانند، این راهوبژکتیو میس

  فلسفه علم پوپر اساس بردینی الهیات برر�� درون

هـای الهیـاتی بـین پیـروان مسـیحیت، بحث در مورد ابطال گزاره

ارچوب برخــی از نقــاط کلیــدی بحــث، هــبــدون مشــخص کــردن چ

ــود. معرفتفوق ــاده ســخت خواهــد ب ــد الع ــوپر از چن شنا�ــ� پ

مزیـت  نیتـر تواند برای متکلمان سودمند باشد، بزرگهت میج

هــــــای ســــــازی و توجــــــه دادن مـــــا بــــــه انتخابپـــــوپر سیستم

                                                           
١٨. J C Thomas, Meaning, Falsifiability and Theology (New York: Seabury Press, ١٩٨٥), ٣٠٥. 
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تواننـد ای کـه متکلمـان میشناختی است. بیشترین فایـدهروش

شنا�� پوپر بهره ببرند، تفکیک مفهـوم متصـور خـدا از معرفت

ت. کند و حقیقـت خداونـد اسـکه ک��م مسیحی آن را ترسیم می

ــاتی در صــورتی مــورد اســتفاده گــاهی اوقــات، گزاره هــای الهی

با خـدا ادعا کنند بیشترین قرابت و شباهت را  گیرند کهقرار می

شـود؛ قضیه به دگماتیسم منجـر می نیدارند. واضح است که ا

از وجــود خــدا هــم  یتر کامــل پــذیرد کــه تصــویرزیــرا دیگــر نمی

د اینکــه یــک تصــور توانــد، متصــور شــود. فهــم پــوپر در مــور می

دهنده واقعیــت طــور کامــل نشــان امــا هرگــز بــه ،واقعــی اســت

دهد که یک متکلم برای پاسـداری نیست؛ در نهایت توضیح می

   ١٩از تصورات الهیاتی باید به تفکر انتقادی روی آورد.

فکری و یکی از نقاط برجسـته پـوپر، انقیـاد در مقابـل روشـن

برای الهیـات �ـ�وری اسـت  انتقاد است. انتقادپذیری و فروتنی

(کــه معمو�ــ�ً در اصــل دیــن تصــدیق شــده امــا گــاهی در عمــل 

ــام رشــتهحــذف می ــد تم ــد شــود) همانن ــری، مــتکلم بای های فک

ای محـــدود گونـــهبدانـــد، تنهـــا قـــادر اســـت موضـــوع خـــود را به

توضــیح دهــد و ممکــن اســت در ایــن توضــیح دچــار اشــتباهاتی 

�وه بـر ایمـان شخ�ـ� و نهایت اگر متکلمـان ادیـان ع�ـ شود. در

خــود خداونــد، ایــرادات و انتقــادات پیرامــون  تیــتوجــه بــه واقع

ــادی گزاره ــرش انتق ــک نگ ــد و ی ــاتی را بپذیرن  در مــوردهــای الهی

کننـد، اتخـاذ کننـد، ای که درباره آنهـا ارائـه میهای بالقوهحلراه

اگـر تصـور شـود کـه  ٢٠معرفت دینی رشد بیشتری خواهـد شـد.

ا و ســاکن اســت و فقــط نیــاز بــه بــازخوانی معرفــت دینــی ایســت

دارد، مث��ً، اگر واقعیت ایـرادات وارده شـده توسـط منتقـدان را 

انکار کنند، دیگر متکلمان وظیفه خا�� ندارنـد و فقـط بایـد بـه 

های انکار منتقدان و ایرادات آنها بپردازند و نیازی به ارائه پاسخ

                                                           
١٩. Leslie Buck, Karl Popper and Religious Knowledg. (Norderstedt Germany: Grin, ٢٠١٧), ٥٧. 

٢٠ - Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ٨. 
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از ایـن فضـای  واقع اگر متکلمـان عقلی و استد��لی نیست. در

کشـند و سـبب بـروز های قدیمی را به چـالش میحلنقد که راه

شـوند، محـروم شـوند، هـای جدیـد میحلو ظهور تقریرها و راه

دانش دینـی قـادر نخواهـد بـود تـا در مقابـل ایـرادات مقاومـت 

کنــد و پاســخ مناســبی بــه آنهــا بدهــد و در نتیجــه از رســیدن بــه 

  ماند.درک بهتر خدا باز می

شود، مطالعه مـوردی ارائـه شـده الی که در زیر ارائه میمث

شنا�ــ� پــوپری بنــا بـر اســاس اصط��ح از یـک نظریــه اســت کــه

تـر روش بسـیار مهم نجـایشده است (البته روشن است کـه در ا

شــوند). شــفافیت اســتفاده می یاز اصــط��حاتی اســت کــه بــرا

ایـن نظریـه هـم در شـکل و هـم در محتـوا توسـط فلسـفه علــم 

البتـه نبایـد  ٢١پذیری مورد حمایت واقع شده است.ر و ابطالپوپ

طـور مسـتقیم  شنا�� پوپر بـهانتظار داشته باشیم که معرفت

های الهیاتی، مـورد اسـتفاده های الهیاتی و گزارهدر همه زمینه

ــا ا ــرد. ب ــرار بگی ــق ــال می نی ــا ح ــه ب ــت ک ــه گرف ــین نتیج ــوان چن ت

ر آنهــا انتقــاد و شنا�ــ� پــوپر کــه دهــایی نظیــر روشارچوبهچ

خ��قیت امکان دارد و امکان نزدیک شدن به یک واقعیت عینی 

   توان الهیات را پیش برد.در آنها وجود دارد؛ می

صـورت خـدا  ها بـهکننـد کـه انسـانادیان ابراهیمی ادعـا می

اند. سألت أبا جعفر، علیه السّ��م، عمّا یـروون أنّ الله ایجاد شده

 همحدثـ هعلی صورته. فقال: هـی صـور  خلق آدم، علیه السّ��م،

اصــــطفاها الله و اختارهــــا علــــی ســــائر الصّــــور  مخلوقــــة، [و]

إلـی نفسـه » الکعبة«المختلفة، فأضافها إلی نفسه کما أضاف 

»نفخت فیه من روحـی«و » بیتی«إلی نفسه، فقال: » الروّح«و 

طـور  با این حال، محتوای این ادعـا نیـاز بـه توضـیح دارد. بـه ٢٢.

                                                           
٢١ - Leslie Buck, Karl Popper and Religious Knowledge, ٦٠. 

(قــم:  ۱ جلــد ی،ا، ترجمــه محمــدباقر کمــرهک��افی اص��ولیعقوب کلینــی. محمــدبن . ٢٢
  .۳۸۶-۳۸۵)، ۱۳۷۵انتشارات اسوه، 
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طــور ک��ســیک بــه افعــال خــدا نگــاه  بســیار ســاده، متکلمــان بــه

ــر مقایســه می ــال مــردم و موجــودات دیگ ــا اعم ــا را ب ــد، آنه کنن

های انســانی را انتخــاب کننــد و لیســتی از برخــی مشخصــهمی

وضـوح ن و کتـاب مقـدس بهآکه بع�� از آنها در قر  -کنند می

اند کـــه بیشـــتر از بقیـــه مـــورد گـــواهی واقـــع نشــان داده شـــده

بنـدی تجلی خداونـد در انسـان طبقه به مثابهو آنها را  -اندشده

ــف مختلفــی را شــامل میمی ــد کــه طی ــل قــدرت، کنن شــود مث

ــر ــدن و فک ــردن. اخ حکومــت، عشــق، آفری ــک ــث  راً ی ــه تثلی هــم ک

کـرده اسـت کـه ذات اقـدس خـدا در یـک  دیمعا�� مسیحی تأک

 ٢٣القـدس اسـت.آمیز ابـدی میـان پـدر، پ�ـ� و روحارتباط محبت

 )imago Dei( این امر مسـتلزم یـک ویژگـی مرکـزی از تصـویر خـدا

آمیز بـا خـدا را انسـان در ایجـاد ارتبـاط محبـت ییاست کـه توانـا

امـا تمایـل  ،که ایـن ایـده بسـیار پربـار بـوده حالی ربرقرار کند. د

ــر ویژگی ــا دیگ ــا دارد ت ــد ت ــار بزن هــای ســنتی تصــویر خــدا را کن

  تصویر دیگری از خدا را در ذهن برخی افراد شکل بدهد.

توانـد انتقـاد کنـد و یـاد بگیـرد، گویـد کـه انسـان میپوپر می

و  هـم یـک ایـده توانـدینـوعی اسـت کـه م زیرا وجود انسان به

فکر را خارج از خودش شکل دهـد کـه هـم واقعـی اسـت و هـم 

پوپر واقعیـت را بـه  تواند به خوبی آن را به دیگری بفهماند.می

نامـد و می ۱ کنـد؛ بخـش نخسـت را جهـانسه بخش تقسـیم می

 ماننــــدهــــای مــــادی و فیزیکــــی آن را شــــامل همــــه واقعیت

همـه موجودات جانـدار و غیـر جانـدار و سـماوی و ار�ـ� و نیـز 

ها و فعــل و انفعا�ــ�ت هــا و نیروهــا و میــدانهــا و حرکتتنش

جهـان ذهـن و صـور ذهنـی و  ۲ کند؛ جهـانموجودات تلقی می

ــا همــان تجربــه های مســتقیم ذهنــی اســت کــه عمــدتاً روانــی ی

ـــه و گـــاه به ـــدییآگاهانـــه در مـــا تحقـــق مناصـــورت آگاهان و  اب

ای رتبــهای، مو هــر موجــود زنــده ســتیمنح�ــ� در انســان نیــز ن

                                                           
٢٣ - Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Theology, ١٥٦. 
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جهـان محصـو��ت و  ۳ جهـان وجودی از این جهـان را دارا اسـت.

اســـت جهـــان محتـــوای  ۲هـــای عینـــی حاصـــل از جهـــان فرآورده

از نظـر پـوپر  ٢٤ها و...گریها و حافظـه حسـابمنطقی کتابخانـه

 ریذهنـی) در اثــر تــأث یهــا(جهــان محصـو��ت و فرآورده ۳ جهـان

شـود. پـس جـاد میمتقابل بین جهان فیزیکی و جهـان ذهنـی ای

این تصویر ذهنی ارائه شده بخ�� از تصـویر  مییگو یوقتی م

واقع این عقیده و ایده، تفکر شـده و ایجـاد شـده  خدا است، در

   ٢٥است.

های مسیحیت در خصوص ذات اقدس خـدا بر اساس آموزه

القـــدس و روابـــط بـــین مـــردم، و ارتبـــاط بـــین پـــدر، پ�ـــ� و روح

ن را آفریده است تـا بـا سـه چیـز توان حدس زد که خدا انسامی

داشـتن یـک  یدر ارتباط باشند. اول، ارتبـاط باخـدا؛ کـه بـه معنـا

منظـور ایـن  ؛رابطه صحیح با خدا است. دوم، ارتبـاط بـا دیگـران

ــا یکــدیگر  منزلــه ها بــهاســت کــه انســان موجــودات اجتمــاعی ب

بلکه شـامل  ،ارتباط دارند، این ارتباط فقط شامل محبت نیست

و انتقــال احساســات و بیــان و عواطــف اســت. ســوم، گو وگفــت

ها در ارتباط بـا جهـان ارتباط با جهان هستی، یعنی اینکه انسان

شنا�ــ� ا�ــ�هی شــوند. (ایــن ایــده در زمینــه بوممــادی خلــق می

توانند جهـان را بهتـر بشناسـند ها میانسان ٢٦بسیار مهم است)

یسـت، و دانش ما در مورد جهان، ��فاً یـک تصـادف خجسـته ن

ــه  ــا اســت ک ــاطی م ــاعی و ارتب ــه بخ�ــ� از شخصــیت اجتم بلک

، یـــک ک�ـــ�م معنـــادار ایجـــاد کنـــد، ایـــن ک�ـــ�م معنـــادار توانـــدیم

ها، جهـان هسـتی و روابـط اجتمـاعی پیرامون شخصـیت انسـان

زیـرا از طریـق ایـن ک�ـ�م  ،سبب ایجاد ارتباط بین نوع ب�� است

                                                           
(تهـران: انتشـارات علمـی و فرهنگــی،  تک�املی برداش�ت عین��ی، ش�ناخت ،پـوپر کـارل.  ٢٤

۱۳۷۴ ،(۱۲۱-۱۱۹.  
٢٥. Karl Popper, Objective Knowledge: An Evolutionary Approach (Oxford: Oxford University 

Press, ١٠٨ ,(١٩٧٩. 

٢٦. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Thought, ١١. 
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نیـز بخ�ـ� از دهنـد. دانـش مـا مفاهیم را به یکـدیگر انتقـال می

وجود ما اسـت کـه بـر اسـاس تصـویر شخ�ـ� خـدا خلـق شـده 

است، به این ترتیب، عق��نیت به جای اینکه توانـایی فکـر کـردن 

خلقـت و انتقـاد در نظـر گرفتـه  مثابـه در مورد اشـیاء باشـد، بـه

کند که توضـیحی منسـجم و شود که یک متکلم را قادر میمی

  کند.یکپارچه از تصویر واقعی خدا ارائه 

دهـد کـه بنابراین به کـار بـردن روش انتقـادی پـوپر اجـازه می

ــر از  ــد شــود کــه تصــویری بهت ــاتی تولی ــا گــزاره الهی ــده ی ــک ای ی

 های دیگر ارائـه کنـد. اینکـه کـدامواقعیت نهایی نسبت به گزاره

توانــد از طریــق مقایســه انــد، مییــک تصــویر بهتــری ارائــه کرده

 ٢٧پــذیری اســت.ی ابطالمــورد آزمــون قــرار گیــرد کــه خــود نــوع

از  شــدهیبندالبتـه ایــن بــدین معنــا نیسـت کــه یــک معنــی درجه

ــا  پــذیری وجــود دارد، بلکــه بــدین معنــا اســت کــهباطل همــراه ب

توضـــیحات و تقریـــرات جدیـــد، معنـــای و گـــزاره قبلـــی ابطـــال 

شـود. ایـن شود و یک تئـوری و گـزاره دیگـر جـایگزین آن میمی

، توصـیف و تبیـین پیشـین را توصیف و تبیین جدیـد قـادر اسـت

یک تقریب اولیه تعمیم دهد و آن را ارتقا داده و بهتـر  مثابه به

رود، تبیـین جدیـد خـود کامـل باشـد، بلکـه کند؛ البته انتظار نمی

مطمــئن  مــنمانــد. در حقیقــت، همچنــان آمــاده نقــد بــاقی می

داری کـه در ایـن سـنت الهیـاتی بـا مـن هستم که اشـخاص دیـن

انتقاداتی را علیه تبیین و توصیف جدید مطرح ��یک هستند، 

   کنند و تصویر جدیدی ارائه کنند.

صـورت تـوان از نظریـه آفـرینش انسـان بهاز سوی دیگر می

ــهَ خَلَــقَ آدَمَ عَلَــ«خداونــد؛  مفــاهیم اخ�ــ�قی  ...»صُــورتَهِِ  یأنََّ اللَّ

پذیری داشته باشند. یکی از مفـاهیم استخراج که قابلیت ابطال

��قی مستخرج از این نظریه این است که باید با تمام عقایـد اخ

های افراد با احترام برخورد شود، زیرا وقتی افـراد عقایـد و ایده

                                                           
٢٧. Leslie Buck, Karl Popper and Religious Knowledge, ٦٧. 
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جنبه از ب��یت که  نیدهند، دیگران با تکیه بر اخود را ارائه می

ــا رحمــت و  ــا دیگــران ب انســان بــر صــورت خداونــد خلــق شــده ب

ــد.عطوفــت برخــورد می ــ�قی مثبــت ایــن یــک  ٢٨کنن مفهــوم اخ�

حال، فقدان یک جایگاه  نیخود ارزش ندارد. با اخودیاست و به

شــود تــا آنهــا بــرای اولیــه ارز�ــ� بــرای عقایــد دیگــران ســبب می

ترتیــب، بــر اســاس نتــایج ایــن  نیبهترشــدن ت�ــ�ش کننــد. بــه همــ

تــوان نشــان داد کــه برر�ــ� تئــوری جدیــدی کــه مطــرح شــد، می

کــه مطابقــت  انیحیمســر یو غعقایــد مشــترک بــین مســیحیان 

تواند آنها را به یکدیگر نزدیک کنـد و در بیشتری باهم دارند، می

 محتـرمها کنار هم نگه دارد و نشان دهد که عقاید همـه انسـان

  هستند.

توانـــد توســط هـــر فـــردی مـــوارد ذکــر شـــده می نیـــتمــام ا 

اش در مــورد پــذیرش یــا انکــار خــدا و دیــن نظر از عقیــده�ــ�ف

، ممکن است هـرکس از عقیـده طـرف نیع��وه بر ا انجام شود،

صورت باید طـرفین  نیداشته باشد، در ا یمقابل برداشت منف

گو آمــاده باشــند تــا ایــن ایــده و عقیــده را وبــرای مباحثــه و گفــت

دار واقــع افــراد دیــن برر�ــ� کننــد و مــورد انتقــاد قــرار دهنــد. در

ف افــراد شــده از طــر ها و ســؤا��ت مطرحبایــد بداننــد کــه ایــده

هـم از  غیرمتدین یک گام کوچک برای ��وع مفاهمـه اسـت. آن

سوی ک�� کـه پـارادایم دینـی را قبـول نـدارد، امـا ایـن ادعـا کـه 

هــای الهیــاتی وجــود پــذیری در مــورد گزارههــیچ آزمــایش ابطال

ای کند. همین امر افق همکاری بیشتر بین رشـتهندارد را رد می

 دهد.را در آینده نوید می

توضـیحاتی کــه در با�ـ� داده شـد، از یــک طـرف، مشــخص بـا 

آور باشــد و ایمــان را در شــود کــه الهیــات بــرای اینکــه یقــینمی

بودن نـدارد، امـا تفـاوت بـین » علمی«افراد ایجاد کند، نیازی به 

                                                           
٢٨. Benjamin Elliott, Karl Popper and Christian Theology,١٩٥. 
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شناســد، هرچنــد کــار دانشــمندان و متکلمــان را بــه رســمیت می

ـــ ـــاوت همیشـــگی باشـــد. در مقاب ـــن تف ـــه ای ـــازی نیســـت ک ل نی

همبستگی قـوی بـین علـم بـر اسـاس دیـدگاهی کـه پـوپر گفتـه 

همبسـتگی در بـه رسـمیت  نیـشـود، ااست و الهیات دیـده می

در علـوم  گرایی انتقادی یک روش اسـت کـهشناختن اینکه عقل

تواند دشوار، در اقتصاد، سیاست و در نظریه آموزش و ... می

ختی پـوپر شـنابنـابراین روش معرفت ؛مورد اسـتفاده قـرار گیـرد

خدمت الهیات باشد. پس نباید تعجب کرد کـه ایـن  تواند درمی

شــناختی کــه بــرای کمــک کــردن بــه رشــد واقعــی مــدل معرفت

توانــد بــه دانــش ب�ــ�ی در هــر حــوزه طراحــی شــده اســت، می

فرد هسـتند کمـک کنـد حوزه سؤا��ت انسان که کام��ً منح��به

ش پــوپر و مفیـد واقـع شــود، چنـین چیــزی شـباهتی قــوی بـه رو

 تــوانینتیجــه م دارد کــه علــم را بــا آن توصــیف کــرده اســت. در

  ٢٩پذیر وجود دارد.های ابطالگفت در الهیات، اظهارات و گزاره

هــای پــذیری جهــت توجیــه گزارههــای کاربســت ابطالچالش

  دینی

ــرادات و  ــوده و ای ــر ب ــوپر همیشــه چــالش برانگی ــد پ ــار و عقای آث

شنا�� برخاسـته از آن عرفتاشکا��تی بر فلسفه علم پوپر و م

وارد شــده اســت. برخــی از ایــن ایــرادات مبنــایی و برخــی دیگــر 

ــوپر و  ــم پ ــه خــود فلســفه عل ــایی ب ــرادات مبن ــایی هســتند. ای بن

                                                           
ــه از  .٢٩ ــ�مدی ک ــز � ــک چی ــدا را ی ــارم، خ ــرن چه ــدر کلیســا در ق ــوری نایســا، پ گرگ

ــر حرکــت می ــه شــکوه دیگ ــود شــکوهی ب ــا از وج ــم م ــه فه ــرد ک ــد، توصــیف ک کن
گونـه کند، بدون اینکـه هیچنهایت عینی خداوند همیشه رو به کمال حرکت میبی

شان�� برای رسیدن به غایت او داشته باشد. به نظـر ایـن مفهـوم مسـیحی حتـی 
ــد در ابــدیت اجــرا  ــال دانــش نخواهــد رســید، هــر چن ــز بــه کم در بهشــت نیــز هرگ

ــ�ش پایانمی ــوپری کــه یــک ت� ــرای درک  ناپــذیرشــود، خیلــی از مفهــوم زنــدگی پ ب
و اگرچــه ســـابقاً گــاهی اوقـــات زیــر فشـــار  ؛حقیقــت واقعـــی اســت، دور نیســـت

در حماسه مذهبی فرو رفته است، ممکن اسـت  شدیمباحثات الهیاتی لگدمال م
های پوپری در الهیات بعداً در احیای خودش همکاری کند. امکان استفاده از زمینه

انداز نتقـادی انجـام شـود، یـک چشـمواقعاً وجود دارد و اگر چنین حرکتی به طور ا
  واقعی برای رشد وجود دارد.
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امــا اشــکا��ت بنــایی هنگــامی  ،گردنــدشنا�ــ� او بازمیمعرفت

هـــای دینـــی را بـــر اســـاس شـــوند کـــه معـــارف و آموزهوارد می

دهــیم. در ایــن بخــش بــه برر�ــ� شنا�ــ� پــوپر توضــیح معرفت

پــذیری پــوپر جهــت کــارگیری ابطال ایــرادات مبنــایی و بنــایی بــه

  دهیم.های دینی را مورد برر�� قرار میتوجیه گزاره

پــــذیری جهــــت توجیــــه ایــــرادات مبنــــایی کاربســــت ابطال

  های دینیگزاره

شنا�ـ� برخاسـته از ایرادات مبنایی فلسفه علم پوپر و معرفت

اند کــه وفان و متفکــران مختلــف مطــرح شــدهآن توســط فیلســ

ها پوپر پاسـخ برخـی از آنهـا را داده اسـت (فـارغ از اینکـه پاسـخ

مــورد قبــول واقــع شــده یــا نــه) و در برابــر برخــی دیگــر ســکوت 

ایرادات مبنـایی وارد بـر فلسـفه  نیتر کرده است، برخی از مهم

  علم پوپر از این قرارند:

تقـادات بـه فلسـفه علـم پـوپر، تـرین انیکی از مهم ایراد اول:

ـــل ـــلمســـئله ک ـــدی و ک ـــت؛ گرایی تأیی گرایی معناشـــناختی اس

ها، اعم از ریاضیات، منطـق، همانطور که در تأیید تمام نظریه

گیـرد، در مواجهـه تأیید قرار می معرض در …فیزیک، شیمی و 

وقتــی تجربــه بــه مــا  ٣٠بـا ناهنجــاری یــا تعــارض نیــز چنـین اســت.

های معرفتـی را دهـد، هـر کـدام از مؤلفـهتعار�� را نشـان می

ها بایـد کدام یـک از ایـن مؤلفـه ینکهتوان مسئول دانست، امی

توضــیح  مـورد بـازبینی قـرار بگیـرد، بســته بـه تصـمیم مـا اسـت.

اسـت کـه  مطلب این مبین کواین–گرایی دوئمفرضیه کل اینکه

 ای یـاای از دانـش زمینـهگزاره، تنها در مقایسـه بـا مجموعـه یک

 هـا اسـت کـهای از گزارهدیگـر، در ارتبـاط بـا مجموعـه عبـارت به

ــد می ــا تأیی ــا همــواره می و گــرددابطــال ی ــزاره را ب ــک گ ــوان ی ت

 از ابطال، نجات داد. های کمکیاضافه نمودن فرضیه

                                                           
٣٠ - James Ladyman, UNDERSTANDING PHILOSOPHY OF SCIENCE (London: Routledge, 

٨٢-٨٠ ,(٢٠٠٢. 
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ــــــراد دوم: ــــــه کــــــه مــــــی ای ــــــوپر همانگون ــــــه پ دانیم نظری

وقتـی  دهـد؛ مث�ـ�ً علم قرار نمی ءهای احتما��تی را جز بینیپیش

است، ولـی  ۶/۱اندازیم، احتمال وقوع هر یک از اعداد تاس می

 ۶/۱اگــر بــه فــرض ســه دفعــه تــاس بیانــدازیم و هــر ســه دفعــه 

ـــث  ـــرا در مباح ـــدارد؛ زی ـــا ن ـــا فرضـــیه م ـــکلی ب ـــاز مش ـــد، ب بیای

احتما��تی، هر رویدادی با هر احتمالی با فرضیه اصلی سازگار 

ــز  ٣١اســت. ــ�ت روی ارقــام ب ــه اگــر احتما� رگ تعریــف شــوند، البت

درصـد از مـوارد  ۵۰گـوییم کـه کنـد، وقتـی میمسئله فـرق می

ــاب ســکه شــیر می ــون پرت ــد، اگــر در عمــل طــی یــک میلی  ۹۰آی

  شود.درصد شیر آمد، فرضیه ما دچار مشکل می

اشکال دیگری که بـر نظریـه او گرفتـه شـده، ایـن  :سومایراد 

تند کـه ای هسگونه برخی اصول همانند اصول بقا به است که

اگــر مــا م��حظــه کنــیم کــه  ،شــوند. مث�ــ�ً هــیچ وقــت ابطــال نمی

گـوییم کـه گونـه دیگـری شـود، میاصل بقا در جایی نقض می

 ٣٢داریم.از انرژی وجود دارد و به این نحو آن را نگه می

داربودن اشـکال دیگـر مربـوط بـه مسـئله درجــه چهـارم: ایـراد

لقوه یـک تعمـیم هـای بـامبطل«پذیری، به این معنی کـه ابطال

توان اندازه مطلقـی کلی همواره نامتناهی است، بنابراین نمی

توان به دست از ابطال یافت، بلکه تنها یک اندازه نسبی را می

از سوی دیگـر اینگونـه نیسـت کـه دانشـمندان همـواره  ٣٣.»آورد

ــه بــه ابطــال نظریــه ــد، بلکــه در بســیاری از مــوارد ب ها رأی دهن

پــذیرد، ولــی معتقــد را می نیــوی خــود ا پردازنــد.اصــ��ح آن می

فرضیات اضافی که منجر به اصـ��ح یـا نجـات نظریـه  است که

واقــع  هــای اضــافه باشــد. دربینیشــود، بایــد مســتلزم پیشمی

السـاعه تفـاوت قائـل خلق و غیـر السـاعهوی بین اص��حات خلق

                                                           
٣١ - Gürol Irzik, “Critical rationalism,” in THE ROUTLEDGE COMPANION TO 

PHILOSOPHY OF SCIENCE, by Stathis Psillos (New York: Routledge, ٢٠٠٨): ٦٠. 

٣٢. James Ladyman, UNDERSTANDING PHILOSOPHY OF SCIENCE, ٨٤-٨٢-٨٠. 

٣٣. James Ladyman, UNDERSTANDING PHILOSOPHY OF SCIENCE, ٨٥-٨٠. 
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  شود.می

نـدی از دیدگاه پوپر عق��نیت انتقادی معیـار مرزب ایراد پنجم:

جامعـه بـاز از  یهااست و مؤلفه هاعلوم و میزان علمیت گزاره

جملــه آزادی بیــان و اندیشــه و دموکرا�ــ� منفــی و دادن �ــ�فاً 

نقـــش داوری و حـــذفی بـــه مـــردم مبتنـــی بـــر همـــین عق��نیـــت 

انتقــــادی اســــت و ��زمــــه چنــــین معیــــاری اصــــالت تســــمیه 

ــف و روش ــرای تعری ــاه علمــی ب ــه جایگ شــناختی و نفــی هرگون

ــن صــورت هــدف  ٣٤شنا�ــ� اســت.گرایــی در معرفتاتذ در ای

علــــم �ــــ�فاً توصــــیف مــــوقتی و قابــــل ابطــــال رویــــدادهای 

ـــف می شـــده آنتجربه ـــی تعری ـــوانین کل شـــود هـــم توســـط ق

م��وط بر آنکه گـزاره حاصـل دارای تنـاقض منطقـی نباشـد یـا 

ــین اندیشــه ــرد، حاصــل چن ــرار نگی ــار مــورد رد و ابطــال ق ای انک

هــای مــاورایی ماننــد گــزاره خــدا وجــود دارد هبــودن گزار علمی

 ها تفاوتی ندارد.است که عم��ً با نظریه توضیح پوزیتیویست

با اینکه پوپر در ظاهر جـزو مبناگرایـان معرفتـی  ایراد ششم:

ــ�ً معیــار مشخ�ــ� بــرای معرفــت ارائــه نمی دهــد و اســت، عم�

رغم ادعــای او در انکــار اخ�ــ�ق و نســبیت معرفتــی او �ــ�فاً یــعل

طبــق نظریــه او  ٣٥هاســت.پذیریتــرجیح حاصــل از نقــد و ابطال

ک�ــ�  هرچنــد هــر بـودن م�ــ�ک بــرای علـم ایــن اســت کـهمعقول

ولـــی  ،برحســب دلخـــواه و طبـــع خـــود م�ـــ�کی بـــرای خـــود دارد

بـاره  ای یـک جـور در ایـنبرحسب تصادف یا وضع تعینـی عـده

 در نهایـــــــت او بـــــــا نگـــــــاهی پرگماتیســـــــتی و ٣٦بیاندیشـــــــند.

انه سعی در عق�ـ�نی جلـوه دادن ایـن معیـار دارد آیـا کارکردگرای

ــی  ــه آنارشیســم معرفت ــی بلک ــز نســبیت معرفت ــا ج ــن معیاره ای

                                                           
  .۲۲۳)، ۱۳۸۷(تهران: ن�� نی،  فلسفھ سرگذشت مگی. برایان . ٣٤
-۱۴۱)، ۱۳۹۱ان: انتشـارات علمـی و فرهنگـی، (تهـر  علم�ی اکتشاف منطق ،پوپر کارل . ٣٥
۱۴۲.  
(تهـران: کـانون  پ�وپر یشناس�علم دی�دگاه از معرف�ت عقلانی�ت ،ابطحـی عبدالحمید سید . ٣٦

  .۲۲-۲۰)، ۱۳۸۹اندیشه جوان، 
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 حاصلی دارد.

ــایی کاربســت ابطال ــرادات بن ــه گزارهای هــای پــذیری جهــت توجی

 دینی

شنا�ــ� او اگــر از ایــرادات مبنــایی فلســفه علــم پــوپر و معرفت

پـــذیری و ابطالکـــارگیری مباحـــث  بـــه هنـــوزپو�ـــ� کنـــیم چشم

های دینـی شنا�� پوپر جهت توجیه گزارهدستاوردهای معرفت

از سوی متکلمان با تردیدهای جدی مواجه است، زیرا کاربست 

دارد کـه  های دینی نتایجی دربـرپذیری در خصوص گزارهابطال

زنند. برخی از ایرادات ک�ـ�می متکلمان از پذیرش آنها ��باز می

هـای شنا�� پوپر برای اثبات آموزهو معرفتی کاربست معرفت

  دینی به این ��ح هستند:

گرایی اسـتوار اسـت منطق معرفتی پوپر بـر شـک ایراد اول:

زیـــرا شاخ�ـــ� بـــرای تشـــخیص حقیقـــت ارائـــه نکـــرده اســـت و 

 یهــای اســتوار متکــتوانــد از امــری کــه بــر بنیانبنــابراین نمی

 از نظـــر پـــوپر معرفـــت و کـــهی حـــال و در ٣٧؛اســـت، دفـــاع کنـــد

شــناخت علمــی، بنیــان مســتحکمی نــدارد، اســتفاده از فلســفه 

هـای معرفـت دینـی، آنهـا را نیـز علم پـوپر در جهـت اثبـات بنیان

کنـد؛ در دچار همان عدم اسـتحکام موجـود در نظریـه پـوپر می

ــال ــه معرفت یح ــی ک ــه در نصــوص دین ــی قطعــی ک ــای دین ه

آمــده اســت، قابــل  ویژه قــرآن و ســنت قطعــی معصــومینبــه

ر و رد نیست؛ و انکار آنهـا بـه منزلـه انکـار اصـل دیـن تلقـی انکا

بنــابراین اســتفاده از رویکــرد فلســفه علــم پــوپر بــرای  ؛شــودمی

  اثبات یا تقویت معرفت دینی، ادعای صحیحی نیست.

کنــد و از پــوپر در فضــای فلســفه علــم بحــث می ایــراد دوم:

ــهابطال ــذیری نظری ــی دم میپ ــم تجرب ــد؛ درحالهای عل ــهیزن  ک

شود. این دو، دو معرفت الهی هرگز با علم تجربی حاصل نمی

                                                           
(تهـران: سـازمان انتشـارات پژوهشـگاه  گرایینس�بی و گراییش�ک ،دادجـو ابـراهیم . ٣٧

  .۵۶۸-۵۶۷)، ۱۳۹۵فرهنگ و اندیشه اس��می، 
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واقــع موضــوع فلســفه علــم پــوپر  فضــای متفــاوت هســتند. در

فضــای علــم تجربــی اســت و علــوم تجربــی بــا آزمــون و خطــای 

کننــد و ادعــای پــوپر در آنجــا وجهــه علمــی ب�ــ�ی پی�ــ�فت می

ــی، عرصــه آزمــون و خطــای دارد؛ امــا فضــای معرفت هــای دین

ــهب�ــ�ی  ــه فضــایی اســت ک ــت  نیســت؛ بلک ــه قطعی وابســته ب

ــر تــدریجی در محکمــات  ــت؛ و ادعــای تغیی نصــوص دینــی اس

دینــی صــحیح نیســت. از ســوی دیگــر معرفــت تجربــی ب�ــ�ی بــا 

 د.معرفت دینی که غیرتجربی هستند، قابل انطباق نیستن

تـــوان در حـــد هـــای دینـــی را نمیدیـــن و آموزه ایـــراد ســـوم:

طـور موقـت تـا آمــدن  نسـت کـه بـهنشـده داهایی ابطالحـدس

ـــــه ـــــه شـــــدهنظری ـــــدتر پذیرفت ـــــی جدی ـــــد در های دین اند و بای

های دینــی جدیــدتر برآمــد تــا آنهــا را جــایگزین جوی ایــدهوجســت

هـای دینـی قطعـی بـوده و های فعلی کـرد، زیـرا معرفتآموزه

  قابل تغییر و تبدیل نیستند.

 هاش دربـــار توانـــد نقــص معرفتـــیانســان می ایــراد چهـــارم:

واقعیـــت وجـــود خداونـــد را بـــه مـــرور زمـــان تکمیـــل کنـــد و بـــه 

تر از خداوند دست یابد؛ این مطلب بـا آنچـه در شناختی درست

پذیری آمده متفاوت است. پـوپر ابطال هفلسفه علم پوپر دربار 

شـود ادعـا امـا مگـر می ؛زنـدهای قبلـی دم میاز ابطال نظریه

ای دینــی قبلــی هــکــرد بــا پی�ــ�فت معرفتــی دینــی ب�ــ�، آموزه

مانند واقعیت وجود خدای واحد، ابطـال شـود و آمـوزه جدیـدی 

  مانند خدایان دوگانه جایگزین آن شود؟

  گیریتحلیل، برر�� و نتیجه

ـــــین و شـــــاید مهم ـــــأثاول ـــــرین ت ـــــوپر در  ریت ـــــم پ فلســـــفه عل

شنا�� دینی؛ فـروریختن شـالوده پوزیتیوسـم منطقـی معرفت

هـــای دینـــی بیعـــه و گزارهو بـــاز کـــردن راه معنـــاداری مابعدالط

همانطور که خود کارل پوپر نیز متذکر شـده، انتقـاد وی است. 

از فلسفه پوزیتیویستی درباره عدم معناداری، امروز مقبولیت 



 ٢٣١-٢١١صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٣٢٤

 هعام یافتـه اسـت، هرچنـد دانشـمندان همچنـان اغلـب بـه شـیو

ــدیپوزیتیویســتی عمــل م ــوانی؛ و مکنن ــر  ت گفــت کــه در تغیی

دات پوپر که بـه بع�ـ� از آنهـا در رابطـه روند پوزیتیویسم، ایرا

ــا متافیزیــک اشــاره شــد، نقــش عمــده ــوپر  یاب داشــته اســت. پ

پـــذیر نیســـتند هـــم هـــایی کـــه ابطالمعتقـــد اســـت حتـــی گزاره

ــر امی ــ�وه ب ــادار باشــند. ع� ــ�ً معن ــد کام� ــنتوانن ــوپر مــدعی  ی پ

پـذیر باشـد، مفیـد یـا نیست که حتی درون علم تنها آنچـه ابطال

ـــربخش اســـ ـــت کـــه نظریـــه ؛تثم ـــابراین او بـــر آن نیس های بن

زیـرا او  ،طـرد شـوند یناپذیر باید به طـور کلـمتافیزیکی ابطال

های دهــد کــه دانشــمندان گــاه حــدسایــن نکتــه را تشــخیص می

  گیرند.ای را از باورهای غیرعلمی الهام میجالب و جسورانه

البتــه بایــد در نظــر داشــت کــه پــوپر قصــد نداشــته تــا مــدل 

امــــا روش  ،ادی خــــویش را بــــر الهیــــات تطبیــــق دهــــدپیشــــنه

ها تواند متناسـب بـا وضـعیت اندیشـهشنا�� پوپر میمعرفت

و عقاید دینی بازطراحی شده و به نحو مفیـدی مـورد اسـتفاده 

هـای قرار گیرد. بـر اسـاس فلسـفه علـم پـوپر اثبـات وجـود گزاره

هـای گزارهها را تبدیل به تواند این گزارهپذیر، میالهیاتی ابطال

بسـا علمی کنـد کـه در فضـای واقعـی مـورد نقـد و انتقـاد و چه

های ابطال شده با تقریرات جدید و گیرند؛ گزارهابطال قرار می

شـوند و ایـن چرخـه های جدیـد دوبـاره ارائـه میبسا استد��لچه

تر یابــد تــا متکلمــان و دینــداران را بــه حقیقــت نزدیــکادامــه می

 کـه مشـاهده شـد اشـکا��ت جـدی در بـهگونـه  همـان البته کند.

ـــات علمی ـــرای اثب ـــوپر ب ـــم پ ـــایج فلســـفه عل ـــودن کـــارگیری نت ب

ــا گزاره ــد برخــی از آن اشــکا��ت ب ــی وجــود دارد. هرچن هــای دین

گــردد؛ ولـــی برخــی دیگـــر تغییــر بع�ـــ� معیارهــا برطـــرف می

بنیـــادی هســـتند و مبـــانی اندیشـــه پـــوپر را بـــا مشـــکل مواجـــه 

 ؛کنندمی

ن اسـت کـه رویکـرد جدیـدی بـرای مطالعـه و اما اگر هدف ای
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های الهیاتی بنا شود نه یک سیسـتم الهیـات جدیـد، اثبات گزاره

تــــوان از روح انتقــــادی فلســــفه علــــم پــــوپر بــــرای برر�ــــ� می

هـا و معـارف دینـی های الهیـات اسـتفاده کـرد، زیـرا آموزهگزاره

درصدد هستند تا واقعیت خداوند را توصـیف کننـد و اسـتفاده 

وش انتقادی در برر�� این اظهـارات سـودمند خواهـد بـود، از ر 

چون آنها را در رسیدن به توصیف واقعیـت خـدا کمـک خواهنـد 

های گیریتنها کســانی کــه از قبــل بــا نتیجــهع�ــ�وه نــهه کــرد و بــ

ــادی هــای موافــق هســتند میآموزه ــد انتق ــن فرآین ــد در ای توانن

ن فرایند انتقـادی توانند در ایبلکه مخالفان نیز می ،��کت کنند

��کت کنند و گفتمان مشترکی بین موافقان و مخالفان دین و 

 های دینی ایجاد شود.گزاره
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  چکیده
شده در به شهادت آیات قرآن کریم یکی از اصول پذیرفته

قرآن، تسهیل الهی آن برای تذکر و فهم است که فهم 
مفردات و ترکیبات قرآن، جزء اسا�� فهم صحیح ترجمه و 

آید و بدون تبیین دقیق ت به شمار میتفسیر دقیق آیا
های آنها کار ترجمه و مفردات و ترکیبات آیات و ویژگی

تفسیر به سامان نخواهد رسید. اعجاز بیانی قرآن به 
ای تدوین و طراحی شده است که امکان هر گونه گونه

مترادفی که بتواند، کما هو حقه، بدیل مفردات و ترکیبات 
داند. در این راستا در این ی مینحوی و ب��غی باشد منتف

مقاله، با تکیه بر نکات وارده در اصول و قواعد فهم قرآن 
در کتب فقه اللغه، علوم قرآن، اصول فقه و تفاسیر 
معتبر، برخی مصادیق ترجمه و تفسیرِ مفردات و دستگاه 
معنایی واژگان با رویکرد معناشناختی برر�� شده تا به 

شود و نظریه عدم ترادف در عمق معنای آن دست یافته 
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قرآن کریم، به معنای عدم انطباق در هسته اصلی 
معناشناختی در واژگان متقابل در وسعت معنا و عدم 

ها، نشینسازی و تفاوت در همشمول معنایی در جانشین
 امری محقق در قرآن حکیم خداوند حکیم نشان داده شود.

قرآن؛ قرآن و  یانقرآن؛ اعجاز بي یاعجاز ادب واژگان کلیدي:
  .؛ مفردات قرآن؛ ترادف در قرآن�معناشنا�
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  درآمد .١

 از کیـ هـر در کـه است سبحان خداوند یعظما تیآ میقرآن کر 

حجت  »یلفظ و معن یهماهنگ«و  »یمعن«، »لفظ« حوزه سه

اسـت. انتخـاب  شیخو  امیبودن پییاثبات خدا یبرا یقاطع اله

ــ�ت  یهــاواژهکلمــات و  ــ بــاتیو ترکبــه کــار رفتــه در جم�  یقرآن

 یدر جـا زیـکـه هـر چ یاگونـهشده بوده اسـت؛ بـه کام��ً حساب

و حساب شده اسـت  قیدق یساختار به قدر  نیخود قرار دارد. ا

داده اسـت کـه در  لیرا تشک یاوستهیو قالب به هم پ کرهیکه پ

ــه م یاواژه چیآن هــ ــوانیرا ن ــا ت ــا نیگز یج ــه ج ــرد و ن آن را  یک

  داد. رییتغ

از  �اسا�ـ ی، جزئـمیمفردات قرآن کر است آنکه  آنچه مسلم

 ری، مقدمه تفسغیو بل قیدق هترجماست و  اتیآ یاترجمهفهم 

مفهــوم  قیــدق نیــیو بــدون تب دیــآیمــبــه شــمار  اتیــاز آ قیــدق

بـا مفـردات مشـابه، کـار  سهیآن با مقا یهایژگیو لغت قرآن و 

از  یار یبسـ حـال نیبا ا. دیرس نخواهد سامان به ریترجمه و تفس

 ایــ» تــرادف در قــرآن«بــه وجــود  یباورمنــد لیــبــه دل ایــمف�ــ�ان 

و تســـامح در » عـــدم تـــرادف در قـــرآن«نبـــود التـــزام کامـــل بـــه 

و  ینحـو بـاتیآن در سه حـوزه مفـردات و ترک قیدق یساز ادهیپ

متقـــارب «از الفـــاظ  یالفـــاظ قرآنـــ یمعـــان انیـــ، در بیب�ـــ�غ

ــ ــد و از تعــابکمــک گرفته »یالمعن ــا«ون چــ یمختلفــ ریان  یمعن

 نیـ. ارنـدیگیبهـره م حاتیتوضـ نیـدر ا» و مثـل ریـنظ«، »واحد

الفاظ را به دنبال نداشـته و  یکامل معان قیمفهوم، تطب نییتب

 یرا بـرا نـهیزم» مجـاورت«و » مجانسـت«و » مشـاکلت«تنها بـا 

 بیــو تنهــا بــه تقر  آوردیفـراهم مــ یعبــارات قرآنــ ییفهـم ابتــدا

 ریکـه تفسـیخواهد کرد؛ درحال یو ��ح آن کمک نییو تب یمعن

، بـه طـور کامـل حـق مطلـب گریالفاظ قرآن به واسطه الفاظ د

را ادا نکــرده و بــه جهــت تســامح در فهــم، حــق فهــم مقصــود و 

ک��م خداوند، چه رسد بـه فهـم مـراد  یمیو تفه یمراد استعمال



 ٢٥٣-٢٣٣صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٣٣٢

ادا  ١،اسـت یانسـان و جامعـه انسـان یهایمار یبآنکه شفا  یجد

 یکه خطر نف دهیان دچار خطا و انحراف گردنخواهد شد و آنچن

بـوده،  یجـد اریبسـ یاعتقادات، اخ��ق و إلزامـات عملـ حوزهدر 

بـدان  نیـو ادهـد  جهیرا نت انتیو وهنِ د نیب سوءظن به دسب

سـهاز موارد  کیدر هر  لیو تبد رییاست که هر گونه تغ یمعن

، در فصــاحت و ب��غــت یو ب�ــ�غ ینحــو بــاتیلغــات و ترک عگــان

  خواهد کشاند. ریکمال به ز  قلم خلل وارد نموده آن را از ک��

ــ« یپــس اقتضــا ــ�غ یاعجــاز ادب ــه » قــرآن یو ب� عــدم هرگون

کـه  یاست؛ مترادف یو ب��غ ینحو باتیمترادف در لغات و ترک

 یهمـاهنگ«و  »یمعن«و » لفظ«در  لیبتواند، کما هو حقه، بد

وصـاً و خص ریباشد، ولکن مـع ا��سـف در تفاسـ »یلفظ با معن

رو شده، کمتر مـورد دقـت هبا تسامح روب میقرآن کر  یهاترجمه

 یخــود �ــ�ورت بــازنگر  نیــقــرار گرفتــه اســت کــه ا یمنــدو بهره

  .کندیم جابیا قیاهل تحق یدر آنها را برا یجد

  مقاله حا�� در پاسخ به سؤا��ت

چگونـه  میکر  یقرآن یانیبا توجه به اعجاز ب» عدم ترادف« -١

 ؟شودیم یابیارز 

از منظـر  یانیعدم ترادف در قرآن در پرتو اعجاز ب �ر�بر  -٢

ــا یمعناشــناخت  ریحــوزه ترجمــه و تفســ حیدر تصــح یجیچــه نت

 قرآن به همراه دارد؟

عــدم «کــه  میکــر  قــرآن یانیــاعجــاز ب تیــو بــا توجــه و محور 

 یعلـم معناشـناخت یاز آن منتج است و حـوزه عملکـرد» ترادف

و بـه  ٢واژگـان اسـت نیبـ ینینشـهم �و برر� ییکه تحول معنا

ــ �برر�ــ ــاط ب ــا م نیارتب ــردازدیواژه و معن ــر رو پ ــ�ً ب  یو معمو�

                                                           
 .۸۲آیه ،ا��اء .١
-۲۴۵)، ۱۳۷۹(تهـران: انتشـارات سـوره مهـر،  یمعناشناس� ب�ر یدرآم�د ،یکورش صفر  .٢

۲۴۶. 



صدوقی، عابدی آرانی و  / ...روش کاربست عدم ترادف در قرآن در پرتو �برر�

  ٣٣٣ ��یف عسکری  

 

ها و... تمرکـز دارد ها مانند لغات، عبارتکنندهد��لت نیرابطه ب

فهــم و درک  یبــرا یمعناشــناخت کــردیرو  یایــاز مزا یمنــدو بهره

 ییشناســا تیــقابل تــوانیکــه از جملــه آنــان م یقرآنــ میمفــاه

 یر یتفســـ یهـــاروش لیـــ، اصـــ��ح و تکموســـقم نظـــراتصحت

ــام بــرد ــبــه تحل ٣،مســلمان را ن  حــوزه دو در قیمصــاد یبرخــ لی

ــاتیو ترک مفــردات ــر در ترجمــه ب قــرار  �ها مــورد برر�ــکــه کمت

و بــا روش » عــدم تــرادف«بــر  دیــحــد وســع، بــا تأک درانــد، گرفته

  .است پرداختهقرآن به قرآن  ریتفس

هــا و کتاب» رادفتــرادف و عــدم تــ«در حــوزه  یطــور کلــ بــه

اسـت.  افتـهینگـارش  نیو متـأخر  نیاز متقـدم یفراوانـ یهانوشته

تـرادف « کـه باورنـد نیـبـر ا »میعدم ترادف در قرآن کـر « نیموافق

 یابلکـــه هـــر واژه ،واژگـــان قـــرآن وجـــود نـــدارد نیدر بـــ »ییمعنـــا

صـورت  نـهیزم نیـکـه در ا ییاسـت. کارهـا �خا� یمتضمن معنا

و نقـد موافقـان و مخالفـان عـدم تـرادف  �بـه برر�ـ ایگرفته است 

بــه صــورت خــاص  میصــورت عــام و قــرآن کــر  بــه یدر زبــان عربــ

کـه  نـدیثابت نما یدر صدد آن هستند تا از نظر علم ایاند پرداخته

 یواژگــان متــرادف وجــود ندارنــد و در اثبــات مــدعا میدر قــرآن کــر 

ه که تصور تـرادف در آنهـا شـد یموارد تمام واژگان یخود در برخ

قــرار گرفتــه اســت.  �و مــورد بحــث و برر�ــ دهیــاســت احصــاء گرد

ــآنچــه در مــورد ا ــار  نی ــوانیمــآث ــب ت  یهــالیداشــت آنکــه تحل انی

واژگـان  یهـااسـت و تفاوت یبحـث لغـو کیـ��فاً  ایشده مطرح

ــه اســت  �از نظــر اهــل لغــت مــورد برر�ــ ــرار گرفت ــق ــدک  ای در ان

صـورت  بـه ،�ً صورت گرفته اسـت او�ـ یقرآن یهاکه بحث یموارد

بـر  یجـامع قرآنـ لیـفاقد تحل ،اً یمحدود است و ثان اریو بس یمورد

                                                           
در  �معناشنا� یهاروشکاربرد « ،یفشارک یلسان یمحمدعلراد،  یاکبر  بهیط .٣

(زمســتان  ۳۹شــماره دوره سـیزدهم ، ، ثیح�د و ق��رآن یخیت�ار مطالع�ات ،»میقـرآن کــر 
 .۷۷-۶۲): ۱۳۸۶و بهار  ۱۳۸۵
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  ٤.باشندیقرآن به قرآن م یر یاساس روش تفس

 نهیشـیپ یابیـدر لغت و اصط��ح و ارز » ترادف« �برر� .٢

  آن

اسـت  اتیآ یاترجمهاز فهم  �اسا� ی، جزئمیمفردات قرآن کر 

و  دیـآیمـه شمار ب اتیاز آ قیدق ری، تفسغیو بل قیدق عترجمو 

آن بــا  یهــایژگــیو مفهــوم لغــت قــرآن و  قیــدق نیــیبــدون تب

در الفـاظ و » عدم ترادف« انگریبا مفردات مشابه که ب سهیمقا

 ؛دیبـه سـامان نخواهـد رسـ ریاست، کـار ترجمـه و تفسـ باتیترک

زبـان مـورد  یدر منظر علما» ترادف«��زم است ابتدا  یرونیازا

گـردد و سـپس ضـمن  نییآن تب قیقد یو معنا ردیقرار گ �برر�

از قرآن کـه  یاتیو آ هاترجمهاز  یقیبحث، مصاد نهیشیپ �برر�

و  ریدر تفاسـ» عدم تـرادف تـام« یر یکارگ تسامح در به لیبه دل

  :ردیقرار گ یابیقرآن مشهود است مورد ارز  یهاترجمه

  ترادف در لغت و اصط��ح. ١-٢

 یز یـکـه چ ینحـواسـت بـه » تتـابع« یدر لغت به معن» ترادف«

و متـــرادف در أمـــر تخاطـــب، إجما�ـــ�ً  ٥دیـــدرآ گـــرید زیـــچ یدر پـــ

واحـد  ییبـر معنـا یکـه همگـ نـدیکلمات مختلـف در لفـظ را گو 

 یمسـئله را در قـرن دوم هجـر  نیـسابقه بحث از ا ٦د��لت کنند.

                                                           
(قـاهره: دارال�ـ�وق،  الق�رآن یف� یالفن� ریالتصوقطب،  دیس یالشاذل نیحس میابراه .٤

 د،یــتمه(قـم: موسســه ال الق��رآن عل�وم یف�� دیالتمھ� معرفــت. یمحمـدهاد؛ ۱۱۸-۱۱۷)، ۱۴۱۵
 و هیالنظ��ر نیب�� میالک��ر الق��رآن یف�� الت��رادفالمنجــد،  نینورالــد؛ محمــد ۱۷-۵۴: ۵)، ۱۳۸۸

 .۲۲۳–۱۳۶)، ۲۰۰۷(دمشق: دارالفکر،  قیالتطب
و  ییسـامرا میابـراه ،یمخزومـ یمهـد نیمحققـ ،نیالع� ،یدیـاحمـد فراهبـنلیخل .٥

احمـد  نیالحسـ؛ ابو۲۲)، ۱۴۰۹ (قـم: انتشـارات دارالهجـره، ۸محسن آل عصفور، جلد 
(م�ــ�: مکتبــه  ۲ هــارون، جلــد عبدالســ��م قیــتحق ،اللغ��ھ سیمق��ائ معج��م فــارس،ابــن

 ،هیالعرب�� ص�حاح و اللغ�ھ ت�اج الص��حاح ،یحمـاد جـوهر بــنلی؛ اسـماع۱۰۳)، ۱۹۸۱ ،یالخـانج
؛ ۱۳۶۳)، ۱۹۵۶ ن،یی: دارالعلـم للم�ـ�روتیـ(ب ۴احمد عبـد الغفـور عطـار، جلـد  قیتحق
صـفوان عـدنان  حیتصـح ،الق�رآن بیغ�ر یف المفردات ،ینمحمد راغب اصفهابننیحس

 .۳۴۹)، ۱۴۱۲ ه،ی: دارالشامروتی(ب یداوود
 :روتیـ(ب الثال�ث الق�رن هینھ�ا یال� الع�رب عن�د هیاللغو الدراسات ن،یاسیآل  نیمحمدحس .٦

 .۴۱۴)، ۱۴۰۰ اه،یمکتبه الح دار
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 میکنـیمـ�) مشـاهده  ۱۸۰( یبویهسـ الکت�ابهمچون  یدر منابع

 یعرفـ دهیـپد کیـ منزله بهاقسام کاربرد کلمات  انیکه ضمن ب

اسـت. از قـرن دوم  رفتـهی، وجـود متـرادف را پذیزبان عرب یبرا

همچـــون  یکتـــب لغـــت؛ دانشـــمندان نیبـــا �ـــ�وع تـــدو  یهجـــر 

ــاب  ۲۱۶( یاصــمع ــ، ابوعبمعن��اه اتف��ق و لفظ��ھ اختل��ف م��ا�) در کت  دی

بــاب ا��ســماء  المص��نفّ بیالغ��ر�) در کتــاب  ۲۲۴ســ��م (بنقاسم

 و لفظ�ھ اتف�ق م�ا�) در کتاب  ۲۸۶حد و مبرد (الوا ء�المختلفة لل�

جمـعبـا اذعـان بـه وجـود تـرادف، بـه  دیالمج� القرآن من معناه اختلف

  ٧آنها همت گماشتند. یآور 

از قرن سـوم بـه بعـد اسـت کـه در » ترادف«ظهور اصط��ح 

�)  �۲۹۱) به نقل از ابوالعباس ثعلـب ( ۳۹۵فارس (سخنان ابن

ـــاب ۳۸۴( یالرمـــان ��ـــیعبنیو عل  و المترادف���ة الألف���اظ �) در کت

�)  ۳۲۰( یحماد همــدانبن��ــیعبنو عبدالرحمن یالمعن�� المتقارب��ة

ــاب   یب�ــ� ترمــذبنحسنبنیعلو محمدبن هیالکت��اب الالف��اظدر کت

  ٨و... آمده است. الترادف منع و الفروق�) در کتاب  ۳۲۰(

ــا  ــ یاز اخت��فــات علمــا نظــر�ــ�فب ــان عرب ــدر تعر  یزب  فی

ــــرادف ــــ مت ــــون ســــ یو �ــــ�وط آن، گروه �)،  ۱۸۰( هیبو یهمچ

ــار �)، ابن ۲۲۴( دیــ�)، ابوعب �۲۸۵)، مبــرد ( ۲۱۶( یاصــمع  یانب

ــرب ( ۳۲۸( ــخالو �)، ابن �۲۰۶)، قط  ۳۹۲( یجنــ�)، ابن ۳۷۱( هی

 ی�) به دفاع از وجود مترادف در زبـان عربـ ۹۱۱( یوطی�) و س

ـــد و گروهـــ ـــدالله محمـــدبن گـــرید یپرداختن  ادیز همچـــون ابوعب

ــــ ــــدبن ۲۳۱( یاعراب ــــاس احم �)،  ۲۹۱ثعلــــب ( ییحی�)، ابوالعب

 نی�)، ابوحســــ ۳۷۷( �فار�ــــ ی�)، ابــــوعل ۳۳۰( هیدرســــتو ابن

ــــ�ل عســــکر  ۳۹۵فارس (احمــــدبن �)، راغــــب  ۳۹۵( ی�)، ابوه�

 یکلبــه یتــرادف را در زبــان عربــ عپدیــد�) و...  ۵۰۲( یاصــفهان

                                                           
 .۳۰ ،میالکر القرآن یف الترادف المنجد، .٧
 یف� الت�رادف؛ المنجـد، ۲۱۶)، ۱۹۹۸الکتـب،  عـالم (قاهره: الدلالھ علماحمد مختار عمر،  .٨

 .۳۱، میالکر القرآن
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  ٩انکار نمودند.

تفـنن و اتسـاع  گـرانید منطق گروه اول به نقـل از قطـرب و

و �ــ�ح لغــات مــبهم توســط  ریالضــم یمــا فــ انیــدر ســخن و ب

ــاب  یوطیســ ١٠لغــات مشــهور اســت. ــه المزھ��ردر کت ــارگب  یر یک

ــ�غ ــرادف را از محســنات ب� ــ میتحکــ ســببو  یت در دل و  یمعن

  ١١.داندیمدر ک��م  یو تازگ ینیر یو ش ییبایز  یموجب فزون

مـواردِ  �بع� در یمعن اتیمنطق گروه دوم وجود خصوص

عــــدم علــــم علــــوم بــــه  روازایــــن ؛موســــوم بــــه تــــرادف اســــت

شـمرند و  یکـاربرد متسـامحانه مـ لیـرا دل ییمعنا اتیخصوص

واژهاز  کیـ در هـر ییمعنا اتیوجود خصوص یکاربرد، ناف نیا

 یراســتا ابــوعل نیــدر ا ١٢موســوم بــه تــرادف نخواهــد بــود. یهــا

را از  ء��ـ کیـ یبـرا یتعـدد اسـام هیـخالو در جواب ابن �فار�

و  یجنـو به تبـع او شـاگردش ابن شماردیمتعدد صفات  لیقب

افعـال گسـترش  هحـوز را در  هـایژگـیو  نیـا عدامنفارس ابن زین

  ١٣.کندیماقامه  یمتعدد یهامثالآن  یو برا دهدیم

و فصاحت و  یانیچند اعجار ب هر زین میدر ارتباط با قرآن کر 

 زیانگو شـــگفت لیبـــدین بآ ینـــیگز و واژه ریـــنظیب��غـــت آن ب

ـــآن عج یهـــااســـت و ظرافت اســـت کـــه اعـــراب خـــالص و  بی

آنها نازل شـد بـه درکـش  انیبرخوردار از فصاحت که قرآن در م

بـوده و  زیبرانگقرآن تأمـل یترادف نما یهاواژهنائل آمدند؛ اما 

آورده  دیــعــدم تــرادف را در قــرآن پد ایــبــه عنــوان وجــود  یبحثــ

                                                           
 درضــایحممتــرجم  ،یعرب�� یشناس��زبان و اللغ��ھ فق��ھ در یمب��احث رمضــان، . عبــد التــواب٩

 .۳۵۲)، ۱۳۶۷ ،یآستان قدس رضو ی(مشهد: معاونت فرهنگ یخیش
 عل�وم یف� المزھ�ر ،یوطیبکر س یاببن؛ عبدالرحمن۴۱۶ ،هیاللغو الدراسات ن،یاسیآل . ١٠

 میو محمد ابوالفضل ابراه، یالبجاو محمدیعل ،یمحمد احمد المول حی، تصحاللغھ
 .۴۰۱-۴۰۰)، ١٣٦٩: دارالفکر، روتی(ب
 .۴۰۶ و ۳۸ ـ ۳۷، المزھر ،یوطی. س١١
ــ�ل ع۴۰۰، المزھ��ر ،یوطیســ .١٢ ــ(ب اللغ��ھ یف�� الف��روق ،یر کســ؛ ابوه� ــاق :روتی  دارا��ف

 .۱۹–۱۳)، ۱۴۰۰ ده،یالجد
 .۲۹۷-۲۹۶)، ۲۰۰۹ ن،ییالعلم للم�� دار :روتی(ب اللغھ فقھ یف دراساتصالح،  یصبح .١٣
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را بـه  یو بنان عالمان زبان عرب انیب ربازیکه از د یاست، مبحث

 شیخصـوص در پـ نیـرا در ا یخود مشغول داشـته، آرا مختلفـ

  .اندگرفته

ــ ــذ قّنیقــدر مت ــرادف از جانــب هــر رشیپ ــ مت از دو گــروه  کی

لهجـهبـه  هـاواژهاز  کیـ است کـه هـر یمخالف و موافق، مورد

 ینجکه ابن همانگونهوابسته باشد  یگر یمتفاوت از لهجه د یا

  ١٤.دارند حیبدان ت��  گرانیو د

 یهـــاواژهصـــالح  یمـــذکور، دکتـــر صـــبح یبـــر اســـاس مبنـــا

بعـث « یهـاواژهو  ۷۴١٦توبـه  ۱۰۹،١٥را در انعام » أقسم و حَلَف«

فَضّـل « یهـاواژهو  ۱۰۷١٨ اءیـانب ۱۵،١٧ا��اء  اتیرا در آ» و ارسال

 قیرا از مصـــاد ۹۱٢٠ وســـفی ۲۵۳،١٩بقـــره  اتیـــرا در آ» و اکثـــر

  ٢١.دینمایم یمعرف» فاصل تراد«

در کتـــاب ا��عجـــاز  یمعا�ـــ� دکتـــر بنـــت الشـــاط نیاز محققـــ

 ههمــمســلم و مــورد توافــق  یمطالــب فــوق را امــر  للق��رآن یانیــالب

 یتهـافت شـانیک�ـ�م ا لیـدر صـدر و ذ اما ٢٢،شمردیمادب  یعلما

واژهمحقـق،  نیـک�ـ�م ا لیـذ یکه بـر اسـاس مبنـا رسدیبه نظر م

ــرا ینیگز یدارد کــه جــا در قــرآن وجــود یار یبســ یهــا مطــرح  شیب

                                                           
 .۲۹۷-۲۹۶، اللغھ فقھ یف دراساتصالح،  یصبح .١٤
١٥.  َهِ جَهْدَ أ  .ؤْمِنُنَّ بِهایةٌ لَ یمانِهِمْ لَئنِْ جاءَتْهُمْ آیوَ أَقْسَمُوا بِاللَّ
١٦. هِ ما قی ـوا کفْرِ وَ کلِمَةَ الْ کالُوا وَ لَقَدْ قالُوا حْلِفُونَ بِاللَّ فَرُوا بَعْـدَ إسِْـ��مِهِمْ وَ هَمُّ

 .نالُوایبِما لَمْ 
١٧.  بکوَ ما ا مُعَذِّ  .نَبْعَثَ رسَُو��ً  ینَ حَتَّ ینَّ
١٨ .نَ یإِ��َّ رَحْمَةً لِلْعالَم کوَ ما أَرسَْلْنا. 
١٩.  ْـهُ وَ رفََـعَ بَعْضَـهُمْ کبَعْـضٍ مِـنْهُمْ مَـنْ  یعَلـالرُّسُلُ فَضَّلْنا بَعْضَهُمْ  کتِل ـمَ اللَّ لَّ

 .دَرَجات
٢٠.  َهِ لَقَدْ آثَر هُ عَلَ  کقالُوا تَاللَّ ا لَخاطِئکنا وَ إنِْ یاللَّ  .نَ ینَّ
 .۳۰۰-۲۹۹ ،اللغھ فقھ یف دراساتصالح،  یصبح .٢١
 یصــابر  نی، ترجمــه حســق��رآن یانیب�� اعج��از ،یعائشــه عبــدالرحمن بنــت الشــاط .٢٢

 .۲۲۱)، ۱۳۷۶ ،یو فرهنگ یعلم انتشارات تهران:(
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 نیــو ا ٢٣معنـا رد شــده اسـت نیــدر صــدر ک�ـ�م ا آنکـهاسـت؛ حــال 

عـدم تـرادف در  هیـنظر  نیاسـت کـه بـه قـائل ینوعاً اشـکال یمعن

متـرادف  یدارا یقرآنـ یهـاواژهاز  یار یکـه بسـ شودیمقرآن وارد 

خدشـهقـرآن  یهـاواژهبودن لیبـدیبـمسـئله  رونیازاخواهند بود؛ 

محقـق در خ�ـ�ل  نیـخود ا یکه قو��ً و عم��ً حت ی. امر شودیم دار

ینمـعبـاس، مسائل ازرق توسط ابن یقرآن یهاواژه نییتب �برر�

اسـت و بـر  یقرآنـ یهـاواژهعدم وجود مترادف در  شیو بنا ردیپذ

 یهـاواژه اتیدر کشـف خصوصـ یعـدم تـرادف، سـع نیـاساس ا

  ٢٤دارد و به آن معترف است. یقرآن

عـرب در  یادبـا جیـرا وهیشـ انیـضـمن ب گـریا�� دمحقق مع

و خطب و اشاره به نقد خنساء و انتقـاد بـر  دیمعارضه در قصا

ــا یاکلمــه ینیگز یبودن جــاثابت، محــالبنحســان ــه ج کلمــه  یب

 کیـ چیهـ یمطلـب از سـو نیـو عدم انکار ا میدر قرآن کر  گرید

 مین کـر ا��ار اعجاز قـرآ نیتر زمان نزول قرآن را از مهم یاز ادبا

  ٢٥که عرب آن را احساس نموده است. داندیم

  »عدم ترادف در قرآن« یینها لیتحل. ٢-٢

کــه  ســتیتنهــا لفــظ قــرآن ن نیــا یو ب�ــ�غ یاعجــاز ادبــ هدر حــوز 

و  یبلکــــه همــــراه شــــدن اعجــــاز در معنــــ ،اســــت یالهــــ تیـــآ

کمـالِ  هقلـ، قرآن را در ی، با اعجاز لفظیلفظ با معن یهماهنگ

ــ�غ ــو اد یو اعجــاز ب� ــقــرار داده اســت کــه از مقومــات ا یب  نی

  است: لیموارد ذ یب��غه معجز 

در  حیفصــ«بــودن آن  لیبــدیبــاحســن در لغــات و  نشی. گــز ۱

                                                           
نـاظر  یکـه صـدر ک�ـ�م و میکنـ هیتوج نیممکن است ک��م محقق محترم را چن .٢٣
�ـ�فک��مش نـاظر بـه ک�ـ�م عـرب  لیمنح�� بفرد قرآن است و ذ یهایژگیو به 

 نیـمحقـق ا نیـا گـرید انیـب کـههمچنان ،مرتفع گـردد �تعار� نیتا چن از قرآن نظر
 .کندیم دیتأکدفاع را 

 .۳۳و  ۲۳۲-۲۲۶، قرآن یانیب اعجاز ،یبنت الشاط. ٢٤
 ةیالعلم الکتب دار :روتی(ب ةیالنبو البلاغة و القرآن إعجاز ،یصادق رافع یمصطف .٢٥

 .۱۷۴ـ  ۱۷۳)، ۱۴۲۱ضون)، یب یمحمدعل(منشورات 
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  ».لغت با توجه به مقاصد ک��م

 اقیبودن آن با توجه بـه سـ لیبدیباحسن و  ینحو بی. ترک۲

  ک��م.

حـال  یبا توجه بـه مقتضـا لیبدیباحسن و  یب��غ بی. ترک۳

  .ندهیغرض گو  مخاطب و

از  کیــ در هــر لیو تبــد رییــاســت کــه تغ یبــدان معنــ نیــو ا

، در فصـاحت و یو ب�ـ�غ ینحـو بـاتیلغـات، ترک هگانـسـهموارد 

خواهـد  ریـکمـال بـه ز  هقلـب��غت ک��م خلل وارد نموده آن را از 

عدم وجـود «، »قرآن یو ب��غ یاعجاز ادب« یکشاند. پس اقتضا

 یاسـت؛ مترادفـ »یو ب�ـ�غ ینحـو بـاتیمترادف در لغات و ترک

 یو همــاهنگ یدر لفــظ و معنــ لیکــه بتوانــد، کمــا هــو حقــه، بــد

 اعجـازدر  قیاز اهل تحق یار یباشد. آنچنان که بس یلفظ با معن

  ٢٦مسئله اذعان دارند. نیبر ا قرآن

 بـاتی، ترکهـاواژه یبـرا تـوانیمـبله با تنزل از سطح مذکور 

ســخن از  گــریمطــرح نمــود کــه د ییهــامعــادل یو ب�ــ�غ ینحــو

و  ینخواهـد بـود. حکمـت الهـ اشیادبقرآن خدا با کمال اعجاز 

نمودن خداونـد بـه  ادیو قسم  میآن در قرآن کر  اریعتمام یتجل

 بــاتی، ترکهـاواژهبودن لیبـدیبــ یاقتضـا زیـقــرآن ن یژگـیو  نیـا

 یو هـر نکتـه مقـام ییرا دارد کـه هـر سـخن جـا یو ب�ـ�غ ینحو

  دارد.

ــ�زم اســت، ســنجش  یبــرا رونیــازا ــ�م � فصــاحت و ب��غــت ک�

 یهــایژگیمراعــات و  زانیــم اســاس بــرهمانگونــه کــه اهــل فــن 

ــ�غ ینحــو بــاتیو ترک یلغــو ــا و  یو ب� در ســه حــوزه لفــظ، معن

بـه حـال مخاطـب و غـرض و  تیـلفـظ و معنـا بـا عنا یهمـاهنگ

و به نقـد  ندینمایممقرر  یک��م ارزش ب��غ یاغراض متکلم برا

                                                           
، )یالجرج���ان و یالخط���اب و یللرم���ان( الق���رآن اعج���از یف��� رس���ائل ث���لاثمحمـــد خلـــف الله،  .٢٦

 .۲۹)، ٩٧٦١، دارالمعارف محمد زغلول س��م (م��: قیتحق
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و  یلغـو یهـایژگی، و پردازنـدیک��م م یو جزئ قیدق یابیو ارز 

توجــه قــرار  مرکــزدر ســه حــوزه فــوق  یو ب�ــ�غ ینحــو بــاتیترک

  ٢٧.ردیگ

دعــوت بــه تفکــر و تعقــل و خصوصــاً تــدبر در قــرآن جهــت فهــم 

را مطـرح  ینگـر عمـقآن که کـاوش در ژرفـا تـوأم بـا دقـت و  حیصح

و بـه  نشیدر گـز  اریـعتمـامدقـت و ظرافـت  یایـ، خـود گو دینمایم

در  یو ب�ــ�غ ینحــو بـاتیترک نشیو گــز  بـاتیدر ترک هــاواژه یر یارگکـ

  .ردیپذینم یلیاست که بد اتیروند آ

 بیــو ترک ینحــو بیــاز نظــر لغــت و ترک اتیــمــتن آ نیبنــابرا

بـــوده، مـــوارد بـــه ظـــاهر مشـــابه و  لیبـــدیبـــ یب�ـــ�غ ـ یانیـــب

 ایــو  �در بــاب خا�ــ یاکــه کلمــه یدر مــوارد ینمــا، حتــمترادف

آمـده  میحک یو... در ک��م خدا یو رباع یهول، ث��ثمعلوم و مج

بـا تتبـع و  دیـکـه با کننـدیمرا إفاده  یاتیّ خصوص کی است، هر

 بیـترک نشیمفـردات، گـز  نشیدر سـه محـور گـز  یکنکاش علم

در کشـف و اسـتخراج آنهـا  ی؛ سـعیب��غ بیترک نشی، گز ینحو

  شود.

 بـا تـرادف عدم کاربست در تسامح از یقیمصاد �برر� .٣

  یمعناشناخت کردیرو 

  ٢٨سوره نمل ۶ هیدر آ» یتُلَقَّ «. ۱-٣

 غهیفعــل مضـارع مجهــول از صــ »یلَتُلَقّــ«فعـل  فهی�ــ�  هیـدر آ

یبـفعـل دو مفعـول  نیـاسـت کـه ا لیـمفرد مخاطب باب تفع

مفعــول  یدر حالــت مجهــول فهی�ــ�  هیــآ. در ردیــگیمــ واســطه

 فاعل و مفعـول دوّم، القـرآن، اسـت؛ بـا بیاوّل، انت مستقر، نا

بـه  ایـقرآن به جهت تسامح  نیو مترجم نیوجود نوع مف��  نیا

صـورت معلـوم  فعل را به نیجهت اعتقاد به مترادف در قرآن ا

                                                           
 .۱۷۳، ةیالنبو البلاغة و القرآن إعجاز ،یرافع .٢٧
٢٨.  َّمٍ یمٍ عَلیکالْقُرآْنَ مِنْ لَدُنْ حَ  یلَتُلَقَّ  کوَ إِن. 
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ل« ای» إفِعال«به باب  ایو مجهول  » إعطـاء« یبـه معنـ ایـ» تَفَعُّ

 یب از دســت رفــتن معنــاســبانــد کــه نموده یمعنــ »نیتلقــ«و 

 یالهـ یوحـ تیـفیو ک یژگـیگشته است که در مقوله و  یمهم

  مطرح است:

فرزانـــه و دانـــا فـــرا  ییحقـــاً کـــه تـــو قـــرآن را از جانـــب خـــدا«

  ٢٩.»یر یگیم

اسـتوار  یخـدا کیـقـرآن از نزد یشـویمـتو داده  نهیو هر آ«

  ٣٠.»کار دانا

بـه  میحکـ یاز جانـب خـدا میقـرآن عظـ اتیـرسول ما آ یو ا«

  ٣١.»شودیمبر تو القا  یوح

  ٣٢.»دانا یمیاز نزد حک قرآن را یشود یو همانا تو داده م«

و دانـا بـه  میحکـ یکه قرآن را از جانـب خـدا یهست �تو ک�«

  ٣٣.»شودیم نیتو تلق

یمـبـر تـو القـاء  ییو دانـا میحک یقرآن از سو نیا نیقیبه «

  ٣٤.»شود

  ٣٥.»یدار یم افتیدانا در  یمیحک یو حقاً تو قرآن را از سو«

ا از قـرآن ر  یشـویمـفـرا داده  نـهیکه تـو هـر آ یو به درست«

  ٣٦.»نزد درستکار دانا

                                                           
ــدباقر .٢٩ ــو محم ــدان یموس ــم: دفتــر  زانیالم�� ریتفس�� اس��اس ب��ر ق��رآن ترجم��ھ ،یهم (ق

 .۴۸۰ )،۱۳۷۴قم،  هیحوزه علم نیمدرسجامعه  یانتشارات اس��م
 .۸۳۲تا)، ینور، ب �فرو�کتاب (��اوان: قرآن ترجمھ ،یدهلو اللهیولشاه  .٣٠
فاطمه الزهرا سـ��م الله  انتشارات (قم: میکر قرآن ترجمھ، یاقمشه یاله یمهد .٣١
 .۳۷۷ )،۱۳۸۰ ها،یعل
 .۳۷۸)، ۱۳۷۲اسوه،  انتشارات (قم: قرآن ترجمھ ،یمعز  محمدکاظم .٣٢
 .۳۷۷)، ��۱۳۷۴وش،  انتشارات (تهران: قرآن ترجمھ ،یتیعبدالمحمد آ .٣٣
و  خیدفتـر مطالعـات تـار  انتشـارات (قم: میکر قرآن ترجمھ ،یراز ینا�� مکارم ش .٣٤

 .۳۷۸)، ۱۳۷۳ ،یمعارف قرآن
(قـم:  میدارالقـرآن الکـر  یعلمئـتیه قی، تحققرآن ترجمھفو��دوند،  یمحمدمهد .٣٥

 .۳۷۸)، ۱۴۱۸ ،یو معارف اس��م خیالعات تار انتشارات دفتر مط
 .۳۵۱)، ۱۳۹۳ ه،یاس��م �فرو�کتاب (تهران: قرآن ترجمھ ،یابوالحسن شعران .٣٦
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 افـتیدانـا در  اریبسـ یمـیحک یتو قرآن را از سو گمانیو ب«

  ٣٧.»یدار یم

  ٣٨.»نیالتلقمن  یبة المعنیة قر یالتلق«

، یطانیدارد که آن را خاطرات نامند: القاء ش یالقاء اقسام«

و  ی... القـاء رحمـانی، القـاء رحمـانی، القـاء روحـانیالقاء نفسـان

 مـانیبـه نـور ا دهید که از افق قلب منور گردمان یآن لمعه نور 

 قـــتیحق یســـو و راه موحـــد را بـــه دیـــنمایمـــتـــابش  یو تقـــو

  ٣٩.»گرداندیبازم

مــــن قبــــل الله  هیــــال هیــــلقیان الملــــک  یانــــک لتعطــــ یا«

  ٤٠.»...یتعال

ا محمـد و مـا یـالقـرآن  کأعطـا یان اللّه هـو الـذ یو المعن«

  ٤١.»الجاحدونزعم یما ک کهو من عند

و بـه تـو  کننـدیمـ نیتلقـ یعنـیقـرآن را،  نیا کنندیم یتلق«

بکــذا و منــه  تــهیاســتقبال باشــد، تلق یفرشــتگان و تلقــ آرنــدیمــ

 نیتلقـــ نجـــایا یالرکبـــانٍ و تلقـــ یرســـول الله عنـــون تلقـــ ینهـــ

  ٤٢.»باشد...

ـ« ریو تفاسـ هـاترجمـهدر نـوع  شـودیمم��حظه  گـاه » یتُلَقَّ

ــل« ایــو » افِعــال«معلــوم و گــاه مجهــول از بــاب  ــا و » تَفَعُّ معن

 شـهیر  یکه بـا دقـت در کـاربرد قرآنـیشده است، درحال ریتفس

                                                           
 .۷۵۷)، ۱۳۶۹انجام کتاب،  انتشارات (تهران: قرآن ترجمھ ،�فار� نیالدج��ل .٣٧
ــرآن ریتفس�� یف�� زانی��الم، ییطباطبــا نیمحمدحســ .٣٨  انتشــارات :روتیــ(ب ۱۵، جلــد الق

 .۳۴۰)، ۱۳۹۳للمطبوعات،  یا��علم ؤسسةم
ــ�ــن .٣٩ ــد ق��رآن ریتفس�� در العرف��ان مخ��زن ن،یامــ گمی�ت ب ــان ۹، جل ــران: نهضــت زن (ته

 ۳۰۳ )،١٣٦١مسلمان ، 
)، ١٣٨٨م: ذوی القربـی ، ق( ۸، جلد القرآن ریتفس یف انیالتب ،�حسن طو�محمدبن .٤٠
۷۶. 
 .۸)، ۱۴۲۴ ،یا��س��م تابدارالک (قم: ۶، جلد الکاشف ریتفس ه،یمغن محمدجواد .٤١
 حی، تصـحالق�رآن ریتفس� یف� الجنان روح و الجنان روض ،یابوالفتوح راز  یعلبننیحس .٤٢

 ،یقـدس رضـو آسـتان (مشـهد: ۱۵جلـد  ،یاحقیـ محمدجعفرناصح، و  یمحمدمهد
 .۵)، ۱۳۷۱، یاس��م یهاپژوهشاد یبن
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که در بـاب مجـرد  گرید یهاشهیر و گاه مترادفات از  »یل ق «

 ایمعنـ یهـر بـاب شـودیمـکار رفته است، م��حظـه ه ، بدیو مز 

 یهـابا باب دیدارد که نبا میرا در ک��م خداوند حک شیخاص خو 

  خلط نمود: گرید

  ٤٥.فرقان ۶۸ ٤٤؛عمرانآل ۱۴۳ ٤٣؛بقره ۱۴: اتی: آیلَق

ــاء ــ: آالق  ۱۷۱ ٤٩؛ق ۳۷ ٤٨؛حــج ۵۲ ٤٧؛نحــل ۱۵ ٤٦؛اعــراف ۱۰۷: اتی

  ٥٤.غافر ۱۵ ٥٣؛مائده ۶۴ ٥٢؛طه ۳۹ ٥١؛نساء ۹۴ ٥٠؛نساء

  ٥٧.اءیانب ۱۰۳ ٥٦؛نور ۱۵ ٥٥؛بقره ۳۷: اتی: آیتَلَقّ 

  ٦١.نمل ۶۰ ٦٠؛فرقان ۷۵ ٥٩؛قصص ۸۰ ٥٨؛انسان ۱۱: اتی: آهیتلق

  ٦٢.زخرف ۸۳ هی: آم��قات ـ لقاء

 یو نـوع داریبا توجه به موارد کاربرد و کتب لغت، مفهوم د

مواجهـــه رودررو در اصـــل اشـــتقاقات مـــذکور موجـــود اســـت و 

  ٦٣.و مواجهه است داریتفاوت در نحوه د

                                                           
٤٣. ایوَ إِذا لَقُوا الَّذ  .نَ آمَنُوا قالُوا آمَنَّ
٤٤.  ْوْنَ الْمَوْتَ مِنْ قَبلِْ أنَْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رأََ کوَ لَقَد  .تُمُوهینْتُمْ تَمَنَّ
٤٥.  ْلْقَ أَثاماً ی کفْعَلْ ذلِ یوَ مَن. 
٤٦. نٌ یثُعْبانٌ مُب یعَصاهُ فَإِذا هِ  یفَأَلْق. 
٤٧.  َمْ کدَ بِ یأنَْ تَم �ا�ْ�رَضِْ روَا�ِ  یفِ  یأَلْقو. 
٤٨.  َّتِهیأُمْنِ  یفطانُ یالشَّ  یأَلْقَ  یإِ��َّ إِذا تَمَن. 
٤٩.  َِّمْعَ وَ هُوَ شَه یانَ لَهُ قَلْبٌ أَوْ أَلْقَ کلِمَنْ  یلَذِکر  کذلِ  یفإن  .دٌ یالسَّ
٥٠.  مَ یمَرْ  یإِلأَلْقاها. 
٥١.  ْمَ لَسْتَ مُؤْمِناً کیإِلَ  یأَلْقوَ �� تَقُولُوا لِمَن��  .مُ السَّ
٥٢.  َیةً مِنِّ مَحَبَّ  کیتُ عَلَ یأَلْق. 
٥٣.  َامَةِ یوْمِ الْقِ ی یإِلنَهُمُ الْعَداوَةَ وَ الْبَغْضاءَ ینا بَ یوَ أَلْق. 
٥٤.شاءُ مِنْ عِبادِهیمَنْ  یعَلالرُّوحَ مِنْ أَمْرهِِ  یلْقِ ی. 
٥٥.  َّهِ یلِماتٍ فَتابَ عَلَ کآدَمُ مِنْ رَبِّهِ  یفَتَلَق. 
٥٦.  ِوْنَهُ بِأَلْسِنَت  .مْ بِهِ عِلْمٌ کسَ لَ یمْ ما لَ کتَقُولُونَ بِأَفْواهِ  مْ وَ کإِذْ تَلَقَّ
٥٧.  ِاهُمُ الْمَ��ئ  .نْتُمْ تُوعَدُونَ ک یمُ الَّذکوْمُ یةُ هذا کوَ تَتَلَقَّ
٥٨.  ًاهُمْ نَْ�َ�ةً وَ ُ�ُ�ورا  .وَ لَقَّ
٥٩.  �� َاها إِ��َّ الصَّابِرُونَ یو  .لَقَّ
٦٠.  َوْنَ فیو  .ةً وَ سَ��ماً یها تَحِ یلَقَّ
٦١ . َّمٍ یمٍ عَلیکالْقُرآْنَ مِنْ لَدُنْ حَ  یلَتُلَقَّ  کوَ إِن. 
٦٢.  َّوعَدُونَ ی یوْمَهُمُ الَّذی��قُوا ی یحَت. 
 .۷۴۵، المفردات ،یراغب اصفهان .٦٣
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ـ« واسطهیببا توجه به دو مفهول  برخ�ـ�ف مفـردات  »یتُلَقَّ

ـل گرفتـه اسـت، از بـاب تَفع اسـت کــه  لیـراغـب کـه از بـاب تَفَعُّ

 کنـدیمـفـاده ارا  »گریکـدیبـا  زیـمواجهه و م��قـات دادن دو چ«

 قـتیو از آنجا کـه حق ردیپذیمصورت  یکه توسط عامل سوم

بـوده  یشـهود یامـر  یوحـ انیـاسـت، جر  یملکـوت یقرآن، روح

قرآن در عـالم ملکـوت  قتیبا حق امبریجان پ انیم یکه م��قات

ــــ ــــدُنْ حَ « یاعل ــــنْ لَ ــــیکــــمِ ــــذیمــــ صــــورت» مٍ یمٍ عَل ــــه  ردیپ ک

بــدان امــر  یمعنــ نیــدهنــده، خداونــد ســبحان اســت و ام��قات

از عـالم  امبریـاز جانـب پ ی، عروجـیاشاره دارد که در أخـذ وحـ

ــ ــ ی، رخ داده اســت و از طرفــیمُلــک بــه ملکــوت اعل از  ینزول

صـورت گرفتـه و ملکـوت  یبه ملکـوت اعلـ یقرآن، از مقام اله

که بـا  یقرآن است؛ أمر  قتیبا حق خدا امبریپ داریمحل د یاعل

ــبه قســم  از  تیــشــده اســت و حکا دیــتأک »یلَ+تُلَقّــ«ادات ش

  موضوع دارد. نیغفلت مخاطب از ا ای یناباور 

 نیـبه ا نیمباحث شب بعثت، نوع مف��  انیعجبا؛ که در جر 

را  یو موضوع آغـاز وحـ اندگشتهتسامح و چه بسا غفلت دچار 

و علــم  یورت مــادصــ و بــه یلیشــبه ا�ــ�ائ ثیــمتــأثر از احاد

، حصـول ی، نقـش سـواد در اخـذ وحـیکردن وح یتلق یحصول

 تیـهودی ییگرایتفکـر مـاد یهـانشـانهکـه از  دیاضطراب و ترد

گونـهبـه  ٦٤،خوردیبه چشم م اریبس قیاست و در کتب عهد عت

ــهیپذ یا ــدرفت ــم حصــول ان ــه شــبهه عل ــان  یبودن وحــیک و امک

کـه  ی. أمـر کنـدیمـرا القـا  یدر أمـر وحـ انیعروض خطاء و نسـ

کـه  ی؛ نه بر سمع و ب�ـ� ظـاهر یقطعاً مردود است چراکه وح

  ٦٦.است یشهود یو امر  ٦٥شودیمبر قلب وارد  ماً یمستق

                                                           
 و الام��م خیت��ار ،یطبــر  ریــجر محمــدبن؛ ۸: ۲۵، خ��روج س��فر؛ ۱۲ـ  ۱۱: ۲۶، انیلاو س��فر. ٦٤

 .۳۱۴)، ١٤١٣، دین موسسه عزال: روتی(ب ۱، جلد الملوک
 .۵۲ ،ی؛ شور ۱۹۴–۱۹۳. شعراء، ٦٥
مرکـز  )البعثـة مؤسسـة (قـم: ۴جلـد  ،الق�رآن ریتفس� یف� البرھان ،یهاشم بحران دی. س٦٦

 .۸۳۶)، ۱۴۱۵الطباعة و الن��، 
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م��قات و مواجهه چنان است که پـس از آن الفـاظ قـرآن  نیا

و آلـه  هیعل اللهیصل امبریو حالِ پ شودیمثبت  امبریبر جان پ

اسـت  یافاضه اله طرهیت سمواجهه تح نیچنان است که در ا

و  »هیـتلق«بـاب  یندارد چنانکه کاربرد مجهـول یار یو از خود اخت

بودن ی. شـهوددهـدیمـرا تـذکر  یمعنـ نیـا ٦٧کاربرد باب القـاء

 یوحـ طرهیس خدا امبری، بر قلب پیو انزال از مقام ربوب یوح

بــه دنبــال دارد کــه در  خــدا امبریــپ یرا بــر تمــام مشــاعر ظــاهر 

اخــذ  نیو آلــه در حــ هیــعل اللهیصــل امبریــحا�ــ�ت پ نایــب ثیــاحاد

 یسـمع ظـاهر  تیـفعال ینـاف یمعن نیمنعکس است و ا یوح

 یو آغـاز نـزول وحـ ٦٨و آلـه اسـت هیعل اللهیصل امبریو لسان پ

که از غار حرا بوده، نظر به حضور جسم مبارک ح��ت در غـار 

ــه معــراج  شــانیا هیروح قدســ کــه یحــالحــراء دارد در  از آنجــا ب

  رفته است. یاله

  »ذهََبَ اللهُ «، »اضَاءتَ«، »بِنورهِِم«، »ناراً « .٢-٣

شـده در کشـف مقصـود از مثـل مطرح ٦٩سـوره بقـره ۱۷ هیدر آ

ــــآ ــــه درک صــــحهی ــــوط ب ــــاراً « میمفــــاه حی، من ــــورهِِم«، »ن ، »بِن

ــاراً «اســت. اکثــر مف�ــ�ان » ذَهَــبَ اللهُ «، »اضَــاءَت« ــار  ایــرا » ن ن

ــه و آشــوب  ــهفتن ــدگرفت ــافق در جامعــه کــه م ان و  افــروزدیمــن

 ٧٠،برســد ییتــا بــه نــوا گردانــدیمــ وتــاررهیجامعــه را ت یفضــا

شــمرده شــده  هــودی، صــفت مســتمر یمعنــ نیــکــه اهمچنان

                                                           
 .»الکِتاب کَ یإِل یلقیُ . «٦٧
و  قیــ، تحقنینورالثقــــل، یز یحــو  ی؛ عبــد علــ۲۰۹-۲۰۸: ۱۹، زانیالم�� ،یی. طباطبــا٦٨
-۲۵۵)، ۱۴۱۵ ان،یلیاسماع انتشارات (قم: ۵ جلد ،یمح��ت یهاشم رسول دیس قیتعل

)، ۱۴۲۰ ،یالتراث العرب اءیاح دار :روتی(ب ۲۲ ، جلدریالکب ریالتفس ،یراز  نیفخرالد ؛۲۵۴
۱۲۲. 
ـهُ بِنُـورهِِمْ  یمَثَلِ الَّذِ کمَثَلُهُمْ « .٦٩ ـا أضَـاءَتْ مـا حَوْلَـهُ ذَهَـبَ اللَّ  وَ اسْتَوْقَدَ نـاراً فَلَمَّ
 .»بِْ�ُ�ونَ یظُلُماتٍ ��  یفهُمْ کتَرَ 

 یمصـحح مصـطف ،لیالتن�ز غ�وامض حق�ائق ع�ن الکش�اف ،یعمـر رمخ�ـ� . محمودبن٧٠
: ۱، زانیالم� ،یی؛ طباطبـا۷۴)، ۱۴۰۷ ،یالعربـ دارالکتـب :روتیـ(ب ۱ احمـد، جلـد نیحسـ
 .۷۴ :۱، ریالکب ریالتفس ،ی؛ راز ۵۴
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انـد کـه منـافق در اخذ کرده ٧٢یاس��م ظاهر  یمعن به ای ٧١است

 نیـا یایـرا بـا مزا ایـدن یچنـد صـباح یو پناه اسـ��م ظـاهر  هیسا

  ٧٣.دکنیم یسپر  یاس��م ظاهر 

  و نقد �برر�

ظهـور  رو؛ ازایـننخواهـد داشـت یاگر نار فتنه باشد، نـور » ناراً «

بلکــه  ،نــدارد یبــا نــار فتنــه ســازگار » بِنــورهِِم«، »اضَــاءَت« ریــتعب

نار فتنه، نورش چـون کـاذب اسـت پـس  یمنافات دارد؛ از طرف

 تیـو مع یکـه همراهـ» ذَهَبَ اللهُ بِنُـورهِِم« یجاه ب ستیبایم

 لیــکــه زا فرمــودیمــ» إذهــب الله نــورهَم« ٧٤،کنــدیمــرا افــاده 

بـا  ی. مسـئله اسـ��م ظـاهر کندیمنمودن و محو کردن را إفاده 

حکـم نــار رو ازایـننـه نـور دارد و نـه اضـائه،  زیـبـاطن منافقانـه ن

  فتنه را خواهد داشت.

نفاق در  انیجر  یاجتماع �شنا�روان لیا توجه به روند تحلب

  :گرددیمبقره معلوم  فهیرات �� بر ظهو دیقرآن و با تأک

بـه رشـد  و رو یجیتـدر  یاجتماع امـر  تینفاق در کل انیجر  -١

 ادِ یـو عـدم درمـان آن روبـه ازد یقلب یمار یواسطه باست که به

فاصـله گرفتـه تـا بـه  مـانیاز ا جیتـا بـه تـدر  رودیمـ شیمرض پ

  ٧٥ختم شود. اریعکفر تمام

 علـت بـه ٧٦، ولو بـا زحمـت و ت�ـ�شندهیمنافقان آ تیاکثر  -٢

 نیــا کــهنیهم ، امــارنــدیپذیمـاســ��م را قلبــاً  شــانیالهــفطـرت 

در وجـود  ی، �ـ�وع بـه نورافشـانییو ابتدا فیضع یقلب مانیا

                                                           
 .۶۴ آیه مائده، .٧١
 .۱ آیه . منافقون،٧٢
 جلـد ،یهاشم رسـول حی، تصحالقرآن ریتفس یف انیالبمجمع، �حسن طبر�بنفضل. ٧٣

: ۱، ریالکب�� ریالتفس�� ،ی؛ راز ۷۵ :۱، الکش��اف ،ی؛ زمخ�ــ� ۱۴۵)، ۱۴۰۸ ،دارالمعرفــه :روتیــ(ب ۱
 .۱۱۰)، ۱۳۷۸ ه،یا��س��م دارالکتب (تهران: ۱ ، جلدنمونھ ریتفس ،یراز ی؛ نا�� مکارم ش۷۳
 .۴۷: ۱، الکشاف ،یزمخ��  .٧٤
 .۱۴۳آیه  ،نساء ؛۱۶۷ آیه ،عمرانآل ؛۱۰آیه بقره،: اتی. رجوع شود به آ٧٥
 ».اِستَوقَدوا ناراً « ری. مستفاد از تعب٧٦
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 دنیـوز  یو امـراض قلبـ هی، طوفان اهواء نفسـانکندیممنافق 

 رونیـرا از وجـود فـرد مسـلمان ب مـانیا فینـور ضـع نیگرفته، ا

 ٧٧.گردانندیمکرده، ظلمت را بر وجود فرد مستقر 

دارد و  یاسـت اضـائه و نورافشـان یقـینور چون نـور حق نیا

نــدارد و بــه  یآن معنــ یبــرا یاســت نــابود یالهــ یقتــیچــون حق

و  ٧٨گــرددیاســت، بــاز م یکــه ذات مقــدس الهــ شیمرجــع خــو 

را از دسـت دهـد، فاقـد  ینور الهـ نیحضور ا تیکه ص��ح یدل

  ٧٩نور خواهد بود. نیا

لَتْ لَ . «۳-۳   »مْ أمَْراً کنْفُسُ مْ أَ کسَوَّ

بـه  یسوء قصد عمد هحادثدر : ٨٠وسفیسوره  ۸۳و  ۱۸ اتیدر آ

در بــار  یوجـودِ جــامِ حکـومت یِ و حادثــه ناگهـان  وسـفیح�ـ�ت 

لَتْ لَ « ریــتعب بــا عقــوبی، ح�ــ�ت نیامیــبن ــلْ سَــوَّ مْ کمْ أنَْفُسُــکــبَ

ــراً  ــفیبــرادران ح�ــ�ت » أمَْ تخطئــه و �ــ�زنش و  هــدفرا  وس

 ،نداشـتند �، حال آنکه در حادثه دوم آنان نق�دهدیاتهام قرار م

ــه قصــد حفــظ او را ن ــبلک ــرا زی ــود را ب ــ�ش خ ــام ت�  یداشــته و تم

لَت«خصــوص  نشیگــز  ٨١.انــدگرفتــهاو بــه کــار  ییرهــا ه بــ ٨٢»سَــوَّ

مـورد  ی، خـواهش نفسـان»سُـول نفـس«نظر به  ٨٣»نَتیَّ زَ « یجا

وقـوع که بـه  یاکه حادثه یمعن نیدارد؛ بد ٨٤دیحرص و ولع شد

ــود و در  وســتهیپ ــوب و خواســت نفسشــان ب اســت ســخت مطل

سـارت گرفتـه ابه عنوان دزد بـه  نیامیبن نکهیاز ا درونشان یژرفا

                                                           
 .۷۳ :۱، ریالکب ریالتفس ،ی؛ راز ۱۱۵ :۱، نمونھ ریتفس ،یراز ی. مکارم ش٧٧
 .۳۵آیه. نور، ٧٨
 .۴۰آیه. نور، ٧٩
٨٠ . ُــدَمٍ یقَم یعَلــوَ جــاؤ ــلْ کــصِــهِ بِ لَتْ لَ  ذِبٍ قــالَ بَ مْ أَمْــراً فَصَــبْرٌ کمْ أَنْفُسُــکــسَــوَّ
لَتْ لَ  »؛»لٌ یجَم  .لٌ یمْ أَمْراً فَصَبْرٌ جَمکمْ أَنْفُسُ کقالَ بلَْ سَوَّ
 .۸۰– ۷۸ اتیآ وسف،ی. ٨١
ص یحـر  یاسـت کـه نفـس آدمـ یز یجلوه دادن چ یل، به معنای. از مصدر تسو ٨٢

 د.با شویآن هم در نظر ز  یهایزشتکه  یبر آن است، به طور 
 ایـمحسوس باشد  یدر ظاهر است، خواه در امر ماد ییکو یو ن یخوب ؛نتی. ز ٨٣

 .یدر امر معنو
 .۴۳۷ ،لمفرداتا ،یراغب اصفهان. ٨٤
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از جهـت تعهداتشـان در  نکـهیشده اسـت خوشـحال بودنـد و لـو ا

ــبازگردانــدن بن ــه  نیامی دچــار مشــکل شــدند، همــانگون کــه توطئ

 نینفسشــان بــود و بــد دیخواســت شــد  وســفیح�ــ�ت  هیــعل

 بـــا عقـــوبیح�ـــ�ت  روازایـــن ؛دنـــدیورز یمطلـــوب عشـــق م

نـه آنطـور  دهـدیاخـذه قـرار مؤرا مورد م تیمحبوب نی، ا��زنش

نسبت تهمت کذب بـه فرزنـدان بـه  لیاند دلگمان کرده یکه برخ

چراکـه آنـان  ٨٥جهت ارائه قـانون حکـم اسـارت سـارق بـوده اسـت

خـدا کـه  امبریـپانـد و حاشـا از قبل از علـم بـه واقعـه عنـوان کرده

را مـورد  یگـر یبدون صحت معقول و م�ـ�وع بـا ظـن و گمـان، د

  ٨٦اتهام قرار دهد.

ـــالم ریتفســـ ـــت تعب زانی ـــعل ـــ» ســـوّلت« ری  یرا فراســـت اله

راه ح�ـــ�ت  نیـــکـــه از ا دیـــنمایم یمعرفـــ یعقـــوبح�ـــ�ت 

از  »ینفسان لیتسو «واقعه مرتبط و متفرع بر  نیکه ا افتیدر 

بـوده  شـانیدثـه مطلـوب نفسانحا نیبنابرا ٨٧؛جانب آنان است

  گذشت. حشیمتفرع بر آن نبوده است، چنانکه توض امااست، 

بلکه علـم بـه  ،نبود یفراست اله ازمندین زیارتباط ن نیدرک ا

و  بـرادرش و یوسـفحا��ت سـابق آنـان در برخـورد بـا ح�ـ�ت 

کـه حـداقل دقـت نظـر را  �ک� یبرا شانیتوجه به حا��ت کنون

 یبـرا بتیاز تحقـق مصـ شـانیدرون ینشـادما یایـداراست گو 

  بود. »نیامیبن«برادرشان 

ـــبا ـــر  دی ـــرآن ک ـــه در ق ـــذکر شـــد ک ـــ میمت ـــاربرد فعل واژه  یک

 بـه ایـ اسـت شـده داده نسـبت امـاره نفـس بـه ��فاً  »لیتسو «

 نفــس بــه اســناد یقرآنــ کــاربرد در »نییتــز «؛ حــال آنکــه طانیشــ

 تنــیز  بــاب از یالهــ فعــل بــه ایــ أ آنمنشــ و اســت نشــده داده

 بـاب از طانیشـ بـه ایـ مجـازات بـاب از یالهـ فعل به ای ممدوح

                                                           
 .۴۹۶: ۲، الکشاف ،یزمخ��  .٨٥
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از فاعـل  زیـن ی. در مـوارداست شده داده نسبت اخ��ل و اغواء

مــوارد  نیــاســت کــه در همــه ا امــدهین انیــبــه م یذکــر  »نییتــز «

دارد کـه  یطانیمذموم و ش نییکاربرد فعل مجهول، نظر به تز 

�ـ�اکت داشـته  نییتـز  نیـدر ا زیالبته ممکن است نفس امّاره ن

امـر  امـا ؛اسـت تریقـو یرونـیب طنتینقـش شـ ایـگو  امـاباشد، 

نســبت بــه  یاســت کــه خــواهش نفســان یدر مــوارد »لیتســو «

کـــه گـــاه إقتضـــاء  یشـــدت دارد بـــه نحـــو »لیتســـو «موضـــوع 

 یِ نقــش فرعــ یرونــینقــش عمــده دارد و اقتضــاءات ب ینفســان

 یرونـیب یو کمک نفس را بر عهده دارد؛ و گـاه کـه اقتضـا دییتأ

 ؛برخـوردار اسـت زیـنفـس ن دیشـد یقوت دارد از اقتضـاء درونـ

آمده است کـه وجـود  »لیتسو « ریدر هر دو استناد تعب روازاین

  .کندیم تیرا حکا» سؤلِ نفس«

   



 ٢٥٣-٢٣٣صص  /٧١پیاپی  /٢شمارۀ  /٩دين و دنيای معا��/ سال    ٣٥٠

ــوان اختصا�ــ .٤-٣ ــل« �اســتفاده از عن ــه» المُزَّمِّ  گــرید یجــا ب

 لاو هیـدر آ امبریـپ یشـده در قـرآن بـراو القاب مطرح نیعناو 

  ٨٨سوره مزمل

بـه  میگل«به مفهوم  ریمتأسفانه در اکثر تفاس» المزمّل«عنوان 

اسـت  یشأن نزول ادآوریکه  ٨٩شده است ریتفس» !دهیچیخود پ

 ٩٠عبـاس و...) نقـل شـده اسـت.ابن ،(جابر یگرانو د شهیکه از عا

 ٩١؛مـذکور ثیـبـر احاد زانیـالم ریبا وجـود اشـکا��ت متعـدد تفسـ

ـــا ـــل« ریدر تفســـ ام ـــوم را»المزمّ ـــه مفه ـــ، ب ـــ جی ـــوعیعرف  ی، ن

  دارد. یلیشبه ا��ائ ثیاحاد نیاز فقرات ا �با بع� ییهمنوا

  �نقد و برر�

 اتیآ اقیتوأم با دقت در س ٩٢یلغت در معاجم لغو شهیتتبع ر 

کـــه  شـــودیمـــمعلـــوم  ٩٣،زانیـــالم یرامزمـــل، برخ�ـــ�ف  هســـور 

 ییفرسـاطاقت تیمسـئول نیاست که بار سنگ �ک�» المزمل«

ــهیرا پذ ــه ســ رفت ــا توجــه ب ــآ اقیاســت کــه ب همــان منصــب  اتی

در  تیب�ــ�  یو رهبــر  تیهــدا نیالشــان و رســالت ســنگ میعظــ

بــر  اشیر یتــدب تیر یکــه مــد یامبر یــمقــام خــاتم نبــوت اســت. پ

غلبــه داشـته باشــد و برخ�ــ�ف  سـتیبایم اشیاعجــاز  تیر یمـد

باشـد و  یگذشته کمتر و ندرتاً بـر معجـزه محسـوس متکـ اءیانب

ــتیبایم ــوزشبــا ا س ــه آم ــاء ب ــرورش وح و تک ــپ و تــذکر و  یانی

ها را منقلـب نمـوده، بـه و دل داریها را ب، عقلمیموعظه و تفه

 یایوحـ نیـراسـتا اسـت کـه ا نیو در همـ ؛راه خدا راهنما شـود
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، شـودیمـنـازل  آلـه و هیعل اللهیصلالشان  میعظ امبریکه بر پ

 یروحـ تیـتحمل و ظرف تیکه ص��ح یاست. قول »لیقول ثق«

کـردن و تحقـق آن  ادهیـاسـت و پ ازیـآن ن افتیدر  یبرا یمیعظ

ــا سَــنُلقِ آن اســت:  افــتیتر و دشــوارتر از در مشــکل  کیــعَلَ  یإنَِّ

�ــ�ً یقَو�ــ�ً ثَقِ 
کســب تــوان �ــ�زم جهــت  یکــه بــرا روســتنیو ازا ٩٤

ــ افــتیادامــه در  ــدســتور ق یو تحقــق وحــ یوح در شــب و  امی

و تـوان حاصـل  تیـظرف نیـشـود تـا کـه ایم قـرآن صـادر لیترت

  ٩٥.شود

را نظر دارد، اشاره به مقام اجرا و  ندهیکه آ »یسَنُلق«ظاهر 

ــا  ییفرســاو طاقت »میثقــل عظــ«آنچــه  یعنــیتحقــق دارد؛  را ب

ــه همــراه دارد، مســئله تحقــق و پ ــخــود ب  یهــاکــردن ارزش ادهی

نــادان و رهَ گُــم کــرده  تیب�ــ�  یدر ذهــن و دل و زنــدگ یالهــ

 رتیو بصـ اریبر اخت یمبتن ستیابیکه م یهم تحقق است؛ آن

 نیچنـ نیـا ٩٦.بیـجهـل و فر  اساس برمردم باشد، نه به اجبار و 

عقـل، نـه  کیـو تحر  ریاست که با اتکـاء بـر تـدب یو رهبر  تیهدا

مخالفــت، او را دچــار  یهااتکــاء بــر معجــزه محســوس در صــحنه

رسالت؛ آنچنـان ثقـل و زحمـت  نیا ٩٧.دینمایم یزحمات فراوان

اسـت  کیـرا بـا خـود بـه همـراه دارد کـه نزد یفشار دل و و خون

را  شیاز شدت تأسـف جـان خـو  آله و هیعل اللهیصلخدا  امبریپ

  ٩٨کند. میتسل نیآفر به جان یمعن نیبر �� ا

ة یـناکل ا��سـتعارة، یسـب یعل کو ذل« لیاز قب یراتیپس تعب
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 ریدر تفســـ ٩٩»ضـــاً بـــهیعـــن المقّ�ـــ� و المتهـــاون با�ـــ�مر و تعر 

ـــلهاالمُزَ یاای« ، شـــعری�� ثیـــمـــن ح ١٠٠،ریتفاســـ از یار یبســـ در »مِّ

 نیالشـان خـاتم النبـ میبـه سـاحت عظـ یادبـیاهانت و ب ینوع

خطاب، نه د��لت بـر ضـعف  نیاست؛ که ا آله و هیعل اللهیصل

اسـت،  »میخُلـقِ عَظـ«که او صاحب  آله و هیعل اللهیصل امبریپ

اسـت خـتم نبـوت  مثالیب تیمسئول نیاز بار سنگ تیبلکه حکا

 یارایــ، آلـه و هیـعل اللهیصـلاسـ��م  امبریـرا جـز پ کـس چیکـه هـ

ثقــل  نیــبــه وضــوح نــاظر بــه ا» ان�ــ�اح« امیــحمــل آن نبــود و پ

در حصول ��ح صدر در حمـل  یاله تیرسالتِ کمرشکن و عنا

  ١٠١است. میبارِ امانتِ عظ نیا

بــه » المزمــل« ری؛ تفســگــرددیمــفــوق معلــوم  حاتیبــا توضــ

و اسـتوار اسـت کـه  نیمتـ یر یتفس ١٠٢،»بوهالمتزمل بعباء� الن«

ــر تفاســ ــرش ریمتأســفانه اکث ــا وجــود ذک ــول عــدول  ١٠٣ب از آن ق

 اتیـآ اقیلغـت و سـ شـهیدر ر  �مر�ر یغ یو به معان اندنموده

  آوردند. یرو

تحمـل «مفهـوم  انیـربـط م تـوانیمـفوق  حاتیحال با توض

 دنیـچیپ« یاستعار  ریو تعب» رسالت یفرساو طاقت نیبار سنگ

  .را که در کتب لغت آمده است درک نمود» لحاف

بـه مقـام » علـق هسـور « یابتـدا اتیـبا نـزول آ اس��م امبریپ

 نیـ. پـس از بازگشـت از اشـودیمـخاتم نبوت منصـوب  نیسنگ

، زیانگو هــول نیرســالت ســنگ نیــمعــراجِ بعثــت و احــراز ا انِ یـجر 

بـر او عـارض شـده  میعظـ یکه امـر  یهمچون فرد بانی��درگر 

                                                           
 .۳۸۳ ،المفردات ،یراغب اصفهان .٩٩
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در  شـــهی، ســـخت غـــرق در انددهیـــچیبـــه خـــود پ اســـت، لحـــاف

ــونگ ــق ا یچگ ــتحق ــدا میرســالت عظــ نی ــه ن ــایاای« یاســت؛ ک  ه

و  یقـرآن راه خودسـاز  لیـدر شب و ترت امیبا دستور ق» المُزمّل

  .دهدیمرسالت را بر ح��تش تذکر  نیکسب توان انجام ا

 یاهــل لغــت، بــرا فیــنکتــه �ــ�زم اســت کــه در تعر  نیــتــذکر ا

صـوت  یاست که نوع دهیذکر گرد یرد دومکارب» زمل« شهیر 

بـه مفهـوم حمـل  یکاربرد، ارتبـاط نیا ای؛ که گو کندیمرا افاده 

بـوده اسـت، نداشـته باشـد؛  یکه کاربرد اول و اصـل نیبار سنگ

یمـمعلـوم » صـوت«مفهـوم  یحال آنکه با دقت در کاربردهـا

، بلکـه نظـر بـه شـودیاط�ـ�ق نم یواژه، بـه هـر صـوت نیا گردد

واقـع گشـته اسـت و  ینیبـار سـنگ ریـدارد که شخص ز  یموارد

ــرا ــه  یسَــبُک تلقــ یب ــار، ب کــردن و قابــل تحمــل نمــودن حمــل ب

  .پردازدیم یو ��ودخوان یرجزخوان

ــوان از اســتفاده .٥-٣ ثِر« �اختصا�ــ عن ــدَّ ــا بــه »المُ  گــرید یج

ــاو  ــاب مطرح نیعن ــراو الق ــرآن ب ــپ یشــده در ق  اللهیصــل امبری

  ١٠٤سوره مدثر اول هیدر آ آله و هیعل

کــه پوشــش متصــل بــه بــدن اســت، » شِــعار«در مقابــل » دثــار«

و همانگونـه کـه راغـب و  ١٠٥لباس و پوشش سـبک ظـاهر اسـت

بـه فـرد  ،»رَجُـلٌ دَثُـور« یاسـتعار  ری؛ تعبدهندیتذکر م یزمخ�� 

  ١٠٦.شودیمگمنام و در انزوا و پنهان گفته 

را  و انـذار مـردم امیـکـه دسـتور بـه ق اتیـآ اقیبا توجه به سـ

و  ینظر به آغاز دعـوت علنـ اتیآ نیا شودیممعلوم  دهدیم

 اقیفــوق و ســ یدارد؛ پــس بــا توجــه بــه نکتــه اســتعار  میمســتق

ثرِ«، اتیآ و بـه  یطـور گمنـام و مخفـ اسـت کـه بـه �ک�ـ» المُدَّ

 یالهـ یهـاارزشخـدا و تحقـق  نیـد غیـبـه تبل میمسـتق رینحو غ

                                                           
١٠٤. ثِّرُ یا أَ ی  .هَا الْمُدَّ
 .۱۸۳ ،البلاغھ اساس ،یزمخ��  .١٠٥
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ثِّ یا أَ یپرداخته که با فرمان  کنار زدن حجاب  رُ. قُمْ فَأنَْذِرْ هَا الْمُدَّ

یمـدعـوت را اع�ـ�م  یمخفـ مـهیحالـت ن نیـاستتار و خروج از ا

ه را بـ یالهـ امیـرسـا پ یتا که ح��تش به وسعت و با صدا کند

 یر یاز درگ دهیگوش خ��ئق برساند و از مخالفت م��کان نهراس

که خدا خود حافظ و مـدافع  دینما زیبا آنان پره یو عمل یلفظ

 ١٠٧.وستا

ثرِ« ریتفس نیبنابرا پوشـش و لبـاس خـواب بـه تـن «به » المُدَّ

مستمر و لو  تینداشته، با فعال اتیآ اقیباس یتناسب، ١٠٨»کرده

در طـول سـه سـال اول  خـدا امبریـپ میمسـتق ریو غ یعلن ریغ

  ، منافات دارد.زیبعثت ن

  یر یگجهینت . ٤

 و مهـم یر یتفسـ مطالعـات و میکـر  قـرآن ریتفسـ عرصـه در آنچه

 وجـود عـدم ایـ وجـود در مف�� فیتکل نییتع است، توجه به �زم�

 و انیـلغو  توجه مورد زین ربازید از که است میکر  قرآن در ترادف

  است. بوده ریتفس و یقرآن علوم دانشمندان

 آنکـه یکـی اسـت؛ شـده مطـرح غالـب هینظر  دو راستا نیا در

 و رددا وجـود متـرادف واژگان یعرب ک��م مانند زین میکر  قرآن در

 بــه آن یبــرا حســن یعربــ زبــان در متــرادف وجــود کــه همانگونــه

 از مترادف کلمات از استفاده و وجود زین قرآن در دیآیم حساب

 در ندارد. یمنافات زین قرآن یب��غ اعجاز با و بوده ک��م محسنات

 و نیــیتب صــدد در فــوق مقالــه کــه دوم نگــاه و هیــنظر  کــه یحــال

 در متـرادف کلمـات وجـود کـه تاسـ آن بـر است، بوده آن تیتثب

 در یاواژه هـر کـه یمعنـ نیـا بـه نـدارد، امکان اساساً  میحک قرآن

 واژگــان از را آن خــاص، ییمعنــا بــار آن و دارد ییمعنــا بــار قــرآن

                                                           
١٠٧.  ِـا یکلمُ�ـِ� ٱفَاصدَع بِمَا تُـؤمَرُ وَأَعـرضِ عَـن  ر،. حجـنَ یلمُسـتَهزءِِ ٱ کنَـایفَ کنَ؛ إِنَّ

 .۹۵-۹۴ آیات
 :۴، الکش�اف ،ی؛ زمخ�ـ� ۱۸۹ :۳۰، ریالکب ریالتفس ،ی؛ راز ۱۵۹ :۲۰، زانیالم ،ییطباطبا .١٠٨
۶۴۴. 
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 ؛کنـدیمـ زیمتمـا دارد، وجود آنها در ترادف تصور امکان که گرید

 یب�ـ�غ بیـو ترک ینحو بیاز نظر لغت و ترک اتیمتن آ نیبنابرا

ــ ــدیب ــرادف، هــر لیب ــه ظــاهر مشــابه و مت ــوده، مــوارد ب ــ ب  کی

 یبا تتبـع و کنکـاش علمـ دیکه با کنندیمرا إفاده  یاتیخصوص

 نشیمفــردات (حــرف، اســم و فعــل)، گــز  نشیدر ســه محــور گــز 

ـــترک ـــو بی ـــز ینح ـــترک نشی، گ ـــ�غ بی در کشـــف و  ی؛ ســـعیب�

  استخراج آنها شود.

 قــرآن بــه قــرآن یر یتفســ روش از اســتمداد بــا و راســتا نیــا در

 نیــیتب و نقــد و �برر�ــ مــورد ریتفاســ در مغفــول مــوارد از یبرخــ

 میحکــ قــرآن در یادیــز  اریبســ مــوارد چنــد هــر اســت. گرفتــه قــرار

 در تـرادف عدم« به تام توجه عدم لیدل به که است مطرح یاله

 �برر�ـ بـه ازیـن و است ترجمه و ریتفس در یبازنگر  ازمندین »قرآن

  د.دار  یگر ید مقا��ت در
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  چکیده
دنیای معاصر، کارزار تزاحمات و تنازعات است. این تنازعات 

دهد، اما در سبک زندگی در امور بسیاری خود را نشان می
اوج  شود، بهانسان امروز که در عرصه فرهنگ بازنمایی می

رسد. عدالت همان مفهومی و فضیلتی است که برای این می
گذارد و این بار چون عرصه، عرصه تنازعات پا به میدان می

فرهنگ است، عدالت فرهنگی مد نظر خواهد بود؛ اما مشکل 
و به تبع عدالت فرهنگی در  اصلی در بسط عدالت اجتماعی

حوزه یک جامعه، فقدان معیار و در ادامه، سنجه است. 
های حیات جمعی به مثابه یکی از ساحتعدالت فرهنگی به

میزان عدالت سیاسی و عدالت اقتصادی کار و معیارهای آن 
رو، در بحث معیارهای عدالت نیز تنقیح نشده است. ازاین

رسد رو هستیم. به نظر میفرهنگی نیز با مشکل بزرگی روبه
در عدالت های دربارۀ معیار نخست باید با توجه به بحث

اجتماعی، اقسام معیار در عدالت فرهنگی بررسی شود. این 
مقاله درصدد است معیارهای متصور در عدالت فرهنگی را 
تبیین نماید. حق فرهنگی، خیر فرهنگی، کار فرهنگی، نیاز 
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های فرهنگی و معیار ترکیبی از فرهنگی، برابری فرصت
معیار تواند جمله معیارهای عدالت فرهنگی است که می

  بسط عدالت در عرصه فرهنگ باشد.

عدالت؛ عدالت فرهنگی؛ معیارهای عدالت؛  واژگان کلیدي:
   معیار عدالت فرهنگی؛ حق؛ نیاز؛ برابری.

   



  ٣٦٣ اولیایی   /تصویر معیارهای عدالت فرهنگی

 

  مقدمه .١

های دنیای معا�� دنیای تزاحمات متعددی است که در ساحت

مختلف حیات جمعی ماننـد سیاسـت، اقتصـاد و فرهنـگ نمـود 

ویژه در جوامـــع زاحمـــات گـــاهی و بـــهپیـــدا کـــرده اســـت. ایـــن ت

شـــود. یکـــی از ایـــن دار بـــه عرصـــه دیـــن نیـــز کشـــیده میدیـــن

های غــامض و پیچیــده فرهنــگ اســت. پیچیــدگی ذاتــی ســاحت

گذاری و حـــل ای اســـت کـــه سیاســـتفرهنـــگ، خـــود بـــه انـــدازه

مسائل فرهنگ را دشوار کـرده اسـت، امـا ایـن دشـواری زمـانی 

شـویم رو میعـدالت روبـه که با فضیلت اجتماعی دیگری چـون

تـنفس  شود. انسان امروز در هوای فرهنگبیشتر می مراتببه

کنــد و ایــن تــنفس از آن جهــت کــه خــالی از تغییــر و پویــایی می

ها عمومـاً نیست، گاه دین را به چالش کشیده است. این چالش

کنــد، بــا ایــن توضــیح کــه انســان در مســئله حــق تبلــور پیــدا می

خواهــد تیــار و آزادی در ســاحت فرهنــگ میامــروز مبتنــی بــر اخ

کنش فرهنگـی داشـته باشـد، امـا ایـن کـنش گـاهی در مقیـاس 

ــــاعی  ــــر اجتم ــــران و خی ــــنش دیگ ــــا ک ــــه تعارضــــاتی را ب جامع

کنــد. اینجــا دقیقــاً زمــان شــده بــرای آن جامعــه ایجــاد میتعریف

  وارد شدن عدالت برای حل تعارض است.

 هایفضـیلتو  یانانسـ هـایارزش ترینبزرگاز  یکیعدالت 

بلکــه  ،اســ��م نیــفقط هــدف دآن نــه یســت کــه برقــرار ا یب�ــ� 

بـوده اسـت.  یالهـ انیـهـدف همـه اد ١سوره حدید ۲۵ هیطبق آ

دور تــاکنون  هـایزمانسـبب گشــته از  زیــب�ـ� بــه عـدالت ن ازیـن

در  شـتریغور کننـد. عـدالت ب مسئله نیدر ا شمندانیعلما و اند

امـا بـا  شـود،می یابیـارز  �ا�یحوزه فلسفه اخ��ق و فلسفه س

 هـــاییترکیبدر ارتبــاط اســت و  زیــن گــریمختلــف د هــایحوزه

و ... را  ییعدالت قضـا ،�ا�یعدالت س ،یمانند عدالت اقتصاد

                                                           
١.  ْـــاسُ  لِیقُــومَ  وَالْمِیــزاَنَ  لْکتَــابَ ا مَعَهُــمُ  وَأَنْزلَْنَــا بِالْبَینَــاتِ  رُسُــلَنَا أَرسَْــلْنَا لَقَــد  النَّ

  .بِالْقِسْطِ 
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که با عدالت رابطه دارد و  هاییحوزهاز  یکیکرده است.  دیتول

مغفول مانده اسـت فرهنـگ  یپژوهدر عدالت رسدمی نظر به

ی از فرهنگ عدالت به معنای سـوق دادن عدالت فرهنگ است.

خواهی و هــــــای مــــــردم بـــــه ســــــمت عــــــدالترفتـــــار و کنش

سـتیزی میـان جامعـه طلبی یا نهادینه کـردن روحیـه ظلمعدالت

توانـد تقلیـل بحـث عـدالت فرهنگـی باشـد. نیست. این نگاه می

هــای مســئله عــدالت فرهنگــی مســئله توزیــع خیــرات و موهبت

دایره وسـیعی از کا��هـای فرهنگـی تواند فرهنگی است که می

  تا حقوق فرهنگی و حیات فرهنگی را شامل شود.

های انسـان معا�ـ� خواهیعدالت فرهنگی قرار است سـهم

را کنتـــرل کنـــد و توزیـــع عاد��نـــه خیـــر فرهنگـــی را بـــرای او بـــه 

ارمغان آورد. بخش مهمی از عـدالت فرهنگـی بحـث معیارهـای 

بایـد عـدالت را در عرصـه  عدالت است؛ به این معنـا کـه چگونـه

فرهنگ بسـط داد؟! در ایـن زمینـه کـاری صـورت نگرفتـه اسـت، 

  است. ای ناشناختهاساساً عدالت فرهنگی هنوز حوزه چراکه

  معیار عدالت .٢

معیــار یــک معنــای لغــوی دارد کــه بــه پیمانــه، وســیله ســنجش، 

ها معنا شده است. باید بـدانیم معیـار نامهسنگ محک در لغت

مث��ً در علم اقتصاد، بسـیاری  هرچندفاوت است، با شاخص مت

شـاخص، معیـاری «کننـد: منزله معیار تعریـف میشاخص را به

شــاخص  ٢».دهــداســت کــه رونــد تغییــر یــک متغیــر را نشــان می

شــود، امــا معیــار یــک بیشــتر بــرای ســنجش کمــی اســتفاده می

بتـوانیم  بسـاچهاصل کیفی است تا بتوانیم مسیر را پیدا کنـیم. 

ییم معیــار یــک امــر پیشــینی اســت، امــا شــاخص یــک امــر بگــو 

شــود تــا بقیــه مســیر پســینی. بــدین معنــا کــه معیــار تعیــین می

مبتنی بـر آن معیـار پـیش رود. زمـانی کـه کـار پـیش رفـت بـرای 

شـوند ها وارد میـدان میای یا پایانی، سنجههای مرحلهارزیابی

                                                           
  .۵۴۱)، ۱۳۸۸(تهران: ن�� ذهن آویز،  اقتصادی علوم فرھنگ فرهنگ، منوچهر .٢
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  تا میزان تطبیقی سنجیده شود.

ر عـدالت چیسـت؟ بـه عبـارت دیگـر بـر حال در بحث ما، معیـا

تـوان عـدالت اجتمـاعی را بسـط داد؟ چه اسـاس و معیـاری می

برای توزیع و تقسیم امکانات، مواهـب، خیـرات چـه معیارهـایی 

باید داشته باشیم؟ این پرس�� مهم و اسا�� است که جـواب 

  آن در تبیین معیارهای عدالت است.

  مدرنعدالت فرهنگی؛ برای حل تنازعات انسان  .٣

؛ شــــماردیبرمپارســــونز چهــــار وظیفــــه را بــــرای بقــــای نظــــام 

)، Goal Attainment( هـدف بـه یابیدست )،Adaptation( پذیریانطباق

)؛ Latent Pattern Maintenance( انگــاره ) و حفــظIntegration( یکپــارچگی

 حالـت در را خـود ممکـن حـد تـا بایـد نظـامی هـر بدین معنا کـه

ظیفــــه چهــــارم، یعنــــی تعــــادل نظــــام او و ٣دارد. نگــــه تعــــادل

همـه ت�ـ�ش مـا در دنیـای  ٤دانـد.اجتماعی را وظیفه فرهنگ می

معا�� برای نگهداشت و تعـادل همـین نظـام اجتمـاعی اسـت؛ 

توانــد بــا دیــن، آزادی و خیــر اجتمــاعی هــا میجــایی کــه کنش

  تعارضاتی داشته باشد.

 مؤلفه مؤثردو  کنیممیکه به ساحت فرهنگ نگاه  یهنگام

افــراد جامعــه در مقــام کنشــگر از  عمــده وجــود دارد؛ هرکــدام

هـر دو کـه  یدر مقـام نظـام فرهنگـ ستمیفرهنگ و س یعموم

د. از طـرف نرا دار  ناعاد��نه ایاتصاف به صفت عاد��نه  تیقابل

و پـس از آن  السـ��م)(علیهم ایـبا توجه به رسـالت همـه انب گرید

بـر گسـترش  یمبتنـ یاسـ��م یدر قالب جمهور  یجامعه اس��م

 مثابـهبهمـا بـه عرصـه فرهنـگ  شـودمیو بسط عـدالت سـبب 

صدور و تبلور عمل و  هایعرصه ترینمهماز  یکی ای ترینمهم

                                                           
مخبـر (تهـران:  ترجمه عباس ،ھابرماس تا پارسونز از مدرن اجتماعی نظریھ یان کرایب، .٣

  .۵۲-۵۳ )،۱۳۷۸ آگاه، ن��
ــپ اســمیت، .٤ ــن ،فرھنگ��ی ظری��ھن ب��ر درآم��دی فیلی ــه حس ــان (تهــران: دفتــر ترجم  پوی

  .۴۶)، ۱۳۸۳ فرهنگی، هایپژوهش
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  .میداشته باش ژهیناعاد��نه توجه و  ایکنش عاد��نه 

ای قسـیم اقتصـاد و سیاسـت اسـت فرهنـگ در اینجـا عرصـه

لت بـا هــر عـدالت قـرار گیـرد؛ یعنـی در عـدا هکـه قـرار اسـت ابـژ 

تفســیری کــه باشــد اعــم از برابــری یــا اعطــای حقــوق یــا رعایــت 

در بحــث «قــرار اســت در فرهنــگ بســط پیــدا کنــد.  ...تناســب و 

 حـوزه تـوانمی آیـا که است این اصلی پرسش عدالت فرهنگی

ــــگ ــــ�ً  مشــــمول را فرهن ــــوزیعی عــــدالت مث� ــــا قــــرار ت  داد؟ آی

 عـدالت لبهداشت و... مشـمو سیاست، اقتصاد، که گونههمان

 خیــرات عاد��نــه توزیــع طور کــه ازشــوند و همــانمی تــوزیعی

 آیـا کنیماقتصـادی صـحبت مـی خیـرات عاد��نـه توزیـع سیا��،

 توزیــع فرهنگــی، یعنــی عــدالت تــوان از چیــزی تحــت عنــوانمی

  ٥»فرهنگی بحث کرد؟ خیرات عاد��نه

های حیـــات قطعـــاً در فرهنـــگ نیـــز بـــه ماننـــد دیگـــر ســـاحت

ــر و مــو ــع قــرار جمعــی، خی هبتی وجــود دارد کــه موضــوع توزی

گیـــرد تـــا بتـــوان از عـــدالت تـــوزیعی بحـــث کـــرد. ایـــن خیـــر می

توانـــد کا�ـــ�ی فرهنگـــی، امکانـــات فرهنگـــی یـــا حـــق حیـــات می

فرهنگی باشد. البته بع�� معتقدند با توجه به اینکه بخ�� از 

ـــا  ـــع در آنه ـــادات اســـت و توزی ـــگ شـــامل باورهـــا و اعتق فرهن

ـــدارد، عـــد ـــل بحـــث مفهـــومی ن الت فرهنگـــی در آن بخـــش قاب

تـوان نیست؛ اما در بخش امکانـات و کا��هـای فرهنگـی و... می

از عــدالت تــوزیعی کــه در اینجــا عــدالت فرهنگــی خواهــد بــود 

صــحبت کــرد. ایــن موضــوع را کــه تصــویر عــدالت تــوزیعی در 

عدالت فرهنگی چگونه خواهد بـود و آیـا اساسـاً بایـد از ادبیـات 

  م، بحث مفصل دیگری است.توزیعی عبور کنی

ر در عدالت فرهنگی . ٤   معیارهای متصوَّ

                                                           
(برگزارشــده در قــم، دفتــر تبلیغــات اســ��می  ع��دالت درس�گفتارھای واعظــی، احمــد .٥

  .۱۸/۴/۹۸ نهم، حوزه علمیه قم)، جلسه



  ٣٦٧ اولیایی   /تصویر معیارهای عدالت فرهنگی

 

  . معیار متصور اول: حق فرهنگی۱-۴

اگر حق هر کس به او داده شود، توزیع عاد��نه صـورت گرفتـه 

ـــاری اســـت کـــه می» اعطـــای حـــق«اســـت.  ـــوان آن را در معی ت

 اشـاره بـه» اعطاء کل ذی حـق حقـه«اندیشه اس��می پیدا کرد. 

طور کــه پــیش از ایــن رد. شــهید مطهــری همــانهمــین معیــار دا

یی عـدالت تنهابهکند. این معیار ذکر شد، این معیار را بیان می

کند که پای یک حقی وسط باشـد، در غیـر را زمانی معنادار می

معنــا خواهــد بــود. از طــرف صــورت صــحبت از عــدالت بی ایــن

دیگر اگر تفکیک میان حق فردی و حق جمعـی قائـل شـویم نیـز 

رو خواهیم شد. این تردیـد یک تردید نسبت به این معیار روبه با

 چراکـــهانجامـــد، قطعـــاً بـــه بط�ـــ�ن همیشـــگی ایـــن معیـــار نمی

تواند منکـر لـزوم اعطـای حقـوق افـراد شـود، امـا نمی کسچیه

شـود کــه ایــن حقـوق فــردی بــا حقــوق زمـانی بحــث پردامنــه می

و هیـوم های عـدالت هـابز جمعی در تعارض قرار گیـرد. نظریـه

هــای فــردی تکیــه طور کــل، مکــاتبی کــه بــر حقــوق و آزادیو بــه

پسندند. نظریه نوزیک هم این معیـار را دارند، این معیار را می

اسـتحقاق بـه نـوعی  ٦گیـرد.قبول دارد و در این دسـته قـرار می

  اعطای حقوق و آنچه فرد درخور آن است.

 تــرین معیارهــای عــدالت اســت و برخــییکــی از مهم» حــق«

های عـــدالت ماننـــد نظریـــه هـــابز و هیـــوم مبتنـــی بـــر نظریـــه

گرایی بر اعطای حقوق تأکید زیادی دارند. شهید مطهـری آزادی

اعطــای حقــوق را » اعطــاء کـل ذی حــق حقــه«نیـز بــا اســتناد بــه 

داند. در عدالت فرهنگی، این حق با صفت فرهنگی عدالت می

در انجـام باید استفاده شـود. حـق فرهنگـی بـه نـوعی بـه آزادی 

 هاسـنت حفـظ پردازد و حـق مـردم درهای فرهنگی میفعالیت

                                                           
، ترجمـه عبـدالرحمن عـالم (تهـران: ن�ـ� قـومس، سیاسی نظریھ مقدمھاندرو هیوود،  .٦

۱۳۸۸( ،۴۳۲.  
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 در ٧شناسـد.شان را به رسمیت میمذهبی و ملی هایارزش و

 Universal Declaration on Culturalفرهنگــی ( تنــوع جهــانی اع��میــه

Diversityحقــوق عنــوان تحــت حقــوق از )، مــاده پــنج، فهرســتی 

 و تولیـد و خـود ابـراز بر حق افراد تمامی«است؛  فرهنگی آمده

 مـادری زبـان ویژهبـه مایـل باشـند کـه زبانی هر به آثارشان ن��

 رعایـت باکیفیت با آموزش و تعلیم مستحق افراد تمامی. دارند

 بــر حــق افــراد تمــامی. باشــندمی خــود فرهنگــی هویــت کامــل

ــــات فرهنگــــی در مشــــارکت  هــــدایت و خــــود انتخــــاب بــــه حی

 و بایسـت حقـوق ب�ـ�می و دارنـد ار  خود فرهنگی هایفعالیت

 ۲۲ مــاده در همچنــین ٨».شــود رعایــت نشــانیادیبن هــایآزادی

 )Universal Declaration of Human Rights( ب�ـ� حقـوق جهـانی اع��میـه

ــین ۱۹۴۸ دســامبر ۱۰ مصــوب  مجــاز هــر کــس«: اســت آمــده چن

 حقــوق المللــی،بین همکــاری و ملــی مســاعی وســیلهبه اســت

 نمــو و مقـام ��زمــه کـه را خــود فرهنگـی و یاجتمــاع اقتصـادی،

 کشـور هـر منـابع و تشکی��ت رعایت با اوست شخصیت آزادانه

حـق فرهنگـی بـه جهـت وسـعت و تکثـر عرصـه . »آورد دست به

شـود. فرهنگ، در یک نگـاه موسـع شـامل مصـادیق زیـادی می

) مـــدیر ســـابق بخـــش میـــراث Lyndel Vivien Prott( پـــروتمث�ـــ�ً، 

در  )s Division of Cultural Heritage’UNESCOفرهنگـــی یونســـکو (

منزلـه بهحقـوق فرهنگـی «تعریف از حقوق فرهنگـی در مقالـه 

s rights in ’cultural rights as people» (المللبیندر حقوق  مردمحقوق 

the international Law( یــازده حــق شــامل حــق، حقــوق فرهنگــی را 

 والـدین آمـوزش، حـق آن، حـق م��زمه حقوق سایر با بیان آزادی

 شـود، حـقمی داده فرزندانشـان بـه کـه آموزش نوع انتخاب در

 از حمایـت جامعه، حق فرهنگی زندگی در مشارکت به کس هر

                                                           
 فرهنگـی، مطالعـات (تهـران: دفتـر فرھنگ�ی حق�وق شناس�یمفھوم سعید رضادوسـت، .٧

۱۳۸۹ ،(۴.  
٨.URL_ID=١٣١٧٩&URL_DO=DO_TOPIC&URL_SECTION=٢٠١.html.http://portal.unesco.or

g/en/ev.php- 
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 فرهنگـی، حـق توسـعه از مندشـدنبهره هنری، حـق و ادبی آثار

 هــایفرهنگ تحمیــل عــدم بــر هــاخلق فرهنگــی، حــق هویــت بــر

 تــاریخی فرهنگــی، ثــروت از منــدیبهره در مــردم بیگانــه، حــق

 بـــه واقـــع شـــدن احتـــرام مـــورد بـــرای هـــااقلیت خودشـــان، حـــق

ــان، هویــت، ــراث و ســنت زب ــرداریبهره شــان، حــقفرهنگی می  ب

ــــــراث از مســــــاوی در  ٩شــــــمارد.ب�ــــــ�یت برمی مشــــــترک می

 گونـهنیابندی دیگـر برخـی یـازده دسـته حـق فرهنگـی را تقسیم

ــد: بیــان کرده . ۳شــکیل اجتماعــات، . ت۲. حــق بقــای فیزیکــی، ۱ان

ـــادی و معنـــوی،  ـــورداری از میـــراث م . ۵. آزادی مـــذهب، ۴برخ

. مشــارکت در ۷. انتخــاب نــوع آمــوزش، ۶آزادی عقیــده و بیــان، 

ــه زیســت . برخــورداری از محیط۸های فرهنگــی، تواناســازی روی

. حــــق مشــــارکت در زنــــدگی ۱۰. توســــعه بــــومی، ۹فرهنگــــی، 

عماد افروغ سه دسته  ١٠. هویت فرهنگی.۱۱فرهنگی و خ��قیت، 

منــدی اصــلی حقــوق فرهنگــی را الــف) حــق برخــورداری و بهره

ها و اقشار مختلف از کا��های فرهنگی که در قالب افراد، گروه

های مختلــف نوشــتاری، دیــداری و شــنیداری قابــل تصــور رســانه

اســـت، ب) حـــق تعلـــق بـــه فرهنـــگ خـــاص و ســـهیم شـــدن در 

ثیــر، حــق تــألیف، حــق شــکوفایی آن و ج) حقــوقی ماننــد حــق تک

هـای فارغ از مصادیق متعددی کـه در نگاه ١١داند.اختراع و... می

توان برای حق فرهنگی برشمرد، نکته حائز موسّع و مضیقّ می

اهمیت این است که این حق، اگر مسـتقر و پذیرفتـه شـود بایـد 

توسط دیگران و دولت به رسمیت شناخته شود و توان ت��ف 

نکته دیگـر ایـن اسـت  ١٢ی فراهم شود.شخص در آن حق برای و

که حق باید متناظر به منشأ آن تدوین شـود تـا بتـوان در مـورد 

                                                           
ــدی، منصــوره فصــیح .٩  در مــؤثر ب�ــ�ی فرهنگــی حقــوق قــانونی تضــمین« رامن

  .۱۶۲ ):۱۳۹۶ (بهار ۴۰ شماره ،۱۱ پزشکی حقوق فصلنامھ، »فرهنگی ریزیبرنامه
  .۱۲، فرھنگی حقوق شناسی مفھوم رضادوست، سعید .١٠
 دانــش، و فرهنــگ (تهــران: مؤسســه فرھنگ��ی حق��وق و شناس��ی فرھن��گعمــاد افــروغ،  .١١

۱۳۷۹ ،(۶۳.  
  .۳۷۴)، ۱۳۷۷ دادگستر، (تهران: ن�� عمومی حقوق مبانینا�� کاتوزیان،  .١٢
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ـــرد و آن را بهآن گفـــت ـــدالت وگو ک ـــرای ع ـــار ب ـــک معی ـــه ی مثاب

برشـــمرد. حـــق از مفـــاهیمی اســـت کـــه هـــر کـــس متناســـب بـــا 

کند. این ای با نگاه خود تفسیر میخواسته خویش و هر جامعه

  کنیم.ذیل منشأ حق بیشتر دنبال می بحث را در ادامه

  . منشأ حق فرهنگی۱-۴-١

توانــد محــل دعــوا باشــد، نکتــه اصــلی کــه در حــق فرهنگــی می

منشــأ حــق اســت. چــه ک�ــ� حقــوقی را کــه مثــال زده شــد، حــق 

شــمارد؟ یــا چــه چیــزی منشــأ ایــن حقــوق خواهــد فرهنگــی برمی

� منزله یـک حـق فرهنگـی را چـه ک�ـبود؟ مث��ً آزادی مذهب به

یـــک حـــق مســـلم فرهنگـــی برشـــمرده اســـت؟! مکتـــب حقـــوق 

ــا Natural law theoryطبیعــی ( ــه ت ــ�ک گرفت ) از رواقیــون، هــابز و �

شـمارند و قائـل بـه ارتبـاط دورکین، منشأ حقوق را طبیعـت می

تکوینی میان حق و ذی حق هستند؛ بدین معنا که صاحب حـق 

١٣دارای استعداد و قابلیت دریافت آن حق است.
در  کـهیدرحال 

) قـوانین موضـوعه Legal Positivism( حقـوقی مکتب پوزیتیویسـم

دارای حقـوقی ثابـت  کسچیهـو قرارداد اولویت دارد و اساسـاً 

قـــرارداد  نیســـت و حقـــوق را قـــانون و شـــدهو از پـــیش تعیین

اجتماعی که خود حاصل واقعیات خارجی جامعه اسـت، تعیـین 

  ١٤کند.می

ـــ ـــه اســـتفاده از آن بخـــش از حقـــوق فرهنگـــی کـــه مرب وط ب

های فرهنگـی امکانات اقتصـادی پشـتیبان فرهنـگ ماننـد یارانـه

گرفته از قــانون و قــرارداد باشــد. بــه توانــد نشــئتو... اســت می

ملـت -های فعلی که ذیل الگـوی دولـتعبارتی در نوع حکومت

کنند، اینکه چه ک�ـ� یـا گروهـی چـه مقـدار امکانـات حرکت می

اشد، قانون بهتـرین خاسـتگاه ممکـن اختیار داشته ب فرهنگی در

                                                           
  .۱۴-۱۵)، ۱۳۵۷ صدرا، (تهران: ن�� اسلام در زن حقوق نظام طهری،مرت�� م .١٣

١٤. Kenneth Einar Himma, “Inclusive Legal Positivism”, in Oxford Handbook of Jurisprudence 

and Philosophy of Law, ed. Jules Coleman, and Scott Shapiro (Oxford: Oxford University Press, 

١٢٦ ,(٢٠٠٢. 
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های اســت؛ امــا بخ�ــ� از حقــوق فرهنگــی کــه مربــوط بــه ��یــه

بینی، عقیـده، بـاور، فکـر و... اسـت معنوی فرهنگی مانند جهـان

تری خواهــــد داشــــت. اینکــــه انســــان حــــق دارد منشــــأ پیچیــــده

ــه  بیندیشــد، حــق دارد کنشــگری فرهنگــی از جــنس معنــادهی ب

دارد نــوع خا�ــ� بپوشــد، حــق دارد افعــالش داشــته باشــد، حــق 

حیــات فرهنگــی خا�ــ� داشــته باشــد یــا حــق دارد جــزء گــروه 

فرهنگی باشد، اشاره به حقـوقی دارد کـه منشـأ آنهـا را بایـد در 

هایی وجو کـرد. پرسـشفلسفه حقوق و فلسفه فرهنـگ، جسـت

از این دسـت کـه فرهنـگ دارای ذات اسـت یـا خیـر و فرهنـگ از 

ها . این پرسـشگرددیبازمز و چه غایتی آید و به چه چیکجا می

همــه ذیــل ایــن دیــدگاه اســت کــه خاســتگاه حقــوق بــه خداونــد 

 حقـوق همـه منشأ و اصل خدا حق« چراکه ١٥،گرددیبازممتعال 

ـــر و اســـت ـــوق دیگ و اوســـت آن  ١٦؛»شـــودمی نا�ـــ� آن از حق

اصلی که در فرهنـگ بـرای کشـف چگـونگی کنشـگری فرهنگـی 

شود. البتـه ایـن، بـدین معنـا نیسـت  مطلوب، باید بدان مراجعه

که انسان اساساً در کنشگری فرهنگی خـویش اختیـاری نـدارد و 

توانـد و بایـد فرهنگ، فاقـد بخـش برسـاختگی اسـت. انسـان می

فرهنگ را بسازد، اما چگـونگی سـاختن آن، بـدون تصـور غایـت، 

بعــداً بیشــتر  بــارهنیدراخیــر، اصــل و ذات عم�ــ�ً ممکــن نیســت. 

  .خواهیم گفت

حــق فرهنگــی از نظــر مــا نــاظر بــه دو بعــد اصــلی فرهنــگ، 

شــود. حــق فرهنگــی مــادی یعنــی مــادی و معنــوی تعریــف می

ــد حــق بهره ــی مانن ــوق فرهنگ ــته از حق ــه دس ــاظر ب ــرداری از ن ب

کا��ها و حقوق قـانونی و فکـری اسـت و حـق فرهنگـی معنـوی 

تـر اسـت اشـاره بـه حـق رشـد فرهنگـی انسـان و حرکـت که مهم

                                                           
(قــم: مؤسســه امــام خمینــی (ره)،  اس��لام حق��وقی نظری��ھمحمــدتقی مصــباح یــزدی،  .١٥

۱۳۸۰ ،(۴۵.  
عُ  وَمِنْهُ  الْحُقُوقِ  اصَْلُ  وَهُوَ . «١٦  س�جاد امام حقوق رسالھالس��م، امام سجاد علیه ؛»تَتَفَرَّ

  .۵)، ۱۳۸۹نراقی (قم: ن�� نراقی، حیدری محمد، ترجمه علیالسلامعلیھ
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ت تعالی دارد. طبیعی است که این حق را باید نگاه وی به سم

رو، از آن جهـت کـه حـق ارز�� انسان و جامعه تعیین کند. ازایـن

شــده اســت و اعطــای رضــایت در میــان معیارهــا بســیار پذیرفته

انســان را بــه همــراه دارد و اساســاً مصــداق بــارز عــدالت و از 

یـار حـق ترین مفاهیم مرتبط با عـدالت اسـت، انتخـاب معوسیع

ـــی می ـــدالت فرهنگ ـــرای ع ـــی ب ـــرین فرهنگ ـــی از بهت ـــد یک توان

توانـد ایـن بـار را بـه یی میتنهابهمعیارها باشد، اما باید دید آیا 

 دوش بکشد یا خیر؟!

 . معیار متصور دوم: نیاز فرهنگی۲-۴

تـرین معیارهـای عـدالت باشـد. شـاید تواند یکی از مهمنیاز می

امـــا قطعـــاً نیازهـــای آنـــان  افـــراد حقـــوق برابـــر داشـــته باشـــند،

١٧متفاوت است.
گوینـد بـه هـر این نیازها هسـتند کـه بـه مـا می 

کس چه چیزی و چه مقـدار بایـد داده شـود. اساسـاً یـک فـرد در 

زندگی اجتماعی و فردی خود بـه چـه مواهـب و خیراتـی احتیـاج 

دارد تا عدالت اجتماعی بار توزیع آن را متناسـب بـا همـان نیـاز 

والزر هم نیاز را یک معیار مناسب برای توزیع به دوش بکشد؟ 

همـین  ١٨داند.بع�� از خیرات مانند خدمات پزشکی و رفاه می

بینیم. رالز اساساً خیرهـای اولیـه معیار را در نظریه رالز هم می

)primary goods که اشاره به همان نیـاز دارد را بـرای افـراد �ـ�زم و (

کـه  یـن مرحلـه اسـتشمارد و معتقد است پس از ا��وری می

  ١٩باید اصول دیگر تعیین شود.

ــاز را به ــه یکــی از مهمنی ــرین و اصــلیمثاب ترین معیارهــای ت

های مختلفـی از جملـه نظریـه والـزر توان در نظریـهعدالت می

                                                           
١٧. W. G. Runciman, Relative Deprivation and Social Justice (Oxford: Oxford University Press, 

٢١ ,(١٩٩٦. 
١٨. Michael Walzer, Spheres of justice: a defense of pluralism and equality (Oxford: Basil 

Blackwell, ٨٣ ,(١٩٨٣. 

١٩. John Rawls, A theory of justice (Cambridge: the Belknap press of Harvard university press, 

٣٤٨ ,(.١٩٩٩. 
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یی یــک معیــار در تنهابــهتوانــد ببینـیم، امــا آیــا نیــاز فرهنگـی می

ه نیـاز در عدالت فرهنگی باشد؟! شـاید تصـور ابتـدایی از تشـاب

فرهنگ با نیاز در اقتصاد کار را ساده کند، امـا نیـاز فرهنگـی از 

چند جهت با نیاز اقتصادی تفاوت دارد و این، کار را برای معیار 

کند؛ نیاز اقتصادی بـه نیازهـای اولیـه تر میقرار دادن آن سخت

)Basic needsــک ــات انســان وابســتگی ) نزدی تر اســت و ادامــه حی

تر رو فرد، این نیـاز را بهتـر، �ـ�یعنها دارد؛ ازاینشدیدی به رفع آ

کنـد. تشــخیص نیـاز فرهنگـی از همــین روی تـر لمـس میو مهم

ب�� مشکل و احتما��ً دارای درجه اهمیـت کمتـری خواهـد بـود. 

ــابع اقتصــادی  ــود من ــا کمب از طــرف دیگــر نیازهــای اقتصــادی ب

ــاز را در فــرد تشــد ــا ارتبــاط دارنــد و ایــن کمبــود منــابع، نی ید و ی

عـدالتی بـا ایـن دسـته بی چراکهکند، احساس نیاز را تقویت می

 Ottoهوندریش ( قول دهد و بهاز نیاز در جامعه فراوان رخ می

Hondrich( ٢٠عــدالتی خــود، مولــد نیــاز اســت.همــین احســاس بی 

نکته دیگر اشاره به این دارد که محرومیت، عن�ـ� سـازنده نیـاز 

ازهــــای اولیــــه ایــــن احســــاس اســــت و در نیــــاز اقتصــــادی و نی

در  کــهیدرحال ٢١ســازدمحرومیــت نســبی، نیــاز را بــرای افــراد می

گونـه احسـاس محرومیتـی نیاز فرهنگی، ممکن است فـرد، هیچ

نداشته باشد. اساساً شاید نتوان ک�ـ� را کـه تصـور درسـتی از 

زند کـه نیاز خود ندارد را نیازمند تلقی کرد. هوندریش مثال می

داشته باشد، امـا هـیچ تصـوری از آنچـه بـرایش اگر ک�� دیابت 

شــود هرچنــد خــوب اســت نداشــته باشــد، او نیازمنــد تلقــی نمی

عـــدم تصـــور نیـــاز در فرهنـــگ  ٢٢پزشـــک او را نیازمنـــد بدانـــد.

تر است. تعداد زیادی از افراد جامعه شاید قابل لمس مراتببه

اصـ��ً بـا کلمــه نیـاز فرهنگـی ان�ــ� نداشـته باشـند چــه رسـد بــه 

                                                           
(تهـــران: انتشـــارات  ش���وھر و زن رض���ایت ب���ر م���ؤثر عوام���لمحمدصـــادق مهـــدوی،  .٢٠

  .۲۷)، ۱۳۷۵مبتکران، 
  .۴۴)، ۱۳۷۵(تهران: انتشارات ��وش،  اجتماعی آشفتگی یا آناتومیپور، فرامرز رفیع .٢١
ــور، فرامــرز رفیع .٢٢ تهــران: �ــ�کت ســهامی انتشــار، ( آن یازھ��این و روس��تایی جامع��ھپ

۱۳۶۴ ،(۱۶.  
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ای دارند! پـس مشـکل اصـلی ه بدانند چه قسم نیاز فرهنگیآنک

ــی ــگ، نیازســنجی فرهنگ ــازی Need Assessment( در فرهن ) و نیازس

هایی کـه پاسـخ آنهـا در فرهنگی است. اینجاست که باز پرسـش

آیــد؛ گــرو توافــق بــر ماهیــت فرهنــگ و آغــاز آن اســت، پــیش می

چـــه ک�ـــ� شـــود و ایـــن نیـــاز را نیـــاز فرهنگـــی از کجـــا آغـــاز می

ود عمــل نیازســنجی فرهنگــی بخ�ــ� از دهــد. خــتشــخیص می

فراینــد عــدالت فرهنگــی خواهــد بــود. پــس نیــاز شــاید در توزیــع 

ثروت، یارانه یا مانند اینها به کار آید، اما نیاز معیـاری اسـت کـه 

کنـد. در بسیاری از مواهب و خیرات اجتماعی کمک زیادی نمی

تـوان توزیـع کـرد. اینهـا نمی مث��ً، کتاب را بر اسـاس معیـار نیـاز

ها ��ء نیستند کـه ک�ـ� بـه معنـای دقیـق کلمـه بـدان«اساساً 

  اند.ها در فرهنگ فراواناین مثال ٢٣؛»نیاز داشته باشد

پــس اگــر عــدالت فرهنگــی بخواهــد منتظــر برقــراری عــدالت 

مبتنی بر نیاز فرهنگی شود، احتما�ـ�ً بـه دلیـل تشـخیص نـدادن 

ــه در توزی ــی چ ــاز فرهنگ ــه در م�ــ�فعنی ــده و چ ــه کنن کننده، ب

طور که بیان شد، بخ�� از روند بسـط خورد. همانبست میبن

ای عــدالت فرهنگــی نیازســازی اســت. جامعــه مطلــوب، جامعــه

ای بـرای ارتقـای کیفـی نیازهـا و است که برای عضو خود برنامه

ای کـه به عبـارت دیگـر جامعـه دهی نیازها داشته باشد؛اولویت

نیازهــای اولیــه مــالی و ماننــد آن را نیــاز تلقــی  اعضــایش فقــط

ای است که فرهنگ را بـه فرامو�ـ� سـپرده اسـت. کنند، جامعه

ــرای مخاطــب تفهــیم و پیامــدهای عــدم  ــد ب ــاز فرهنگــی را بای نی

ــات  ــه اوق ــاز ب ــه آمــوزش، نی ــاز ب ــرد. نی ــه آن را ت�ــ�یح ک توجــه ب

یــان فراغــت و... از ایــن جملــه نیازهــا هســتند. نیازهــایی کــه متول

عــدالت فرهنگــی اعــم از ســاختارهای حکــومتی و خــودِ مـــردم 

  وظیفه دارند برای رفع آنها ت��ش کنند.

طور کامـل تفسـیر، تفهـیم و احصـا شـد، نیاز فرهنگی اگر بـه

                                                           
  .۵۹)، ۱۳۹۴ ثالث، ن�� نجفی (تهران: صالح ترجمه ،عدالت ھایحوزه مایکل والزر، .٢٣
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ــد بهمی ــعِ موتوان ــرای توزی ــار ب ــک معی ــه ی ــب فرهنگــی منزل اه

مدنظر قرار گیـرد. ایـن بخـش، خـود مصـداقی از فراینـد عـدالت 

ت که نباید رها شود؛ اما با توجه به توضیحاتی کـه فرهنگی اس

داده شد، اگر نیاز فرهنگی برای مردم در اولویت قرار نگیـرد یـا 

دهنده عـدالت فرهنگـی تعریفـی نداشـته باشـد، در ذهن بسـط

  توانایی معیاربودن را ندارد.

ـــه ـــه نظـــام در نظری ـــود ک ـــد ب ـــگ، پارســـونز معتق های فرهن

ی جامعه وظیفه حفـظ الگـو را بـر مثابه نظام هنجار فرهنگی به

عهده دارد. این وظیفه ناظر به نیاز فرهنگی جامعـه نیـاز حفـظ 

اســت. نظــام فرهنگــی کــه بخــش  ٢٤هــافرهنــگ و حفــظ ارزش

ها ای از آن را ســـاختارها و نهادهـــا و قـــوانین و سیاســـتعمـــده

دهــد، بــرای بســط عــدالت فرهنگــی بایــد بــه دنبــال تشــکیل می

باشــــد.  ٢٥) و تــــدارک هنجارهــــاntenancePattern maiحفــــظ الگــــو (

هنجارها همان بایـدها و نبایـدهایی هسـتند کـه چگـونگی کـنش 

ــیر می ــان را تفس ــی انس ــگ و نظــام فرهنگ ــاختار فرهن ــد. س کنن

ـــر همـــان هنجارهـــا، سیاســـت ـــی ب گذاری و فرهنگـــی هـــم مبتن

کند. نیاز فرهنگی اگر مبتنی بر یـک نگـاه مـادی ریزی میبرنامه

شـود؛ د فقط به امکانـات فرهنگـی تلقـی میبنیان گذاشته شو

یعنی نیاز انسان به تفریح، اوقات فراغت، تئاتر، سـینما، کتـاب، 

ـــه طور کـــل کا��هـــای فرهنگـــی؛ امـــا نیازســـنجی موســـیقی و ب

بخـش مـادی  فقطنهتر، کشف نیازها برای کل فرهنگ و مبنایی

فرهنگ خواهد بود. اینکه انسان چگونه بیندیشـد، بـه چـه چیـزی 

دیشد، از کجا حرکـت کنـد و چگونـه حرکـت کنـد. قطعـاً چنـین بین

نگــاهی، نیــاز بــه امکانــات و منــابع مــادی فرهنــگ را هــم شــامل 

این اندیشیدن و این حرکت خـود بـا ابـزار مـادی  چراکهشود، می

                                                           
عبدالحســین نیــک مهــر (تهــران:  ه، ترجمــپارس��ونز ت��الکوت شناس��یجامعھگــی روشــه،  .٢٤

  .۱۳۵)، ۱۳۷۶تبیان،  انتشارات
 خلیـــل ترجمـــه ،آن کلاس���یک ھایریش���ھ و معاص���ر یشناس���جامعھ ھنظری��� ریتـــرز، جـــورج .٢٥

  .۱۱۶)، ۱۳۹۲ شناسان،جامعه ��ابی (تهران: ن�� بقایی علی و میرزایی،
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فرهنگ ماننـد کتـاب و تئـاتر و... رخ خواهـد داد، امـا منح�ـ� در 

 ماند.آنها نمی

  



  ٣٧٧ اولیایی   /تصویر معیارهای عدالت فرهنگی

 

 کار فرهنگی. معیار متصور سوم: ۳-۴

ــاعی اســت.  ــدالت اجتم ــور ع ــی از معیارهــای متص ــز یک ــار نی ک

پژوهانـه خـود معتقـد اسـت فارابی در بخ�ـ� از مباحـث عدالت

توانــد معیــاری بــرای عــدالت باشــد. هــر کــس بــه میــزان کــار می

واضــح اســت کــه کــار  ٢٦کــاری کــه کــرده اســت بایــد مــزد بگیــرد.

ات اجتمــاعی اجما�ــ�ً یــک معیــار قابــل قبــول بــرای دریافــت خیــر 

صـورت فـردی و است. در عرصه فرهنگ، همه افـراد جامعـه به

صـــورت جمعـــی هـــا و نهادهـــای فرهنگـــی بهها، گروهســـازمان

گونــه کــه در قبــال فرهنــگ جامعــه کــه یــک ســاحت حیــات همان

» کــارایی«و » کــار«جمعــی پویــا اســت، مســئولیت دارنــد، بایــد 

از سمت معیـار فرهنگی داشته باشند. توجه به این معیار ما را 

ــر برابــری ( ــر oriented-equalityمبتنــی ب ــار مبتنــی ب ) بــه ســمت معی

�ـ�جرم مـا دائمـاً بایـد  ٢٧دهـد.) سوق میoriented-efficiencyکارایی (

ــه بحــث تفاوت ــاد و فرهنــگ بــازگردیم؛ در ب ــای عرصــه اقتص ه

ــرای  ــد ب ــه علــت ضــعف، عجــز و... نتوان اقتصــاد اگــر شخ�ــ� ب

ای داشـته باشـد بـاز م دهد و آوردهسیستم اقتصادی کاری انجا

امــا در فرهنــگ از آن جهــت کــه  ٢٨هــم از منــابع محــروم نیســت؛

گیری فرهنــگ، تغییــر و قــوام آن تــک افــراد جامعــه در شــکلتک

ــش دارنــد و ضــعف ــه معنــای نق ــار ب ــاد و ک ــه در اقتص هایی ک

شود، آنچنان مفهـومی نـدارد، اش گفته میتولیدی و اقتصادی

ود را انجـام دهـد. حـداقلِ ایـن کـار فرهنگـی، باید کار فرهنگی خ

ـــ�ی  ـــا م�ـــ�ف کا� ـــوب، ســـخن گفـــتن مناســـب ی پوشـــش مطل

طور کـه افـراد ایـن فرهنگی مقبـول و ماننـد اینهـا اسـت. همـان

حق را دارند کـه از دولـت یـا حاکمیـت ایـن سـؤال را بپرسـند کـه 

جامعه نیز این حق را دارد کـه از » برای فرهنگ من چه کردید؟«

                                                           
سـجادی (تهـران:  جعفـر سـید ترجمـه ،فاض�لھ مدین�ھ اھ�ل ھایاندیش�ھ. ابون�� فـارابی، ٢٦

  .۳۳۱)، ۱۳۶۱طهوری،  ن��
٢٧. Pranab Bardhan, “Efficiency, Equity and Poverty Alleviation: Policy Issues in Less 

Developed Countries,” The Economic Journal ١٠٦, no. ٤٣٨ (September ١٩٩٦): ١٣٥٠. 

  .۶۰)، ۱۳۸۹ صدرا، ن�� (تهران: گفتار بیستمرت�� مطهری،  .٢٨
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بـرای فرهنـگ جامعـه خـویش چـه «اد سـؤال کنـد کـه تک افر تک

  »کاری انجام دادید؟

 . معیار متصور چهارم: خیر فرهنگی۴-۴

ــر «گــاهی اوقــات معیارهــا فــردی و گــاهی جمعــی هســتند.  خی

معیــاری بــرای عــدالت اســت کــه مبتنــی بــر یــک نگــاه » جمعــی

ــر فــرد شــکل گرفتــه اســت. در جمع گرایانــه و اولویــت جامعــه ب

شود. یاد می» منافع جمعی«منزله ادی از آن بههای اقتصایده

ــس از تشــکیل جامعــه ــب کمونیســتی، پ ــ�ً، در مکت ــدون مث� ای ب

طبقه تحت حاکمیت پرولتاریا، همگان باید ت��ش کنند تا منـافع 

جمعی را ارتقا بخشند و عدالت در گرو افزایش منفعت جمعـی 

ــار مــورد پســند جامعــه ٢٩اســت. ــار، معی ــن معی ــای د گرایانی مانن

هــایی عــدالتی را نابرابریمایکــل ســندل نیــز هســت. رالــز نیــز بی

  ٣٠کند که نفع همگان در آن نباشد.تعریف می

) همــان چیــزی اســت کــه قــرار اســت در عــدالت goodsخیــر (

کنیم توزیع شـود. هنگـامی کـه مـا از عـدالت اجتمـاعی یـاد مـی

) اسـت. خیراتـی Social goodsطبیعتاً منظورمان خیرات اجتماعی (

ــه موهبــت و منفعــت می ــر اینکــه فــرد را ب ــ�وه ب رســاند، کــه ع�

. ردیـــگیبرممثابــه یــک ســـاختار و ســازمان را نیــز در جامعــه به

اسـت عـدالت را میـان افـراد و  درصـدداساساً عدالت اجتماعی 

کــه نتیجــه آن بســط مواهــب بــرای همــه،  ســاختارها برقــرار کنــد

ه جمعـی یعنی جمع خواهـد بـود. اتفاقـاً فرهنـگ هـم یـک مقولـ

است و خیر فرهنگی نیز یک خیر جمعی خواهـد بـود. بیـان شـد 

کــه خیــر جمعــی، منفعــت عمــومی و نفــع همگــان در نظریــات 

گرایان، برخــی مکاتــب کمونیســتی و رالــز و... یــک معیــار جامعــه

توان خیر فرهنگی را هـم عدالت تعریف شده است. هرچند می

فرهنــگ فـردی و هـم جمعــی دیـد، خیــر جمعـی در مقولــه ک�ـ�ن 

                                                           
٢٩. Steven Lukes, Marxism and morality (Oxford: Oxford university press, ١٩٨٥), ٢٧. 

٣٠. John Rawls, A theory of justice, ٦٢. 



  ٣٧٩ اولیایی   /تصویر معیارهای عدالت فرهنگی

 

شــود، از آن جهــت کــه نســبت بــه خیــر فــردی دارای اولویــت می

موضوع بحث، ک��ن سـاحت فرهنـگ اسـت. عـدالت فرهنگـی را 

کنیم، پای جامعه از آن جهت که ذیل عدالت اجتماعی بحث می

رو، خیـر فـردی بـرای مـا در اولویـت بعـدی آید. ازاینبه میان می

ــا جامعــه نبقــرار می ــرد. حتــی اگــر اصــالت ب ــوان اشــد، نمیگی ت

هویــت آن را کــه غیــر از هویــت افــراد اســت، انکــار کــرد. جامعــه 

فقـــط محـــل تقابـــل و برخـــورد افـــراد نیســـت، بلکـــه خـــود دارای 

هــویتی قابــل توجــه اســت. اگــر مــا قائــل بــه اصــالت جامعــه در 

قبال فرد شویم، طبیعتاً خیر فرهنگی جمعـی بـرای مـا اولویـت 

   کند.پیدا می

صـورت وصـف دالت اجتماعی باید بهع«فارغ از بحث فوق، 

) اجتماعی بحـث شـود. سـاختار اسا�ـ� جامعـه structureساختار (

شـود کـه چگـونگی و نحـوه ) تشـکیل میinstitutionsاز نهادهایی (

دستیابی افراد به منابعی که وسیله ارضـای نیازهـای گونـاگون 

خورد. فلسفه تشـکیل واسطه این نهادها رقم میآنان است، به

اعی، آگاهی ب�� از ایـن واقعیـت اسـت کـه تنهـا در ظـرف اجتم

ــارهاجتمــاع می ــد پ ــأمین و توان ای نیازهــای اسا�ــ� خــویش را ت

  ٣١».کم با سهولت بیشترارضا کند؛ دست

اما خیر فرهنگی چیست؟ تفسیر این خیر نیز بـه ایـن پرسـش 

که فرهنگ ذات دارد یا خیر و آیا فرهنگ بایـد انسـان  گرددیبرم

ــ ــد ده ــگ را را رش ــان بایــد فرهن ــه خواســت  هرگونــهد یــا انس ک

 درصـددبسازد؟! باید گفت فرهنگ تماماً برساخته نیست، بلکـه 

بازگشت به اصل خویش است. از طرف دیگر فرهنگ در مقـام 

خادم انسان در خدمت او اسـت تـا انسـان بتوانـد مسـیر رشـد و 

رو، شــاید بتــوان گفــت رشــد فرهنگــی کمــال را طــی کنــد. ازایــن

خیــر جمعــی خواهــد بــود کــه م�ــ�ک عــدالت فرهنگــی در همــان 

                                                           
، بـه کوشـش: سیاس�ی ع�دالت، در: »عدالت اجتماعی و مسائل آن«احمد واعظی،  .٣١

  .۴۳-۴۲)، ۱۳۹۳سید کاظم سیدباقری (قم: پژوهشکده فرهنگ و اندیشه اس��می، 
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جامعه است. هر مقدار خیرات و مواهـب فرهنگـی سـبب رشـد 

فرهنگی شود، خیر فرهنگی تأمین و در نتیجه عـدالت فرهنگـی 

  بسط بیشتری خواهد داشت.

ذکــر ایــن نکتــه �ــ�زم اســت کــه اساســاً تصــور خیــر مبتنــی بــر 

چـه «یـن سـؤال کـه بینی است. پاسخ بـه اشنا�� و جهانانسان

ــر و ســودمند اســت ــرای انســان خی ــه تعریــف »چیــزی ب ، نــاظر ب

و البتـه اهـداف خلقـت و حرکـت انسـان  انسان و اهداف انسـان

ـــدف واکـــاوی  ـــا ه ـــ�فاً ب ـــف اســـت. مـــا در اینجـــا � ـــل کش قاب

این بـودیم کـه بگـوییم خیـر  درصددهای عدالت فرهنگی مؤلفه

ری برای عـدالت تواند معیامنزله یک خیر جمعی میفرهنگی به

فرهنگی تصور شود با این توضیح که باید مبتنی بر مقـدماتی 

گونه کـه گفتـیم خیـر طور کل، هماناین خیر تفسیر شود؛ اما به

و موهبـــت فرهنگـــی منح�ـــ� در منـــابع اقتصـــادیِ فرهنگـــی و 

توانـد از جـنس ایـده، تفکــر، امکانـات فرهنگـی نیسـت، بلکـه می

کنش فرهنگی کـه منجـر بـه  تأمل، سلیقه، سبک و در یک کلمه

 گـرددیبرم خیـر ایـن شود، نیز باشد. تفسیرحضور فرهنگی می

 طـرف دهـد. از رشـد را انسـان باید و دارد ذات فرهنگ به اینکه

 انسـان تا است او خدمت در انسان خادم مقام در فرهنگ دیگر

 بتــوان رو، شــایدازایــن. کنــد طــی را کمــال و رشــد مســیر بتوانــد

 م�ــ�ک کــه بــود خواهــد جمعــی خیــر همــان فرهنگــی رشــد گفــت

 مواهـب و خیـرات مقـدار هـر. اسـت جامعـه در فرهنگی عدالت

 در و تـأمین فرهنگـی خیـر شـود، فرهنگـی سـبب رشـد فرهنگی

  .داشت خواهد بیشتری بسط فرهنگی عدالت نتیجه

 های فرهنگی. معیار متصور پنجم: برابری فرصت۵-۴

) اشـاره بـه �ـ�ایط برابـر nitiesEquality of opportuها (برابری فرصـت

ـــرای بهره ـــی فرصـــتی ب ـــرات دارد؛ یعن ـــرداری از مواهـــب و خی ب

فرصتی که به افراد جامعه برای داشتن آنچه باید توزیـع شـود، 

توانـد فرصـت شود کام��ً برابـر باشـد. ایـن فرصـت میداده می
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استفاده از امکانـات، فرصـت حضـور، فرصـت تولیـد و... باشـد. 

ـــــــــب مســـــــــاوات ) و Egalitarianism/ equalitarianismطلب (مکات

ها خواه این معیار، برابری را که طبیعتاً برابری در فرصـتبرابری

داننـد. رالـز در تـرین معیـار خـود میگیـرد، مهمذیل آن قـرار می

ــری منصــفانه فرصــت  Fair equality ofها (اصــل دوم خــود، براب

opportunityــد.) را ذکــر می ــه عمــوم مک ٣٢کن ــدگاهالبت ــب و دی ها ات

ها را معیـــاری بـــرای برابـــری بـــه معنـــای عـــام و برابـــری فرصـــت

دانند، اما اینکه تنها معیار یا تمام معیار باشد محـل عدالت می

  بحث است.

ذکــر ایــن نکتــه �ــ�زم اســت کــه معیارهــا در کنــار یکــدیگر نیــز 

کـه بسـیاری از توانند ما را بـه عـدالت نزدیـک کننـد، همچنانمی

زان عــدالت هنگــام بیــان معیارهــا و اصــول خــود، از پردانظریــه

ــد. هــاروی (ترکیــب معیارهــا اســتفاده کرده ) ســه David Harveyان

معیارهـای  زمـانهممعیار نیاز، منفعت عمـومی و اسـتحقاق را 

٣٣کند.عدالت معرفی می
نظریـه رالـز نیـز خـود دارای دو اصـل  

یــد. معیــاره نامتــوان آن را یــک نظریــه تکاسا�ــ� اســت و نمی

) نیز سـه معیـار نیـاز، حقـوق و �ـ�اواری David Millerدیوید میلر (

  ٣٤کند.را در کنار هم برای عدالت اجتماعی بیان می

تـــوان بـــه دو صـــورت تصـــور کـــرد؛ فرصـــت فرهنگـــی را می

فرصـت ». م�ـ�ف فرهنـگ«، فرصـت »ساخت فرهنگ«فرصت 

ساخت فرهنگ اشاره به حضور فعال و کنشگری فرهنگـی فـرد 

توانــد طیــف وســیعی از فرهنــگ دارد. ایــن تولیــد می در تولیــد

یک نوع پوشش فردی تا یک الگوسازی فرهنگی مانند کاری که 

کننــد را شــامل شــود. در ایــن ها میرهبــران فکــری یــا ســلبریتی

شـود تـا ها این فرصت داده میمعنا، به افراد یا نهادها یا گروه

                                                           
٣٢. John Rawls, A theory of justice, ٢٦٦. 

 �ـ�کت حسامیان (تهـران: ن�ـ� فرخ مهترج ،شھر و اجتماعی عدالت هاروی، . دیوید٣٣
  .۹۸ )،۱۳۷۶ شهری، ریزیبرنامه و پردازش

٣٤. David Miller, Principles of Social Justice (Cambridge: Harvard University Press, ٢٠٠١), ٨٦. 
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زند. فرصـت بخ�� از فرهنگ زمانه خویش را تولید کرده و بسـا

سازان، فرصت انتخاب پوشش برای همـه، سازی برای فیلمفیلم

 ...پردازی فرهنگـی و فرصت تکلم به زبـان محلـی، فرصـت ایـده

بـه عبـارت دیگـر بـه همـه ایـن فرصـت  همه از ایـن سـنخ اسـت؛

  شود که در عرصه فرهنگ حضور داشته باشند.داده می

 فرصـــت م�ـــ�ف فرهنـــگ نیـــز اشـــاره بـــه م�ـــ�ف کا��هـــای

ــن را داشــته  ــد فرصــت ای فرهنگــی دارد. هــر فــرد در جامعــه بای

ــا از کا��هــای فرهنگــی اســتفاده کنــد. در واقــع فرصــت  باشــد ت

م�ــ�ف فرهنــگ، همــان عــدالت در دستر�ــ� فرهنگــی خواهــد 

هــای دهــد از کا��هــای فرهنگــی، پیامبــود کــه بــه فــرد اجــازه می

یـن فرهنگی، خدمات فرهنگی استفاده کند. باید توجـه داشـت ا

فرهنگـی داشـته باشـد و کـنش  استفاده زمانی که در فرد تـأثیر

فرهنگی او را نسبت بـه قبـل از م�ـ�ف، تغییـر دهـد وارد سـنخ 

شـــود؛ یعنـــی زمـــانی کـــه فـــرد یـــک پیـــام ســـاخت فرهنـــگ می

کنـد او در حـال م�ـ�ف فرهنـگ اسـت، ای را دریافت میرسانه

ن رفتـار از ایـن بـه اما اگر آن پیام، مث��ً، رفتار او را تغییر دهد، ای

یــک کــنش  چراکــهبعــد در مقولــه ســاخت فرهنــگ خواهــد بــود، 

سـازد. فرهنگی از میـان هـزاران کن�ـ� اسـت کـه فرهنـگ را می

رو، تفکیک م��ف از تولید در فرهنگ امری مشکل است. ازایـن

مثابه یـک های فرهنگی افراد حتی نوع پوشش نه بهتمام کنش

ادار، نـوعی م�ـ�ف فرهنگـی منزله یـک کـنش معنـکا��، بلکه به

اســت. بــدین جهــت، م�ــ�ف فرهنگــی در م�ــ�ف کا�ــ� خ��صــه 

طور کــه قب�ــ�ً نیــز گفتــیم، فرهنــگ فقــط محــل شــود. همــاننمی

ها، تبلور امکانـات مـادی نیسـت، بلکـه محـل بـروز و تولیـد ایـده

ــن هــا، کنشفکرهــا، خ��قیت ــد اینهــا نیــز هســت. در ای هــا و مانن

شـود، پـس فرصـت ��ف دیده نمیمایه مادی موارد یک درون

بــرداری از امکانــات و فرهنگــی لزومــاً بازگشــت بــه فرصــت بهره

  منابع نیست.
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ـــری فرصـــت ـــداد براب ـــایج فرهنگـــی کنشامت ـــه نت هـــای ها، ب

گرفته در زمــان فرصــت بســتگی دارد؛ یعنــی اگــر کــنش صــورت

فرهنگی افراد در فرصت ساخت یا م��ف منجر به آسـیبی بـه 

شـود، طبیعتـاً ایـن فرصـت بایـد محــدود بدنـه فرهنـگ عمـومی 

ــدالت فرهنگــی �ــ�فاً میشــود. ازایــن ــد یــک برابــری رو، ع توان

های فرهنگی پیشینی را بپـذیرد و امتـداد آن را م�ـ�وط فرصت

رسـد ایـن معیـار بـا معیـار نظـر می به خیر جمعی کند. اینجا بـه

کنـد. تـاریخ انقضـای خیر فرهنگی که بیـان شـد، تلفیـق پیـدا می

ـــداخ��ت و تضـــادهای فرصـــت  ـــدای تنازعـــات و ت فرهنگـــی، ابت

های فرهنگی با مسیر خیر فرهنگی جمعی جامعـه اسـت. کنش

های فرهنگی چه از سنخ ساخت و چه از در اینجا برابری فرصت

ســنخ م�ــ�ف، دیگــر مفهــومی نــدارد. شــاید از ایــن قســمت بــه 

  بعد، معیارهایی مانند کارایی و... مقدم باشند.

  ترکیبی فرهنگی. معیارهای ۶-۴

نیز به سوی معیارهـای ترکیبـی  ٣٦و میلر ٣٥افرادی مانند هاروی

 اند. در اینجـا نیـز بـهاند و بر یک معیار عدالت توقف نکردهرفته

ــهاز معیارهــا  کــدامچیهرســد نظــر می ــار یی نمیتنهاب ــد ب توانن

حـــق «عـــدالت فرهنگـــی را بـــه دوش بکشـــند. در فرهنـــگ، یـــک 

ق اســــتفاده از فرهنــــگ، خــــدمات وجــــود دارد و آن حــــ» اولیــــه

های فرهنگی است. همچنـین فرهنگی، کا��های فرهنگی و پیام

توانــد تــا حــد یــک کــنش فــردی مــادامی کــه ایــن حــق اولیــه می

فرهنـــگ عمـــومی را تغییـــر ندهـــد، ادامـــه پیـــدا کنـــد. همچنـــین 

صـورت برای افراد جامعـه البتـه به» های فرهنگی برابرفرصت«

ــالقوه وجــود دارد.  ــزان » ســتگیشای«ب ــه می خــدمت «هــر فــرد ب

بودن را بالفعـل و حـد آن را اش به جامعه، این بـالقوه»فرهنگی

است کـه » کار فرهنگی«کند؛ یعنی در اصل، این نیز تعیین می

                                                           
  .۹۸ ،شھر و اجتماعی عدالت هاروی، دیوید .٣٥

٣٦. David Miller, Principles of Social Justice, ٨٦. 
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 basic cultural» (حـق اولیـه فرهنگـی«مـازاد بـر » حقوق فرهنگی«

rightکنــــــد. در تعیــــــین معیارهــــــای ترکیبــــــی ) را تعریــــــف می

دهی از اهمیـت زیـادی جی معیارها و م��ک اولویتسناولویت

های دهی از مسیر پاسخ به پرسشبرخوردار است. این اولویت

فرهنگ و عدالت، رخ خواهد داد. اینکه حق بر خیر مقـدم اسـت 

؟ اینکـــه فرهنـــگ دارای ذات اســـت یـــا خیـــر؟ اینکـــه بـــرعکسیـــا 

دهنده عـدالت) کیسـت؟ جامعـه اصـالت معطی عدالت (بسـط

فرد؟ فرهنگ خادم است یا مخدوم؟ فرهنگ بایـد کنتـرل  دارد یا

شود یا خیر؟ اگر قائـل بـه تقـدم خیـر فرهنگـی بـر حـق فرهنگـی 

شــویم، طبیعتــاً معیــار خیــر فرهنگــی بــر حــق فرهنگــی اولویــت 

ــدا می ــات پی ــر جمعــی را اثب ــز تقــدم خی ــد. اصــالت جامعــه نی کن

کند. اگر نقـش مـردم جامعـه در بسـط عـدالت را گسـترده و می

  کند.��زم بدانیم، طبیعتاً معیار کار فرهنگی بروز پیدا می

ـــرای عـــدالت  ـــی ب ـــار ترکیب ـــک معی ـــد ی ـــرای تولی ـــت ب در نهای

وجو کنیم. مطـابق را جست» ایدئولوژی فرهنگی«فرهنگی باید 

شـوند و های فـوق پاسـخ داده میبا همـان ایـدئولوژی، پرسـش

ـــد شـــد. رابطـــه ـــت شـــناخته خواهن ـــب اولوی ـــه ترتی ـــا ب  معیاره

اســت کــه حتــی برخــی  دهیــتندرهمایــدئولوژی و فرهنــگ چنــان 

خواننــد؛ یعنــی ماننــد آلتو�ــ�، فرهنــگ را همــان ایــدئولوژی می

توانـــد خـــالی از ایـــدئولوژی باشـــد و یـــک اساســـاً فرهنـــگ نمی

ساختار تماماً ایدئولوژیک اسـت. ایـدئولوژی در اینجـا بـه دنبـال 

بــر  آن ســویه منفــی بــه معنــای تســلط نظــام حــاکم سیا�ــ�

فرهنگ نیست، بلکه بـه معنـای معنـا داشـتن فرهنـگ و اتصـال 

به یک نظام معنایی دارای ذات اسـت. مـا در ایـن بحـث، ت�ـ�ش 

نظام حاکمیت سیا�� برای تسلط بر فرهنگ و هدایت افکـار و 

دانیم، ها بــه ســمت تــأمین منــافع خــود را ایــدئولوژی نمــیایــده

مــاً برســاخته و بلکــه فرهنــگ ایــدئولوژیک را مقابــل فرهنــگ تما

تفـــاوت نســـبت بـــه خیـــر جمعـــی خــالی از هـــدف و طبیعتـــاً بی
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کنیم؛ یعنی به محض اینکه شـما از غایـت فرهنـگ، تعریف می

ذات فرهنگ و ت�ـ�ش فرهنـگ بـرای رسـاندن انسـان بـه کمـال و 

اید. کنید وارد مقوله فرهنگ ایدئولوژیک شدهرشد صحبت می

کنـد و بـه پیـدا میدر این فرهنـگ اسـت کـه تلقـی از خیـر معنـا 

کنـد نوع برداشت و تفسیر جامعه از خیر تعیین می«قول والزر 

  ٣٧».آن خیر چگونه باید توزیع شود

فـــارغ از اینکـــه چـــه معیارهـــایی از دل فرهنـــگ ایـــدئولوژیک 

شود باید بدانیم تعامل معیارها یک رونـد چرخ�ـ� استخراج می

ارند و پـس دارد؛ بدین معنا که نیازهای اولیه همیشه اولویت د

البتـه بایـد  ٣٨از تأمین آنها، باید به سمت کارایی چرخش داشت.

ــارایی ( ــرد، ک ــت ک ــز دق ــه نی ــن نکت ــه ای ــک efficiencyب ــود ی ــه خ ) ک

ـــاعی اســـت  ـــهفضـــیلت اجتم ـــد تأمینیی نمیتنهاب ـــده توان کنن

ـــود عـــدالت باشـــد، امـــا می ـــه خ ـــوان بخ�ـــ� از معیارهـــا را ب ت

ی ماننـد مسـابقات معیارهـای ترکیبـی بـه نـوع اختصـاص دهـد.

کننــد، یعنــی جریــان عــدالت، یــک ) عمــل میRelay raceامــدادی (

  کند.معیار را به معیار بعدی متصل می

تـوان ذیـل حـق نکته دیگر این اسـت کـه همـه معیارهـا را می

بـه عبـارت دیگـر بازگشـت همـه معیارهـای  فرهنگی تجمیع کرد؛

عــدالت بــه حــق و همــه معیارهــای عــدالت فرهنگــی بــه حــق 

ــ�ً قابــل ف رهنگــی بــه جهــت ارتبــاط تنگاتنــگ حــق و عــدالت کام�

داننـد و ایـن تبیین است. بیان شد که عدالت را اعطای حـق می

ــــان ــــت؛ هم ــــدالت اس ــــایی در ع ــــک وســــعت معن ــــه ی طور ک

 هـر از بیـان، مرحله در حق«الس��م) فرمود: امیرالمؤمنین (علیه

 رحلـهم در ولـی کننـد؛می دفـاع آن از همه و است تروسیع چیز

تمـام معیارهـای  ٣٩».اسـت ترپیچیـده و ترسخت چیز هر از عمل

                                                           
ــد واعظــی، .٣٧  امــام مؤسســه (قــم: انتشــارات ع��دالت ھاینظری��ھ بررس��ی و نق��د احم

  .۴۰۵)، ۱۳۹۳ (ره)، خمینی
٣٨. James Konow, “Which is the fairest one of all? Positive analysis of Justice Theories,” ١١٩٨. 

  ».وَاصُفِ التَّ  فِی ا�ْ�شَْیاءِ  أَوْسَعُ  فَالْحَقُّ : «۲۱۶الب��غه، خطبه نهج .٣٩
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عدالت فرهنگی که در با�� ذکر شد، بازگشـتی بـه حـق فرهنگـی 

کنیم در اصـــل دارنـــد. آنجـــا کـــه از نیـــاز فرهنگـــی صـــحبت مـــی

کنــد. بــه نیازهــایی کــه حقــی بــرای مــردم ایجــاد می میگردیبــازم

دارد، رفـع آن نیــاز فـارغ از اینکـه ایــن حـق را چــه ک�ـ� بـر گــردن 

فرهنگـــی حـــق افـــراد و مـــردم اســـت. در معیـــار کـــار و تکلیـــف 

گونـه اسـت. ایـن نکتـه را نیـز نبایـد فرامـوش فرهنگی نیـز همین

کرد که حق و تکلیف رابطه متقابل با یکدیگر دارند. هر تکلیفـی 

معیـار خیـر فرهنگـی نیـز بـه  ٤٠به نوعی حق طرف مقابل اسـت.

کـــه از حقـــوق جامعـــه و افـــراد جـــایی  گرددیبـــازمحــق جامعـــه 

مثابــه ارکــان اصــلی جامعــه اســت کــه بــه ســمت خیــر حرکــت به

کننـد و منــع از ایــن حرکــت، ظلمــی آشــکار اســت. معیــار برابــری 

های برابـر اسـت. ها نیز همان حق برخورداری از فرصـتفرصت

رو، شاید بتوان معیار حق فرهنگـی را در معنـای وسـیعش ازاین

نیز تلقـی کـرد. بـا ایـن حـال تفسـیر همـه یک معیار کارآمد واحد 

  های حق محور نیز صحیح نیست.های عدالت به نظریهنظریه

  . نتیجه۷

 برابـری فرهنگـی، نیـاز فرهنگـی، کار فرهنگی، خیر فرهنگی، حق

ـــی هایفرصـــت ـــار و فرهنگ ـــی معی ـــه از ترکیب ـــای جمل  معیاره

ــار توانــدمی کــه اســت فرهنگــی عــدالت  در عــدالت بســط معی

 انجـام در آزادی بـه نـوعی به فرهنگی حق .باشد گفرهن عرصه

 هاسـنت حفـظ در مـردم حـق و پردازدمی فرهنگی هایفعالیت

 شناسد. نیـازمی رسمیت به را شانمذهبی و ملی هایارزش و

 توانـدمی شد، احصا و تفهیم تفسیر، کامل طوربه اگر فرهنگی

 رارقـ مـدنظر فرهنگـی مواهـب توزیـعِ  بـرای معیـار منزله یـکبه

 اسـت فرهنگی عدالت فرایند از مصداقی خود بخش، این. گیرد

 اگـر شـد، داده کـه توضیحاتی به توجه با اما شود؛ رها نباید که

ــاز ــرای فرهنگــی نی ــت در مــردم ب ــرد قــرار اولوی ــا نگی  ذهــن در ی

                                                           
  ».لَهُ  جَریَ إِ�َّ� عَلَیهِ  یجْریِ �َ� وَ  عَلَیهِ، جَریَ إِ�َّ� �ِ�حََدٍ  یجْریِ �َ�«الب��غه: نهج .٤٠
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 توانــایی باشــد، نداشــته تعریفــی فرهنگــی عــدالت دهندهبســط

 همـه فرهنگ، عرصه در در باب معیار کار، .ندارد را معیاربودن

 نهادهـای و هـاگروه ها،سـازمان و فـردی صورتبه جامعه افراد

 فرهنـــگ قبـــال در کــه گونـــههمان جمعــی صـــورتبه فرهنگــی

ــا جمعــی حیــات ســاحت یــک کــه جامعــه  مســئولیت اســت، پوی

 خیـــر .باشــند داشــته فرهنگــی »کــارایی« و »کــار« بایــد دارنــد،

 عـدالت برای معیاری دتوانمی جمعی خیر مثابه یکبه فرهنگی

 مقـدماتی بر مبتنی باید که توضیح این با شود تصور فرهنگی

 خیـر گفتیم، که گونههمان کل، طوربه اما شود؛ تفسیر خیر این

 و فرهنگـــی اقتصـــادیِ  منـــابع در منح�ـــ� فرهنگـــی موهبـــت و

 تفکــر، ایـده، جـنس از توانـدمی بلکـه نیسـت، فرهنگـی امکانـات

 بـه منجـر کـه فرهنگی کنش کلمه یک در و سبک سلیقه، تأمل،

 بـا هامعیـار برابـری فرصـت .باشد نیز شود،می فرهنگی حضور

 تــاریخ. کنــدمی پیــدا تلفیــق شــد، بیــان کــه فرهنگــی خیــر معیــار

 و تــــداخ��ت و تنازعــــات ابتــــدای فرهنگــــی، فرصــــت انقضــــای

 جمعــی فرهنگــی خیــر مســیر بــا فرهنگــی هــایکنش تضــادهای

 سـنخ از چـه فرهنگـی هایفرصـت ریبراب اینجا در. است جامعه

 این از شاید. ندارد مفهومی دیگر م��ف، سنخ از چه و ساخت

 در .باشـند مقـدم... و کـارایی ماننـد معیارهـایی بعد، به قسمت

ـــین ـــی معیارهـــای تعی ـــ�ک و معیارهـــا ســـنجیاولویت ترکیب  م�

 ایـــــن. اســـــت برخـــــوردار زیـــــادی اهمیـــــت از دهیاولویـــــت

 عـدالت، و فرهنـگ هایپرسـش بـه پاسـخ مسیر از دهیاولویت

 ذیـل توانمی را معیارها شاید بتوان گفت همه .داد خواهد رخ

 همـــه بازگشـــت دیگـــر عبـــارت بـــه کـــرد؛ تجمیـــع فرهنگـــی حـــق

 بـه فرهنگـی عدالت معیارهای همه و حق به عدالت معیارهای

 قابـل کام�ـ�ً  عـدالت و حق تنگاتنگ ارتباط جهت به فرهنگی حق

 ایـن و داننـدمی حـق اعطای را عدالت هک شد بیان. است تبیین

 کـــــه طورهمـــــان اســــت عـــــدالت در معنــــایی وســـــعت یــــک

 فِـی ا�ْ�شَْـیاءِ  أوَْسَـعُ  فَالْحَقُّ «: فرمود الس��م)(علیه امیرالمؤمنین
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  چکیده
بخشی است که ای سهقرآن مورخان، مجموعه همجموع

المللی است و به سی نفر از پژوهشگران بین حاصل کوشش
م. منتشر شده است. بخش اول از ۲۰۱۹زبان فرانسه در سال 

این مجموعه مشتمل بر بیست مدخل جداگانه است که به 
بافتار تاریخی، جغرافیایی و فرهنگی قرآن و نیز متن  همطالع

پردازند. مدخل چهاردهم این های خطی قرآن میو نسخه
تنها مدخلی است » قرآن و محیط شرعی آن«ان بخش با عنو

که به فقه قرآن پرداخته و کوشیده است محیط شرعی و 
فقهی قرآن را بازسازی کند. در این مدخل تلاش شده است 
متون شرعی موجود در زمان قرآن فهرست و سپس 

های احتمالی از روابط بینامتنی میان این متون با قرآن نمونه
زانسی، فقه ساسانی، کلیسای ارتدکس آورده شوند. فقه بی

سریانی، کلیسای مشرق، فقه حاخامی و فقه آرامی مشترک، 
هایی از محیط شرعی قرآن هستند که در این مدخل بخش

                                                           
قرآن و «است كه توسط نگارنده بر ترجمه مدخل  یتحليل یارو مقدمهمتن پيش ▪

(نويسنده: ديويد استفان پاورز، منت�� شده در كتاب مجموعـه » آن یمحيط ��ع
بيشتر خواننـدگان ترجمـه  یمندبهره ی) نگاشته شده است. برا٢٠١٩مورخان،  قرآن
 .مدآكه توسط نگارنده از اين مدخل تهيه شده است در دنباله خواهد  یا�فار�
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اند. نویسنده همچنین قرائت جدیدی از مورد واکاوی قرار گرفته
فقهی متفاوتی  هسوره نساء پیشنهاد داده است که نتیج ۱۲ هآی

رسوم در علم الفرائض به همراه دارد. رویکرد با احکام م
تاریخی که در این مدخل طرح شده، در چهارچوب مطالعات 

عقلای  هسنتی فقه نیز کارایی دارد، بحث احراز صغرای سیر
ای نویسی علم فقه دو حیطهمعاصر با معصوم و بحث تاریخ

اند. هایی از این کارایی بررسی شدهمثابه نمونههستند که به
  فارسی مدخل نیز ضمیمه شده است. هر پایان، ترجمد

قرآن مورخان؛ محیط شرعی قرآن؛ کلاله؛ فقه  :واژگان کلیدي

  قرآن؛ استشراق.

  مقدمه .١

بـه  )Le Coran des historiens( »قـرآن مُورّخـان« �بخ�ـسه همجموعـ

 یمحمـدعل یبـه ��پرسـت ی�ـ�دیم ۲۰۱۹در سـال  یزبان فرانسو

 Éditions«) توسط انتشارات illaume DyeGu( ید ومیو گ یرمُعزّ یام

du Cerf «از  یرمعـــزّ یمنت�ـــ� شـــده اســـت. ام ١)غـــزل یهـــا(چاپ

 École( یمطالعـات علـوم اجتمـاع همدرسـ یرانـیپژوهان ااس��م

sPratique des Hautes Étudeبـــر  ی) در فرانســـه اســـت. تمرکـــز و

رابطـــه  نیـــدر ا یاســـت و آثـــار چنـــد یپژوهعهیمطالعـــات شـــ

پژوهان و اســــ��م دیاز اســــات ید ومیــــمنت�ــــ� کــــرده اســــت. گ

بــــا مطالعــــات  یاســــت. و کیــــدانشـــگاه آزاد بروکســــل در بلژ 

ارشـد خـود را در  �کارشنا�ـ هنامانیآشنا بوده و پا �شنا�زبان

کــار کــرده اســت و از  ییاروپــا و هنــدواژگــان  هطــیفرانســه در ح

 یمطالعـات هو مـتن پژوهانـ یشـناختزبان یهاجنبـه یرو نیهم

دو  نیـا یمشهود است. با ��پرست یخوبکه حول قرآن دارد به

 نیـدر نوشـتن ا یالمللـنینفـر از پژوهشـگران ب �پژوه، �اس��م

پژوه هسـتند اند کـه عمـدتاً اسـ��م/قرآنمجموعه مشارکت کرده

ــــاز ا بع�ــــ�و  ــــپژوهشــــگران ن نی ــــ زی تمرکــــز  نکــــهیا رغمیعل

عهد باستان  خیاما در تار  ،اس��م نبوده است یمطالعاتشان رو

                                                           
  ت:انتشارا نیا یرسم ینترنتیا هصفح .١

“Editions du Cerf,” accessed April ٢٠٢٣ ,٢٨, https://www. editionsducerf. fr/. 



 

  ) تخصص دارند.Late antiquityمتأخر (

در بافتــار و  یمطالعــات«مجموعــه بــا عنــوان  نیــجلــد اول از ا

) مشـتمل بـر Études sur le contexte et la genèse du Coran» (قرآن شیدایپ

و  ییایـــ، جغرافیخیمـــدخل جداگانـــه اســـت کـــه بافتـــار تـــار  ۰۲

قـــرآن را مـــورد  یخطـــ یهامـــتن و نســـخه زیـــقـــرآن و ن یفرهنگــ

 خیاسـت بـر تـار  یاهـزار صـفحه یدهـد و درآمـدیقرار م یواکاو

اسـت کـه قـرآن در آن نـازل شـده  یاعهد باستان متأخر کـه دوره

ث مربوط بـه جلد را فارغ از مطالعات و مباح نیا رو،ازایناست. 

عهـد باسـتان متـأخر در  خیبر تار  یکل یاتوان مقدمهیقرآنش، م

 لیـشـود و ذیم میتقسـ یجلد به سه بخـش کلـ نینظر گرفت. ا

 نیاز سه فصـل، چنـد مـدخل آورده شـده اسـت کـه عنـاو  کیهر 

  قرار است: نیاز ا آنها

ـــار  یهاقـــرآن و خاســـتگاه«بـــاب اول،  ـــار ت و  یخیاســـ��م: بافت

 شیپـ انیـرانی) اعـراب و ا۲اس��م. (شای) عربستان پ۱»: (ییایجغراف

ارتبـاط و تـنش.  یهااز منطقـه یابر پاره یو در آغاز اس��م: مرور 

 ســاختار و فــتح: ی) از عربســتان تــا امپراطــور ۴محمــد. ( هر ی) ســ۳(

  در صدر اس��م. یاهفیخل

»: عهد باسـتان متـأخر ینیقرآن در تقاطع سُنن د«باب دوم، 

در  زانسیـب یدر امپراطور  ینی) جوامع د۶آن. (و قر  تیهودی) ۵(

) ۸. (یساســــان رانیــــدر ا تیحی) مســــ۷فــــتح اعــــراب. ( هآســــتان

 انیحیو مســ یحیمســ/یهودی یهــاانی) جر ۹. (�حب�ــ تیحیمســ

. یکنـون قـاتیتحق: یمـانو نیـی) آ۱۰عهـد باسـتان متـأخر. ( ی��ق

) ۱۲مشــــــکوک ا��عتبــــــار و قــــــرآن. ( یهــــــودی یها) نوشــــــته۱۱(

) قـــرآن و ۱۴. (یرانـــی) آخرالزمـــان ا۱۳. (یانیُ�ـــ�  یهـــایآخرالزمان

  آن. ی��ع طیمح

 یها) پــژوهش حــول نســخه۱۵: (»یقرآنــ هکــر یپ«بــاب ســوم، 

قــرآن:  یباســتان یخطــ یها) نســخه۱۶قــرآن در غــرب. ( یخطــ
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) قــرآن در ۱۷. (قیــتحق یاز ابزارهــا یابــر شــواهد و ارائــه یمــرور 

ــ هکــر ی) پ۱۸ســنگ. ( ــ هکــر ی) پ۹۱. (فیتصــن و بافــت: یقرآن : یقرآن

  و قرآن. عی) تش۲۰آن. ( یساز یرسم با مرتبط یسؤا��ت

مجموعـه کـه در دو جلـد چـاپ شـده اسـت،  نیـبخش دوم از ا

حمـد  هبر تمـام قـرآن از سـور  »یانتقاد/یخیتار « یر ی��ح و تفس

از تـراث  ریتفسـ نیـصـفحه اسـت. ا ۲۴۰۰نـاس در حـدود  هتا سور 

 یکـردیدر عـوض بـا رو کنـد؛ یجهـان اسـ��م اسـتفاده نم یر یتفس

و  یاســـ��مشایکنـــد از منـــابع پیم یســـع یو انتقـــاد یخیتـــار 

قــرآن اســتفاده کنــد و  ریتفســ اتیــمعا�ــ� بــا نــزول قــرآن در عمل

بـــه دســـت دهـــد.  اتیـــاز آ یشـــناختو زبان یخیتـــار  ییهـــالیتحل

گرفته صـورت دیـاز مطالعـات جد یا�اما کتابشنا�ـ ،بخش سوم

بـر اسـاس حـروف الفبـا کـه بـه منـابع نـه  نیحول قرآن است که ا

اگـر خواننـده  جـهیاند. در نتقـرآن فهرسـت شـده یهاسوره بیترت

کوثر نوشته شـده  هکه حول سور  ینمونه بخواهد به منابع یبرا

 کجـــایمنـــابع  نیـــتوانـــد بـــه مشخصـــات ایاســـت رجـــوع کنـــد، م

مجموعـه  نیـاز جلـد دوم و سـوم ا یداشته باشـد. متنـ �دستر�

 هسـور  ریبرگـردان نشـده اسـت؛ امـا تفسـ �تاکنون به زبـان فار�ـ

نوشــته شــده  یبــه فرانســو ید ومیــقمــر و طــارق کــه بــه قلــم گ

ــ ــان عرب ــه زب ترجمــه و در بســتر  یاســت، توســط نافــذ الشــاعر ب

از جلـد  ستمیب هن مدخل شمار یمنت�� شده است. همچن نترنتیا

نوشـته شـده اسـت توسـط  یرمُعزّ یام یاول که توسط محمدعل

قـــرآن و «بـــا عنـــوان  یمـــیرکر یم ریـــو زه یمحســـن متقـــ انیـــآقا

مـدخل چهـاردهم از  ٢.ترجمـه شـده اسـت �به زبـان فار�ـ »عیتش

کـه » آن ی�ـ�ع طیقـرآن و محـ«مجموعه بـا عنـوان  نیجلد اول ا

ترجمـه و  �پاورز نوشته شده است، بـه زبـان فار�ـ دیو یتوسط د

  .دیآیم ینوشتار کنون همیضم درآن  �متن فار�

                                                           
 ی،محسـن متقـ ه، ترجمـمورخ�ان قرآندر:  ،»عیقرآن و تش« ،یرمعز یما ی. محمدعل٢

: سیجلد آ (پـار  ی،د ومیو گ ی،رمعز یما ی: محمدعلراستاری��و  یرکریمی،م یرو زه
 .۹۶۷-۹۱۹)، ۲۰۱۹ن�� سغ، 



 

  آن ی��ع طین و مح: قرآ۱۴بر مدخل  یمرور  .٢

 همدخل مجموع نی، عنوان چهاردهم»آن ی��ع طیقرآن و مح«

 Davidاســتفن پــاورز ( دیــو یقــرآن مورخــان اســت کــه بــه قلــم د

Stephan Powersمـــدخل تنهـــا مـــدخل  نیـــ) نوشـــته شـــده اســـت. ا

بـا فقـه القـرآن  یمجموعـه اسـت و بـه نحـو نیـا یحقوق/یفقه

، از ی�ـ�دیم ۱۹۵۱ال استفن پـاورز، متولـد سـ دیو یمرتبط است. د

 ییکــایدانــان آمر و از حقــوق ورکیــو یدانشــگاه کرنــل ن دیاســات

پـژوهش  یو فقه اسـ��م یمطالعات اس��م هطیاست که در ح

از دانشــگاه  ی�ــ�دیم ۱۹۷۹خــود را در ســال  یدکتــرا یکنــد. ویم

در دانشـگاه  سیکند و از همان سال بـه تـدر یاخذ م نستونیپر 

ماننـد  ییهـابـه زبان یاز آثـار و یبرخ ٣.گرددیکرنل مشغول م

تـاکنون بـه  یاز آثـار و کیـچیامـا ه ٤،اندترجمه شده ییایاندونز 

 اند.برگردان نشده �زبان فار�

و بافتـار  طیمدخل ت��ش کـرده اسـت تـا محـ نیدر ا سندهینو 

ــدا یقــرآن را بازســاز  ی�ــ�ع ــد و در ابت ــه دو یکن  بحــث خــود ب

بـه کـار گرفـت،  یازسـاز ب نیـا یتوان برایکه م یمتفاوت کردیرو 

 ینخست، استفاده از متن خـود قـرآن بـرا کردیکند. رو یاشاره م

» نگـــرش از درون«قـــرآن اســـت کـــه آن را  ی�ـــ�ع طیفهـــم محـــ

خــارج از قــرآن و  یهــااســتفاده از داده ،دوم کــردی. رو مینــامیم

. بــا مینــامیم» نگــرش از بــرون«اســت کــه آن را  یمنــابع اســ��م

ــه وجــود ا ــتوجــه ب ــردیدو رو  نی ــه دو بخــش تقســک  می، مــدخل ب

دهــد کــه بــا یدر بخــش نخســت نشــان م ســندهیشــود: نو یم

ــآ همطالعــ ــ اتی  یشــده از ســونوشته ریتفاســ نیقــرآن و همچن

راجـع  یو �ـ�ع یفقه یتوان به اط��عاتیمسلمانان بر قرآن م

کـه در  دیـتوان فهمینمونه م ی، براافتیقرآن دست  طیبه مح

                                                           
٣.‘’Cornell University,’’ accessed April ٢٠٢٣ ,٢٨, https://neareasternstudies. cornell. edu/david-

stephan-powers/. 

٤. David Powers, Peralihan Kekayaan dan Politik Kekuasaan: Kritik Historis Hukum Waris, 

trans. Arif Maftuhin (Yogyakarta: LKiS, ٢٠٠١). 
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ــــحَکمَ«آن دوره  ــــش مهم ــــا نق ــــاجرات در حل یه ــــل مش وفص

ــدگ ــان حــق ارث نداشــتند و فرزندخوان ــرا یامــر  یداشــتند، زن  جی

 یبـــرا عتـــاً یبخـــش از مـــدخل طب نیـــمباحـــث ا». بـــوده اســـت

چــرا  دیــنماینم عیچنــدان بــد زبان�خواننــدگان مســلمان و فار�ــ

ــه رو  ــه ن ــردیک ــد ک ــه محتو  عیمــورد اســتفاده ب ــاســت و ن و  اتی

  .کردیرو  نیآمده از ادستبه یهاگزاره

اســت تــا متــون  کوشــیدهدر بخــش دوم از مــدخل  ســندهینو 

را کــه قــرآن در آن  یموجــود در زمــان و مکــان یو قــانون یفقهــ

متـون  نیـحول ا یفهرست کند و اط��عات کجاینازل شده است 

ــه دســت دهــد. نو  ــون و نظام ســندهیب ــدارد کــه مت  یهــاادعــا ن

 یهـااممدخل آورده است، تنها متون و نظ نیکه در ا یای��ع

ـــموجـــود در ا ی�ـــ�ع ـــه خـــود زمـــان و مکـــان بوده نی ـــد، بلک ان

نبـوده و  یفهرسـت جـامع و انحصـار  نیکند که ایخاطرنشان م

رابطــه، مــوارد  نیــدر ا شــتریمطالعــات ب هجــیممکـن اســت در نت

از  ییهافهرسـت اضـافه شـوند. در ادامـه نمونـه نیبه ا یدیجد

موجـود  ی�ـ�ع/یقرآن را که احتما��ً با متـون فقه یاحکام فقه

کنـد. یم �اند ذکـر و برر�ـداشـته تیـنامتنیب هدر آن زمان، رابط

قـرآن بـا فقـه  تیـنامتنیب هدهد که رابطیتذکر م سندهیالبته نو 

و  رنـدهیگوام هرابطـ کیموجود در آن عهد، ��فاً به  عتیو �� 

متنــوع و  ینــیآفر شـود، بلکــه قـرآن نقشیمنفع��نـه خ��صــه نم

روابـط را در  نیـتـوان ایاشته است که منسبت به آن د ییایپو 

ــ هســه دســت ــف) إمضــاء، (ب) اصــ��ح، (ج) ردع یکل  .جــا داد: (ال

سـه نـوع واکـنش  نیاز ا کیاز هر  ییهابه ذکر نمونه سندهینو 

  پرداخته است.

موجود در زمان و  ی��ع/یقرآن و متون فقه ی��ع طیمح

اسـت:  قـرار نیـاند، از اشده �مدخل برر� نیمکان قرآن که در ا

 چهـار از(متشـکل  یمـدن نیقـوان مجموعـه: �زان�ـی(الف) فقه ب

 هــزار کتــاب ایــ هزاردادســتان انیــماد: ی). (ب) فقــه ساســانمــتن



 

ــ�  یســای. (ج) کلییقضــا یرأ ــدکس ُ� ــ�  ه: ترجمــیانیارت  یانیُ�

ـــ هرســـال  یهاکونیم�ـــ�ق: ســـند یســـایرســـو��ن. (د) کل میتعل

دس و تلمـود. ، کتـاب مقـه��خـا: هودی ی. (هـ) فقه حاخامی��ق

 یمقابر مکتوب به زبان آرام یهابهیمشترک: کت ی(و) فقه آرام

  .یو خط نبط

ــه ــث گذاشــته اســت از ا ســندهیکــه نو  ییهانمون  نیــبــه بح

(سفر خـروج و سـفر  قیالع�� در عهد عت ایقرارند: (الف) الوصا

عـام کـه  انیـب نیـا��اء و انعام). (ب) ا یها(سوره قرآن و) هیتثن

فکأنَمـا  اهـایو مَـن أح عـاً یاً فکأنّما قَتـل النـاس جممَن قَتل نفس«

مائـده موجـود اسـت.  هکه در تلمود و سـور  »عاً یالناسَ جم ایأح

بقـره. ه عقد قرض در تلمود و سور  یساز (ج) دستور به مکتوب

م�ـ�ق  یسـایکل یهـااز قانون یکینکاح با محارم در  می(د) تحر 

نـور.  ه�ن و سـور رسـو� مینساء. (هـ) حکم حجاب در تعلـ هو سور 

ـــ می(و) تحـــر  ـــه در  یبرخ ـــیاز اطعم ـــول  یهـــااز فرمان یک منق

ماننـد  یالمائـده. (ز) واژگـان فقهـ هو سـور  یانیرسو��ن بـه ُ�ـ� 

ــام معــامل ء�صــدقه، رهــن و الن�ــ ــ یو احک موجــود در  یو ارث

 یمدن نی. (حـ) احکام ارث موجود در مجموعه قوانیمنابع نبط

   نساء.ه و سور 

آخـر مـدخل کـه بـه احکـام ارث موجـود در در بخش  سندهینو 

ــ هو ســور  یمــدن نیمجموعــه قــوان  ینســاء پرداختــه اســت، بحث

 ظھ�ور: رج�الکم م�ن أح�د أبا محمد کان ماتر در کتاب شیرا که پ یقرآن

خ��صـه آورده اسـت.  یصـورتارائه کـرده بـود به ٥امبریپ� نیآخر

نقـد و  ازمنـدیاست که ن ییهااز بخش یکیبخش از مدخل،  نیا

 یپژوهشـگران فقـه و علـوم قرآنـ هزدو نـه شـتاب یعلم �رر�ب

» ک��لـه« هادعا کرده است که واژ  سندهینو  نکهیا حیاست. توض

صــــورت منصــــوب آمــــده و نســــاء کــــه به هســــور  ۱۲ هیــــدر آ

                                                           
٥. David Powers, Muhammad is Not the Father of Any of Your Men: The Making of the Last 

Prophet (Philadelphia: University of Pennsylvania Press ٢٠٠٩). 
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 شیمســلمان بــه پــ یعلمــا یرا بــرا یو نحــو یلغــو ییهــاچالش

بـوده کـه بعـدها » کلـة«و اصل نـزول  قتیاست، در حق دهیکش

از  یخــود شــاهد یادعــا یبــرا یشــده اســت. و فیتصــحدچــار 

 هقـــــرآن، بـــــا مشخصـــــ یمیقـــــد یخطـــــ یهااز نســـــخه یکـــــی

»٣٢٨Bibliotheque Nationale de France Arabe  «فرانسـه:  ی(کتابخانه مل

 نیـمتفـاوت از ا ییآورد و معنای) م۱۰، برگ ۳۲۸ ه، شمار یعرب

ــآ ــه دســت م هی ــایب ــ ییدهــد، معن ــه کل ــا یکــه ب ــا معن کــه  ییب

اند فرق دارد و با قواعـد به دست داده هیآ نیف��ان قرآن از ام

خود بر  سندهیناسازگار است. نو  زیارث موجود در فقه ن یفقه

اسـت کــه حکـم قــرآن در  یتوجــه داشـته و مــدع یناسـازگار  نیـا

مشهور در علم الفرائض اسـت کـه  یاز حکم فقه ریبحث غ نیا

 نیاز همـــ �مشـــهور نا�ـــ یانـــد و حکـــم فقهـــفقهــا طـــرح کرده

ــرآن اســت.  ــت اشــتباه از ق ــنخــوانش و قرائ ــه تعب رو،ازای ــب  یر ی

نسـاء طـرح کـرده اسـت  هسـور  ۱۲ هیـاز آ دیجد یقرائت سندهینو 

ــا هــ ــ چیکــه مطــابق ب ــده یهــااز قرائت کی مشــهور قــرآن  هگان

بـر مطالعـات  یاز متن قرآن مبتن دیجد یهاقرائت ه. ارائستین

مست�ـ�قان معا�ـ�  انیـ(و نه نقـل و سـماع) در م یشناختزبان

 سـتوفیکار، اثر کر  نیا هشدشناخته ه. نمونستین ینادر  هدیپد

اسـت کـه » از قرآن یآرام/یانیقرائت �� «لوکسنبرگ با عنوان 

 ٦.از قـــرآن در کتـــابش آورده اســـت یدیـــمتعـــدد جد یهـــاقرائت

 یمــدع یاســت کــه و نیــمــدخل ا نیــبحــث در ا نیــعلــت ذکــر ا

دارد  هیـــاز آ یرا کـــه و یا�اســـت اگـــر خـــوانش و قرائـــت فر�ـــ

کنــد کـــه بـــا قواعـــد موجـــود در یم دایـــپ ییمعنـــا هیـــ، آمیر یــبگ

  سازگار است. نینیژوست» یمدن نیمجموعه قوان«

 �، بخ�ـردیتواند مورد نقد قرار بگیکه م ییهابخش گریاز د

اکـرم بـا  امبریـازدواج پ هدر مدخل است که به نقل قصـ ییابتدا

                                                           
، قرآن زبان ییرازگشا یبرا یجستار: قرآن یآرام یانیسر خوانشلوکزنبرگ،  ستوفیکر  .٦

  ش). ۱۳۹۹فصل هفتم (کلن: انتشارات فروغ  از،ینیب وشیدار  هترجم



 

مـدخل بـه  گـرید یهـابخشبنت جحش پرداخته اسـت. در  نبیز 

 کـردیکرده اسـت کـه رو  یسع باً یتقر  سندهیرسد که نو ینظر م

ــ ــانه یافراط ــدم در مباحــث  یاو مغرض ــ�قان متق ــه مست� را ک

  خود داشتند به کار نبرد و با انصاف به مباحث ورود کند.

 یایــآکادم یدر فضــا یابتکــار  یاثــر  یطور کلــمــدخل بــه نیــا

ـــ ـــه ایمحســـوب نم یغرب ـــشـــود، ب ـــه ادبمع نی ـــه ب ـــا ک ـــن  اتی

از آنچه قب�ـ�ً  یرا جدا یدیجد یقاتیتحق یهاگزاره ی،پژوهاس��م

مــدخل را  نیــشــده بــود افــزوده باشــد. در عــوض، آنچــه ا افــتی

نسـبتاً جـامع از  یفهرسـت هکند، ت��ش در ارائـیتوجه م هستیشا

ــه  ی�ــ�ع یســاختارها موجــود در زمــان و مکــان قــرآن اســت. ب

ـــا اســـتفاده از پژوهشی، در حجـــم نســـبتاً کمـــیعبـــارت  یهـــا، ب

از متـون قبـل از  یشده است که تا حدود هیته یفهرست نیشیپ

و  دهیـتـوان آن را چکیم یبـه نحـو رو،ازایـنتر اسـت. خود جـامع

گرفته در جهــان غــرب تــا ســال صــورت یهــااز پژوهش �ملخ�ــ

 طیمحـه دهندلیم. (زمان انتشار مدخل) حول عنا�� تشـک ۲۰۱۹

 قــاتیاز متــون و تحق یاحــال پــاره نیــبــا ا قــرآن دانســت. ی�ـ�ع

اند و گذاشـته سـندهیبـر نو  یتر روشـن یرگـذار یطور خـاص تأثبه

 یدار آنهـا اسـت کـه در ادامـه برخـمدخل به نحو مُبا�� وام نیا

: یروم� و یالتیا ،یاس�لام فق�ھشوند: (آ) کتاب یاز آنها نام برده م

ـــاب کـــر  ایشـــیاز خـــانوم پاتر  یاس���لام ولاء یھاخاس���تگاه ون؛ (ب) کت

از هـولگر  متیع�ز ھنقط� ھمثاب�بھ رس�ولان میتع�ال: ق�رآن یش�رع فرھنگ

نظـر  ریـز » مدائن صالح ینبط یامقبره یهابهیکت«(ج)  ن؛یزلنت

بـه کتابـت عقـود قـرض (ق  یفرمان قرآن« ه(د) مقال یلیجان ه

 مونــدیاز ر  »یبــا فقــه حاخــام هدر مقارنــ ییهادگاهیــد -)۲۸۲: ۲

 و انیحیمس��� یش���رع تیتبع���: مش���ترک یدالتع���(د) کتـــاب  شـــت؛ی��

ــــاز اور  اس����لام ص����در در انیھودی ــــ منســــون؛یسا لی ـــــ) مقال  ه(ه

در عهـــد  یرانـــی: فقـــه ایا�ـــ�اف ی، مـــرگ و امپراتـــور تیجنســـ«

 م�ن أح�د أب�ا محم�د کان ماو (و) کتاب  ن؛یپِ  چاردیاز ر » باستان متأخر
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و  یاط��عـات چـاپ سنده؛یاز خود نو  امبریپ نیآخر ظھور: رجالکم

مدخل توسـط  یانیپا هنامآثار در کتاب نیاز ا کیهر  یانتشارات

  آمده است. سندهینو 

 یکاربست در اصول فقه و مطالعات فقه پژوه .٣

 طیمحــ همطالعــ دیــاز فوا یکــیبحــث،  یخیفــارغ از ارزش تــار 

زمـان حضـور معصـومان،  ایـموجود در زمان نزول قرآن  ی��ع

 رهیاسـتد��ل بـه سـ آمده دردستبه یهاامکان استفاده از داده

دو  ییعق�ـ�ه ر یدر اسـتد��ل بـه سـ نکـهیا حیاست. توضـ ییعق��

ــه با ــ) نخســت با۱شــود: ( یطــ یســتیمرحل ــه  دی ــات شــود ک اثب

 یاز زنـــــدگ �و روش خا�ــــ رهیزمــــان معصــــوم، ســــ یعق�ــــ�

اثبات شود کـه معصـوم در قبـال  یستی) سپس با۲اند؛ (داشته

ه است کـه نداشته و سکوت کرد یردع و منع یروش زندگ نیا

 دربـارۀ ٧.دهـدیمعصـوم را نشـان م یاز سـو رهیآن سـ یمضاا

ــا معصــوم)، از امــارات رهینخســت (احــراز ســ همرحلــ  یمعا�ــ� ب

روان لیـــبـــا تحل رهیحـــدس ســـ ایـــ یـــیماننـــد استصـــحاب قهقرا

کــه دقــت �ــ�زم را  ٨عــادات ب�ــ� اســتفاده شــده اســت یشــناخت

استفاده از حال  نیبحث است. با ا زیآنها ن تینداشته و در امار 

ــار  ــابع و روش ت ــد راهــیم یخیمن ــرا یتوان ــم و  یمناســب ب فه

در آثـار  نکـهیا رغمیمعا�� بـا معصـوم باشـد و علـ رهیاحراز س

احـراز نـام  یهـااز روش یکـی منزلهبه »یخینقل تار «از  یاصول

منضبط بـا ذکـر و جمـع  �حال رو� نیاما با ا ٩،برده شده است

نشــده اســت و  نیند تــدو تواننــد اســتفاده شــویکــه م یمنــابع

مجتهد گذاشته شده است. در  یخیاط��عات تار  هتماماً بر عهد
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 لیـکمتـر شـاهد اسـتفاده از تحل یدر مقام استد��ل فقهـ جهینت

که در مدخل  ی. متونمیابوده رهیاحراز س یروشمند برا یخیتار 

اند، از جملـه بـه بحـث گذاشـته شـده» آن ی��ع طیقرآن و مح«

راســتا مــورد مطالعــه  نیتواننــد در همــیهســتند کــه م یمنــابع

 نیمجموعه قوان«متون مانند  نیاز ا یاپاره ژهیو . بهرندیقرار بگ

» هزار دادستان انیماد«و  نینی) ژوستCivilis Corpus Iuris( »یمدن

در ارتبــاط بــا معام�ــ�ت (عقــود و  ینیمشــتمل بــر احکــام و قــوان

آن زمـان چـه  توانند نشان دهنـد کـه دریم که هستند) قاعاتیا

ــ�بوده جیــرا یعقــود ــد و عق� ــا یتــیفیآن ع�ــ� بــه چــه ک یان  نی

کــه » هــزار دادســتان انیــماد«انــد. مــتن دادهیعقــود را انجــام م

ــــا هگرفته در دور صــــورت یهاقضــــاوت اســــ��م را در شایپ رانی

ــا تحق ــبــردارد، ب ــان فار�ــ انیــعر  دیســع قی ــه زب در دســترس  �ب

 �ز کـه مـتن آموز�ـیـن یمـدن نیاز مجموعه قوان �بخ� ١٠.است

ـــدالعز  ـــوده اســـت، توســـط عب ـــوان  یفهمـــ زیب ـــا عن ـــ«ب  همدون

ترجمــه شــده  یبــه زبــان عربــ »یالفقــه الرومــان یفــ انیچوســتن

  ١١.است

معا�ــ� بــا معصــوم بــر  یعق�ــ� هر یاز بــاب نمونــه بــه احــراز ســ

. میکنیمـ اشـاره متـون نیا لیتحل قیطر  از »یمعاطات همعامل«

اســتناد شــده اســت کــه  یلی�ــ�، بــه درهیســ نیــاحــراز ا یدر راســتا

مطـابق بـا  یکنـون یطبـع عق�ـ� نکـهیدارنـد، ماننـد ا یلیتحل هجنب

ــمف ــ دی ــات اســت. از طرف ــودن معاط ــک ب ــ� یمل  یاشــتراک عق�

 نیـا یو مبنـا میزنیزمـان معصـوم را حـدس مـ یبـا عق�ـ� یکنون

و اســـباب آن در انســـان  یشـــناختروان یهاشـــهیحـــدس ادراک ر 

ــت ــد تــوان بــویحــال آنکــه م ١٢.اس را بــا  یاهر یســ نینبــود چنــ ای

ـــار  کـــردیاســـتفاده از رو  ـــاز طر  یخیت ـــون فقه قی  یحقـــوق/یمت
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 �در بخ�ـ نکـهیا حیگذاشـت. توضـ �موجود در آن زمان بـه برر�ـ

بـه  رنـدیگیکه از عقود نشـئت م ییهاالتزام نینیژوست هاز مدون

ــاند: ولشــده میچهــار دســته تقســ ــالقول ء؛�ال�ــ هدی ــالخط ة؛ی  ة؛ی

تـوان از اقسـام یم یسـم سـوم و چهـارم را بـه نحـوق ١٣ة؛یالرضائ

از مدونـه بـه  یگـر ید یهـادانست که در بخش یمعاطات همعامل

بـا رو، ازایـنپرداخته شده است.  زیطور جداگانه نبه کیاحکام هر 

معا�ـ�  یتوان نشان داد کـه عق�ـ�یم یمتن فقه نیاستناد به ا

اند. هشــناختیم تیرا بــه رســم یمعاطــات هبــا معصــوم معاملــ

از فقهـا آن را �ـ�ط  یاعقد است که پـاره زیبحث تنج گرید هنمون

صورت م��وط و معلق آورده شـود را که به یاند و عقددانسته

ــد.ینافــذ نم ــه نظــر م ١٤دانن ــرســد کــه عمــده دلیب ــا لی حکــم  نی

عقــد اســت. حــال آنکــه بــا  تیــاز ماه یعق�ــ�ن یهــالی، تحلیفقهــ

رسـد عقـود م�ـ�وط و یممدونـه، بـه نظـر  یتوجه به متن فقهـ

ـــ�وع ـــته و م� ـــوم رواج داش ـــور معص ـــ� حض ـــق در ع�  تیمعل

  ١٥اند.داشته ییعق��

را کــه از  یاحکــام و قواعــد فقهــ یاز بــاب نمونــه برخــ نــکیا

: در عقــد نکــاح، میکنیذکــر مــ دیــآیبرم نینیژوســت همــتن مدونــ

 دهیرجــل رســ یبــه حــد بلــوغ و زن بــه حــد إطاقــة یســتیمــرد با

اگـر  ١٧؛سـتندیقابـل تملـک ن ینـید اءیو اشمقدس  اءیاش ١٦؛باشد

 ایـ، آسـمان یرا که در خشک یواناتیاز ح یوانیبار ح نیاول �ک�

را  ینیزم یاگر فرد ١٨؛، مالک آن استردیکنند بگیم ستیآب ز 

                                                           
 .۲۰۳ ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة نان،یچوست .١٣
 .۱۶۲ق)،  ۱۴۴۲ ی،(قم: مجمع الفکر ا��س��م المکاسب ،یا��نصار  �المرت� .١٤
 .۲۲۸و  ۲۰۹ ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة نان،یچوست .١٥
الرجال قد بلغوا  کونیلصحته أن  شترطی:... و حیالنکاح الصح ی�� فالباب العا .١٦

 الفق��ھ یف�� انیچوس��تن مدون��ة نان،یچوســتالحلــم و النســاء قــد بلغــن حــد إطاقــة الرجــل؛ 
 .۲۰ ،یالرومان

أحـد، إذ مـا کـان  تملکهـایالحـرام �� اءیو ا��ش ةینیالد اءیالمقدسة و ا��ش اءیا��ش .١٧
 .۵۷ ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة ن،نایچوستإنسان؛  ملکهی� ف�� 

 یالبـر أو فـ یفـ شیتعـ یالتـ وانـاتیالح عیـجم یو السمک، أ ریالوحش و الط .١٨
ملـک لـه بحسـب قـانون ا�ـ�مم. إذ  یأحـد فهـ مسکهیالهواء بمجرد ما  یالبحر أو ف



 

 دهیــســالم داشــته و عق یتــیکــه ن یکنــد در حــال دیــخر  یگــر یاز د

 نیاسـت، حـال آنکـه در واقـع چنـ نیمالـک آن زمـ عیداشته که با

امـا  ؛سـتیرفتـه، ضـامن ن نیبوده، نسبت بـه ثمـرات آنکـه از بـن

سوء بوده، نسبت به تمام ثمـرات  تیبا ن نیاگر تسلطش بر زم

  ١٩رفته ضامن است. نیاز ب

روم طـرح  یکـه فقهـا یعـام یو اصـول یقواعد فقهـ یبرخ

 ی�ـ� علـ یمن ادّع یعل نةیقرار است: الب نیاز ا زیکرده بودند ن

�� تخل بالمکتوب؛ �� �ـ�ر و ���ـ�ار و  هیالشفو  ودیمن أنکر؛ الق

 یعــیأمــر، �ــ�ع طب یحــق حقــه؛ إجمــاع ا��مــة علــ یآتــوا کــل ذ

 نــةی�ــ� تقــام الب ن؛یمــالک حتمــلیالواحــد �� ء�واجــب ا��تبــاع؛ ال�ــ

ــ ــ�)؛ ی(عــدم یأمــر ســلب یعل ــه یجــر  مــا ل؛یبمســتح فیــتکل �  ب

 و العقـود یفـ ضـمناً  قائمـاً  عتبـری ال�ـ�وط من العادة و العرف

ــــ لــــم أن ــــ�حر  هــــا؛یف نصی  مقاصــــد تعــــرف العقــــود یفــــ یا�

 با��قـل؛ خذ الشک عند عباراتهم؛ حد عند الوقوف �� نیالمتعاقد

ــالجنائ المــواد یفــ ــأول جــبی ةی ــ�رحم؛ الت ــ� الخــاص الحکــم با� � 

 دیســ ا�ــ�قرار إقــرارا؛ً بذاتــه الســکوت سیلــ العــام؛ الحکــم بطلــهی

 ریالضـمأخلـق ب ء�، سقط الفرع؛ �� �ـا��صل سقط إذا نات؛یالب

من الوفـاء بـالعقود؛ إذا کـان الـنص غامضـاً فالواجـب  یا��نسان

لغـوا؛ً  جعلـهی یدون الـذ داً یـمف جعلـهی یالوجـه الـذ یعل لهیتأو 

  ٢٠من له القبول، له الرفض.

                                                                                                                             
أول واضـع  یتضـاف إلـ تـهیأحد بعد فملک ملکهیبأن ما لم  �ق�ی یز یالعقل الغر 

 .۵۹ ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة نان،یچوست ه؛یعل دی
معتقــدً أن البــائع  ةیــالن میشــخص أرضــاً مــن شــخص آخـر و هــو ســل یإذا اشـتر  .١٩

 یأو إذا قبض هذه ا��رض بسبب الهبة أو بأ ملکها،یمالک لها مع أن الواقع أنه �� 
 یعــیفــإن العقــل الطب ضــا،یکــل ذلــک أ یفــ ةیــآخــر و کــان حســن الن حیســبب صــح

زراعـة ا�ـ�رض  یعما أنفقه ف ضاً یتکون ملکا له تعو  هایجنی یبأن الثمرة الت �ق�ی
بما استهلکه من  طالبهیلمالک ا��رض إذا استردها أن  سیبها. و لهذا فل ةیو العنا

 ریـغ کـونیفإنـه  تـهیمقترنـا بسـوء ن رهیـأرض غ یعل دهیثمراتها. أما إذا کان وضع 
مـا جنـاه مـن  ضـاً یأ ردیـمـع رده العقـار بـأن  ملزمـاً  کـونیأهل لمثل هذه الرأفة بل 

 .۶۷ص  ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة نان،یچوستثمراته و ولو کان قد استهلکها؛ 
 .۳۶۵ ،یالملحق الثان ،یالرومان الفقھ یف انیچوستن مدونة نان،یچوست .٢٠
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متـون ماننـد  نیـاز ا یتوجه داد که ظـاهراً برخـ یدبا نیهمچن

در  انیـــــهودی یو متــــون فقهــــ »یمـــــدن نیمجموعــــه قــــوان«

ــم  یر یگشــکل ــامو  هفقــه در دور عل ــن انیو عباســ انی اثرگــذار  زی

 �ــ�تیمتــون، بــر تحل نیــموجــود در ا یفقهــ �ــ�تیانــد و تحلبوده

ها یرگـذار یتأث نیـا ٢١داشته اسـت. ریآن دوره تأث یاز فقها یبرخ

بـه مـتن  میمسـتق �دستر�ـ قیـصورت مبا�ـ� و از طر لزوماً به

و  اتیـمحتو  میرمسـتقیو غ ینبوده است و شـامل نقـل شـفاه

ــا نآر  ــیم زی ــیرونیشــوند. ازهم ــه و برر� ــا �، مطالع ــون  نی مت

ــر یم ــم بهت ــد در فه ــار «توان ــه خیت ــش فق ــن» دان ــده کمک زی کنن

 یاعم از فقـه امـام» دانش فقه«باشد. روشن است که مراد از 

ــام شــاخه ــوده و شــامل تم ــب ــب فقه ــار  یها و مکات ــ��م  خیت اس

در  یرگــذار یبــا تأث یاســ��م» عتی�ــ� «در  یرگــذار یشــود. تأثیم

 ریـاخ هجداگانـه هسـتند و نکتـ هدو مقولـ یاس��م» فقه«دانش 

 یهادر منطقــه ینظــر بــه قســم دوم دارد. دانــش فقــه اســ��م

و کوفــه رشــد و تطــور  نــهیماننــد مکــه، مد یمختلفــ ییایــجغراف

 نیـــاز ا کیـــدر هـــر  جادشـــدهیا یاســـت و مکاتـــب فقهـــ افتـــهی

 بیـرق یهستند کـه در مکاتـب فقهـ ییهایژگیو  یمناطق دارا

و اخت�ـــ�ف محصـــول علـــل  یچنـــدگانگ نیـــشـــوند. اینم افـــتی

 یو فقهــ ی�ـ�ع طیاسـت؛ امـا جـا دارد محـ گانـهیمختلـف و نـه 

 �مـؤثر برر�ـ یاحتمـال همؤلفـ کیـ مثابـهبه زیـن اریـدر آن د جیرا

از ظهور اسـ��م  شیمناطق پ نیاز ا کیهر  نکهیا حی. توضشود

که  یاینوناند، نظامات قابوده ینظام قانون کی هطر یتحت س

آن منــــاطق  انیـــبوم یحقـــوق هشـــیو اند یزنـــدگ تیـــفیبـــر ک

ماننـد چنـد دهـه  یبـوده و در مـدت کوتـاه رگـذاریناخودآگاه تأث

 نیــبــرود. بــا توجــه بــه ا انیــطور کامــل از متوانســته بــهینم زیــن

ماننـــد کوفـــه (عـــراق) از نظـــام  یانمونـــه منطقـــه ینکتـــه، بـــرا

 هداشت؛ چراکه منطقـ خواهد یشتر یب یر یرپذیتأث رانیا یحقوق
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و  انیــرانیبــوده اســت و ا یساســان رانیــا هعــراق تحــت ســلط

 گـرید یانـد. از سـوکردهیم ستیدر کوفه ز  زین یار یبس یموال

 یالتیـو ا یرومـ یشام از نظـام حقـوق ایمانند حجاز  یامنطقه

 نیـکـه ا یخواهد داشت؛ چرا که بـه منـاطق یشتر یب یر یرپذیتأث

ــرا ینظــام حقــوق ــوده، از جی ــلحــاظ جغراف ب ــنزد اریبســ ییای  کی

 طیاز محـ هابومسـتیز  نیـاز ا کیـهـر  ی، فقهـاجهیاست. در نت

هـم  یر یرپـذیتأث نیـمتأثر خواهند بود. ا شیب ایخود، کم  ی��ع

توانـد یمسئله و هم در مقام پاسخ به مسئله م دیدر مقام تول

و  میفقـه ا��قـال« هدیـا لیـتـوان ذیرا م کـردیرو  نیدنبال شود. ا

م.)  ۱۹۳۰ق. / ۱۳۴۸ یاحمــد باشــا (المتــوف مــوریکــه ت» اطقالمنــ

بحـث کـرده  الأربع�ة ةی�الفقھ الم�ذاھب ح�دوث یف� ةی�خیتار نظرةدر کتاب 

 نیـاثـر بـه طـرح ا نیـاحمـد باشـا در ا مـوریت ٢٢است، طـرح کـرد.

چـه  یاجتمـاع ییایـجغراف بومسـتیپرداخته است که هـر ز  دهیا

ــأث ــر مــذهب فقهــ یر یت ــه اســت و نموجــود در آن گذاشــت یب  زی

بـه  ییایـجغراف همنطق کیواحد در  یمذهب فقه کیچرا  نکهیا

. گــرید یبــه نحــو گــرید ییایــجغراف هنحــو اســت و در منطقــ کیــ

منـاطق  نیـحـاکم بـر ا یاسـ��مشایپ ی�ـ�ع یهاطیمح همطالع

ــ�ً در ر  ــهیاحتما� ــو علت یابیش ــاره یابی ــاز ا یاپ ــا و تفاوت نی ه

  اشد.راهگشا ب یاجتماع یهایر یرپذیتأث

معا�ــ� بــا  یعق�ــ� هر یســ ی(آ) بازســاز  یعنــیدو کــارکرد،  نیــا 

ــد تــار  ــم بهتــر رون ــرآن و معصــوم و (ب) فه ــه، تنهــا دو  خیق فق

 کـــردیرو  نیـــاســـت کـــه بـــا ا یمطالعـــات یهـــاتینمونـــه از ظرف

  .ردیتواند مورد توجه قرار بگیم یخیتار 

  ۱۴مدخل  �فار� ه، ترجممهیضم . ٤
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ابتـدا نوشـته، اسـتفاده شــده  سـندهیآنکـه نو  ��ـیانگل هاز نسـخ

 یهــا از متــرجم بــوده و در مــتن اصــلیاز پاورق یبرخــ ٢٣.اســت

هـا داخـل پرانتـز ع��مـت یپاورق نیـا انیکه در پا ستندیموجود ن

اســت. در  ســندهیهــا از خــود نو یپاورق ریت. ســا(م.) آمــده اســ

و اع��م (نـام متـون) بـا  �از واژگان تخص� یبرخ ینیگز معادل

مواجه نشـدم و خـود دسـت بـه  بارهنیدرا جاافتاده ییهامعادل

بـا  نیکـه بـه نظـرم مناسـب بـود زدم. همچنـ ییهـامعادل جادیا

 از مـدخل احتما�ـ�ً  نیـا �عمـده خواننـدگان فار�ـ نکـهیتوجه بـه ا

 نیـبـر ا یباشـند، سـعیفقه و حقـوق م انیدانشجو  ای انیحوزو 

در ترجمه اسـتفاده شـود کـه بـا  ییهابود تا از عبارات و معادل

باشند  کسانی یموجود در فقه و حقوق اس��م ریواژگان و تعاب

بـود تـا مـتن  نیـبـر ا یسـع نیتـر باشـد. همچنـو متن قابـل فهم

به جم�ـ�ت  یراستا کلمات نیباشد و در هم قیروان و دق �فار�

  اند.اند که درون {} قرار گرفتهمترجم اضافه شده یاز سو

ــو یســنده مــدخل، دینو  ــاورز، ای ــد پ ــرای ــتن را ب ــدگان  ین م خوانن

  ترجمه مدخل نوشته است: زبان�فار�

را کـه قـرآن در آن ظهـور  یای�ـ�ع طیمدخل محـ نیمن در ا

در عربسـتان و  یاحکام قرآن با احکام جار  هسیکرده است با مقا

 طیاز محـ یاخ��صـه هام. پس از ارائکرده �برر� انهیخاورم یحت

در آستانه ظهور اس��م، احکام قرآن را بـا فقـه  انهیخاورم ی��ع

معا�ــ�  یحیو مســ یهــودی ،یرومــ یالتیــا ،یساســان ،�زان�ــیب

 یکه نقـاط اتصـال دهندیها نشان ممقارنه نیام. امقارنه کرده

 انــهیمســلمانان و ســاکنان خاورم نیتنخســ هجامعــ انیــم یمهمــ

  برقرار بوده است.

بـه بحـث مـن  ژهیـطور و مدخل به نیا زبان�خوانندگان فار�

ــه شــکلقائم ینیاز ازدواج چکــر و جانشــ ــا احکــام  یمقــام ب کــه ب
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  قرآن و محیط شرعی آن

  
  *دیوید اس. پاورز  

  نگرش از درون

قرآن علی رغم اینکـه در معنـای دقیـق کلمـه، یـک کتـاب قـانون 

آیـه اسـت کـه بـا موضـوعات  ٥٠٠نیست، اما مشتمل بـر تقریبـاً 

عی مهمـی مـرتبط هسـتند. قانونی، اخ��ق فردی و اخ��ق اجتمـا

ــد} نمــاز، صــدقه  ــن {موضــوعات} شــاملِ اعمــال عبادی{مانن ای

دهی، صـوم و حـج {و نیـز} نکـاح، ط�ـ�ق، ارث و فرزندخوانـدگی، 

تجــارت و بازرگــانی، پوشــش، غــذا و نوشــیدنی، روابــط جن�ــ� و 

شوند. مـتنِ {قـرآن} مکـرراً شـکل گفتگـوی ک�ـ�می جرم و جزا می

گیـرد: مـتکلم پدیدآورنـده و یـک یبین دو شخصیت را به خود م

مخاطــب ناشــناس. در برخــی مــوارد ایــن مــتکلم پدیدآورنــده بــه 

کنــد و بیانــات صــورت مــتکلم مــع الغیــر (مــا/نَحنُ) صــحبت می

کنـد. خود را بـه یـک مخاطـب مفـرد مـذکر (تو/أنـتَ) خطـاب می

). ایـن ٣٧(سـوره احـزاب: » ٨٠٢وی را به نکاح تـو در آوردیـم«مث��ً 

هایی کــه از ســوی رنــده در مــوارد دیگــر از ســؤالمــتکلم پدیدآو

ای از مـردم بـر ایـن مخاطـب مـذکر عرضـه شـده گروه ناشناخته

هایی آگاه بوده و در مورد پاسخ مناسب با آن سؤا��ت رهنمود

پرسـند، خمـر و قمـار می ۀاز تـو دربـار «دهـد. مث�ـ�ً دست میبه 

ـــن مـــتک٢١٩(ســـوره بقـــره:» ٨٠٣بگـــو:...  لم ). در مـــوارد دیگـــری ای

ــک  ــه دســتورات ی ــب ســوم شــخص مفــرد، ب ــده در قال پدیدآورن
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دهــد؛ شخصــیت ا�ــ�هی نســبت بــه گروهــی از رجــال ارجــاع می

فرزنـــدانتان دســـتور  ۀالله بـــه شـــما (جمـــع مـــذکر) دربـــار «مث�ـــ�ً 

). تبیـین چنـین عبـاراتی بـه طـور ١١(سوره النسـاء: » ٨٠٤دهد...می

از معقول ممکـن اسـت بـه ایـن معنـا باشـد کـه مضـامین قـرآن 

ــامبر فرســتاده شــده ــک پی ــه ی ــد ب کــه عمومــاً  -د انســوی خداون

ـــام محمـــد می شناســـند. در ایـــن مســـلمانان او را مـــردی بـــا ن

ای از ارتباطــات مــداوم صــورت، قــرآن ثبــت مکتــوبی از سلســله

میــان خداونــد و محمــد خواهــد بــود. یکــی از لــوازم ایــن فــرض، 

ــوا ــه عن ــن اســت آن را ب ــک غیرمــؤمن ممک ــه ی ــدیل آنچــه ک ن تب

 موضوعات مدنی این جهانی در نظر بگیرد، مانند نکاح، ارث و

  باشد. غذایی، به موضوعاتی مقدس می ۀبرنام

ــا آیــات بــه نظــر می ــه ی ــان دو آي آیــد کــه در برخــی مــوارد می

ها یک {نوع} تعارض و شاید حتـی تنـاقض، بیشتری از این وحی

کنــد کــه خمــر یــا �ــ�اب موجــود باشــد. مث�ــ�ً یــک وحــی بیــان می

إثـم («رمز دارای هردو نوع خصوصیات مثبـت و منفـی اسـت ق

ــزرگ ــافع«و » ب ــره:ســوره»: من ــر بــه ٢١٩ی بق ــک وحــی} دیگ )؛ {ی

دهــد کــه در حــال مســتی بــه نمــاز نزدیــک مــؤمنین دســتور می

هـا را بـه حـال که امکان م�ـ�ف {�ـ�اب} در دیگـر زمان -نشوند

ی} )؛ در حـالی کـه {وحـ٢١٩ی بقـره: گـذارد (سـورهخود بـاقی می

کنــد کــه ی یــک پلیــدی توصــیف میســومی �ــ�اب را بــه مثابــه

ی �ــ�ایط از آن اجتنــاب کــرد (ســوره المائــدة: بایســتی در همــه

). مؤمن بایستی از کدام یک از این سه دسـتور پیـروی کنـد؟ ٩٠

یـا {همـان} » نَسـخ«ی تعارض میان این سه حکم، با طرح آموزه

»abrogation «ی و ســوره ١٠٦ه: ی بقــر حــل شــد (بنگریــد بــه ســوره

ی دهند کـه آیـهمسلمان {اینگونه} توضیح می ی): علما١٠١نحل: 

ــه از پ��یشی النســاء ســوره ٤٣ی ی بقــره و آیــهســوره ٢١٩  ٩٠ی آی

ای ی متقـدم توسـط آیـهاند و دو آیهوحی شده هی المائدسوره
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 اند. که زماناً متأخر است نسخ شده

ر طبیعـی {و بـه بـه طـو» شـماری نسـبیگاه«این اهتمام بـه 

تبـدیل گشـت. » شـماری مطلـقگاه«مرور زمـان} بـه اهتمـام بـه 

ـــه ـــات جامع ـــا جزئی ـــاتی ب ـــان اط��ع ـــول زم ـــلمانان در ط ی مس

ــاره ــه صــورت تَکــی فــراهم درب ــات ب ــدی و �ــ�ایط آی ی زمــان بن

هایی که با عنوان اسـباب نـزول آوردند. این اط��عات در گزارش

انـد. شـوند، آمدهشناخته می» tionsoccasions of the revela«ا��یات یا 

ــهگزارش ــد عمومــاً ی ادبــی قــرار میهــایی کــه در ایــن گون گیرن

ــ�ن صــحابه در  ــه ف� ــ�ن وحــی راجــع ب ــانگر ایــن هســتند کــه ف� بی

ی خا�� از زمان و در ارتباط با اتفاق خا�� که در حجـاز نقطه

ــی  ۀدر دور  ــی ٦١٠وحــی، یعن ــازل شــده ٦٣٢م. ال م. ، رخ داده، ن

ای نمونــه، زنــی کــه شــوهرش در جنگــی بــه شــهادت اســت. بــر 

تأمین فرزندانش را نداشت، خـدمت پیـامبر  ۀرسیده بود و هزین

کند. پیـامبر از خداونـد رسد و او را از وضعیت خود آگاه میمی

کنـد گیرد، که در نتیجه {خداوند} وحیـی را نـازل میمشورت می

ابتـدا وحیـی دهـد. در که گرفتاری این زن را مورد توجه قرار می

زمـانی غیردقیـق قـرار  ۀکه مرتبط با این حادثه بـود، در یـک دور 

وحــی شــده » در صــدر اســ��م«داده شــد، ماننــد اینکــه یــک آیــه 

ای دیگـر آخـرین آیـه ۀدیگر پـیش یـا پـس از هجـرت و آیـ ۀبود، آی

ــویم  ــدن تق ــا آم ــدها ب ــود. بع ــی شــده ب ــد وح ــه محم ــه ب ــود ک ب

 ٥، ١ریخ مشخ�ـ� مث�ـ�ً اس��می، این امکان فراهم گشت کـه تـا

  هجری برای هر وحی تعیین شود.  ١١یا 

شود که قرآن در يـك محـیط از آنچه گذشت نتیجه گرفته می

هــا بــه پیــامبر محمــد در حجــازی بــومی پیــدا شــده اســت: وحی

طـــول بیســـت و ســـه ســـال، کـــه {ایـــن مـــدت} در مکـــه �ـــ�وع 

-٦٢٢یابــــد () و در یثرب/مدینــــه ادامــــه می٦٢٢-٦١٠شــــود (می

شــدند. در ایــن صــورت، احکــام قــانونی )، نــازل یــا انــزال می٦٣٢

توانند در سیاق {و بافتار} موجود در قرآن به طور معقولی می



 

فهمیـده شـوند کـه چـه بسـا از سـوی  ٨٠٥فقـه سـنتی عربسـتانی

اند. اند و یــا رد شــدهاند، یــا اصــ��ح گشــتهقــرآن یــا امضــاء شــده

ری و �ـ�ایط شـمامسلمان در ت��ش خـود بـرای ثبـت گاه یعلما

ــ�ً ناخواســته، مجموعــ ــوجهی از  ۀمحیطــی وحــی، احتما� ــل ت قاب

انــد. اط��عــات را راجــع بــه فقــه ســنتی عربســتانی فــراهم آورده

  اجازه دهید تا سه مورد را برر�� کنیم: 

بنـت زیـد کـه  هدر مدینه سعد بن الربیـع و هم�ـ�ش حبیبـ . 1

. هر دو از انصـار بودنـد، بـا مشـک��ت زناشـویی رو بـه رو بودنـد

کنـد کـه رونـد خداوند برای رفع این مشک��ت، وحیی را نـازل می

عـــامی را بـــرای رو بـــه رویـــی بـــا مشـــاجرات زناشـــویی تعیـــین 

ــه خانوادهمی ــد: ب ــد کن ــ�ق دارن ــه قصــد ط� ــردی ک هــای زن و م

یـا {همـان} داور را انتخـاب کننـد » حَکـَم«کنـد کـه دو توصیه می

شـوهر  ۀز خـانوادیـک {داور} ا –که بتواند زوجین را آشتی دهـد 

ــانواد ــی {دیگــر} از خ ــه ۀو یک ــی، آی ــن وح ــوره  ٣٥ی زن. (ای از س

ــ�ً  ــم«النســاء شــد). احتما� ــن وحــی ذکــر شــده » حَکَ ای کــه در ای

است، یک شخصیت آشنا برای مخـاطبین قـرآن بـوده اسـت. در 

تــــوان نتیجــــه گرفــــت کــــه در فقــــه ســــنتی ایــــن صــــورت، می

مشـاجرات نیـز بـه عربستانی، مشاجرات زناشویی و شاید دیگر 

حـــل » حَکـَـم«همــین صــورت، توســط شخصـــیتی موســوم بــه 

آیـد کـه قـرآن یـک رونـد شده است. در این مورد به نظر میمی

 سنتی عربستانی را امضاء کرده است. 

دهنــد کــه زنــان پــیش از ظهــور منــابع اســ��می گــزارش می . 2

 ۀاس��م، در حجاز حق ارث نداشتند. ایـن وضـعیت بـه یـک قضـی

ک صحابه به نام أوس بـن ثابـت ا��نصـاری مثـال زده مرتبط با ی

شده است، که انـدکی پـیش از مـرگش در {جنـگ} أحُـد در سـال 

 ۀم. ، دو تن از پ��عموهای خود را بـه عنـوان قَـیم ترکـ٦٢٥هـ/٣

کند. پس از مرگ ایـن صـحابی، آن دو قـیم از خود منصوب می
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و ســه دختـرش، خــودداری  هاو بـا هم�ــ�ش أم کجـ ۀتقسـیم ترکــ

کننـــد. أم کجـــه همـــان موقـــع بـــه پیـــامبر مراجعـــه و از او یم

کنــد کــه بــه کنــد. پیــامبر بــه وی امــر میدرخواســت عــدالت می

خانه بازگردد تا بتواند از درگاه ا��هی مشورت بگیرد. فـردای آن 

کند که ک�� خا�� از ترکـه را بـه روز، خداوند وحیی را نازل می

ن و هم�ـ�ان {متـوفی} زنان به عنوان دختـران، مـادران، خـواهرا

ــات اختصــاص می ــن وحــی، آی از ســوره النســاء  ١٢و  ١١دهــد (ای

رسد که قرآن با با�� بـردن جایگـاه شد). در این مثال، به نظر می

زنان، البتـه بـه د�ـ�یلی کـه در مـتن مشـخص نشـده اسـت، فقـه 

 سنتی عربستانی را اص��ح یا بازسازی کرده است. 

هجری،  ٥ندق در سال محمد اندکی پس یا پیش از جنگ خ . 3

خـودش کــه مــردی بـه نــام زیــد بــود،  ۀعاشـق هم�ــِ� پ�ــ�خواند

ــر اســاس فقــه ســنتی بــومیشــود. می ــا ايــن حــال ب ، داشــتن ب

روابط جن�� با زن، یا زنِ سابق پ�� خود حرام بـود. خداونـد در 

راستای تسهیل ازدواج پیامبر با این زن، وحیی نـازل کـرد کـه در 

و هم�ــِ� پ�ــ�خوانده تمییــز داده  آن میــان هم�ــِ� پ�ــ� واقعــی

تا هیچ گناهی برای مؤمنین در رابطه با هم��ان («شده است 

ـــ»). هایشـــان نباشـــدپ�ـــ� خوانده  ۀاز ســـور  ٣٧ ۀایـــن وحـــی، آی

شـود. بـا ایـن حـال، ب��فاصـله خداونـد وحـی دیگـری ا��حزاب می

هـا را بـا نازل کرد کـه در آن نهـاد فرزندخوانـدگی را لغـو کـرد (آن

 ۀاز سـور  ٥ ۀان {واقعی شان} صدا کنیـد). ایـن وحـی، آیـنام پدر 

شود. در این مورد، قرآن ابتـدا نهـاد فرزندخوانـدگی ا��حزاب می

شـد، امضـاء را به شکلی که در فقه سنتی عربسـتانی اجـرا می

 کند. کند؛ اما اندکی بعد این نهاد را لغو میمی

ز های کلیــدی خا�ــ� اهایی ماننــد اینهــا، مشخصــهاز نمونــه

اول قــرن اول هجــری،  ۀفقــه ســنتی عربســتانی در حجــاز نیمــ

ها نقش مهمی در ��وع به نمایان شدن کرد. برای نمونه، حَکمَ

ـــان حـــق ارث نداشـــتند و  حـــل و فصـــل مشـــاجرات داشـــتند، زن



 

هستند کـه هـیچ » حقايقی«فرزندخواندگی امری رایج بود. اینها 

  د. کنها اشکال نمیعالِم مسلمانی از نظر من در آن

  نگرش از بیرون

های کلیدی فوق الـذکر راجـع بـه بایستی توجه داد که مشخصه

 ۀفقه سنتی عربسـتانی از توضـیحات تفسـیری ایـن آیـه و آن آیـ

قرآن در طول قرون دوم و سوم هجـری بـه دسـت آمـده اسـت. 

شـــماری و �ـــ�ایط اســـ��می بـــرای ثبـــت گاه ۀهـــای جامعـــت��ش

اند، چـه �ایط} نازل شدهها در آن {�ای که تک تک وحیتاریخی

بسا بخ�� از یک فرآینـد تـاریخی سـازی اسـت کـه طـی چنـدین 

سال پیدا شده است. روایت تاریخی به دست آمده قابـل تأمـل 

هـای ایـن روایـت است؛ اما چه بسا دقیق نباشد. یکی از ویژگی

ــه شــکل نظام ــه ب ــن اســت ک ــاریخی ای ــه ت ــان هرگون ــدی امک من

هـای �ـ�عی موجـود در آسـتانه مارتباط میان فقه قرآنـی و نظا

  کند. ظهور اس��م در خاورمیانه را منتفی می

اســت،  ٨٠٦} میــدان کوهســتانیۀعربســتان جزئــی از {منطقــ

تـوروس، پونتیـک، قفقـاز، زاگـرس،  -ای از رشته کوه هامجموعه

کـه آنـاتولی،  -های دریای ��خ، سینا، نُصـیری و نـورالجول، تپه

گیرد. این میدان که توسـط بر میبین النهرین و عربستان را در 

هـا ایجـاد شـده اسـت، مشـتمل اسـت بـر این حلقه از رشته کوه

ــمال/جنوب واقــع  ــور ش ــر اســتراتژیکی در مح ــاز، کــه از نظ حج

شــده اســت کــه عربســتان را بــه بــین النهــرین، ایــران، یمــن و 

کند؛ و{نیز} در محور ��ق/غرب کـه م�ـ� را اتیوپی متصل می

نشـینان کند. بازرگانـان، �ـ�بازان، بادیهبه خلیج فارس وصل می

ــاطق رفــت و آمــد  ــن من ــان ای ــرای هــزاران ســال می و ســایرین ب

ــــکنداشــــته ــــا سَ ــــ�ل  ۀاند و ســــاکنان عربســــتان را ب م�ــــ�، ه�

ــا خیز و ایــران مــرتبط ســاختهحاصــل اند. بســیاری از ایــن افــراد ت
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می��دی، از یکتاپرستان متعلق بـه یکـی از اجتماعـات،  ٥٠٠حدود 

ان حاخامی یـا غیرحاخـامی، مسـیحیان �ـ�یانی �ـ�قی یـا یهودی

انـــد. ایـــن ها و/یـــا زرتشـــتیان، بودهغربـــی، مـــانوی هـــا، منـــدایی

ها و اعمـال دینـی، ارتباطات، ساکنان حجاز را نه تنها بـا اندیشـه

هـا و سیا��، اقتصادی و اجتماعی خـاور نزدیـک، بلکـه بـا کُنش

  . ساختها} نیز آشنا مینهادهای قانونی {آن

ــاریخ ــک ت ــن ســؤا��ت را بپرســد: دان غیرمــؤمن میی ــد ای توان

تری کـه قـرآن در آن پیـدا شـده، چــه بسـتر یـا محـیط �ـ�عی عـام

میـان آن محـیط �ـ�عی بـا قـوانین و قواعـد  ۀبوده است؟ رابط

ای موجود در قرآن چـه بـوده اسـت؟ چـه متـون ادبـی یـا سـندی

ــه ــه مثاب ــ�ً ب ــابع قواعــد و مقــررات موجــوداحتما� ــرآن  ی من در ق

  اند؟ باقی مانده

اگر ما تمرکز پژوه�� {و علمی خود را} از حجـاز {بـرداریم و} 

تحقیقـاتی مـرتبط بـا  ۀبه سمت میـدان کوهسـتانی ببـریم، حـوز 

تـوانیم گردد. اینک ما میتر میمحیط ��عی قرآن بسیار وسیع

فقــه قــرآن را نــه تنهــا بــا فقــه ســنتی عربســتانی، بلکــه بــا فقــه 

، فقه یهـود و ٨٠٩، فقه ایالتی رومی٨٠٨ه ساسانی، فق٨٠٧بیزان��

فقه مسـیحی در کنـار هـم قـرار داده و تطبیـق کنـیم و در نظـر 

داشــته باشــیم کــه ایــن فهرســت جــامع افــراد نیســت. در ادامــه 

ــدان کوهســتانی در خ��صــه ای از محــیط �ــ�عی موجــود در می

دهم آستانه ظهور اس��م در قرن هفتم می��دی را به دست می

گــذارم کــه نقــاط ای انگشــت شــماری را بــه بحــث میهو نمونــه

تر خاورنزدیــک را نشــان ارتبـاط میــان قــرآن و محــیط �ــ�عی عــام

  دهند. می

  محیط ��عی 
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  فقه بیزان�� 

فقه بیزان�� تاحدزیادی مبتنی بر نهادهای اجتمـاعی، فرهنگـی 

های پایـه ۀو سیا�� پیشین رومی اسـت و فقـه رومـی بـه مثابـ

ــی بیزان�ــ�  ــه، شــکل مصــوبهنظــام فقه ــوده اســت. فق های ب

) novellae» (احکــــام جدیــــد«شاهنشــــاهی را بــــه خــــود گرفــــت و 

بسیاری کـه مـرتبط بـا حیـات اجتمـاعی، اقتصـادی، خصو�ـ� و 

عمــومی بودنــد توســط امپراتــورانی ماننــد ثئودوســیوس (حــک. 

م.) صادر شدند. ٥٦٥-م. ٥٢٧م.) و ژوستینین (حک. ٣٩٥-م. ٣٧٩

م.، ٥٢٧ه قــدرت رســیدنش در ســال ژوســتینین انــدکی پــس از بــ

گروهی از فقها را تعیین کرد تا تمام احکام رومـی موجـود را در 

یک مجموعه جمع کنند که بتوان از آن در ��ا�ـ� امپراتـوری، از 

ــــدان  ــــان در می ــــانی، �ــــ�یانی و آرامــــی زب ــــ�ت یون جملــــه ایا�

به دست آمده که گـاهی از  ۀکوهستانی، استفاده کرد. مجموع

شـود، مشـتمل اسـت یـاد می ٨١٠القوانین ژوستینینآن به کتاب 

ــر ســه بخــش: المُستصــفی ــانون ٥٣٣( ٨١١ب م.) و  ٥٣٤( ٨١٢م.)، الق

ای از مجموعـــه و چکیـــده» المُستصـــفی«م.).  ٥٣٥( ٨١٣مُدوّنـــه

ک��سیک رومی در زمینه فقه و عدالت بـود؛  یهای فقهانوشته

، قـــوانین امپرتـــور را بـــر اســـاس دســـتورات پیشـــین »القـــانون«

شود) و برخی از نامیده می» ٨١٤هااساسنامه«هی (که شاهنشا

، کــه »مُدوّنــه«کــرد؛ و ت�ــ�یعات خــود ژوســتینین مشــخص می

را در برداشــت، احتما�ــ�ً بــه عنــوان » المُستصــفی«ای از خ��صــه

یک متن آموز�� برای ط��ب فقـه طراحـی شـده بـود. در سـال 

 یامی��دی، در اواخر سلطنت این امپراتور، گروهـی از علمـ ٥٥٦

ارائه کردند که مشـتمل بـود بـر » القانون«ای برای فقه ضمیمه
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می�ـــ�دی وضـــع شـــده بودنـــد و نیـــز  ٥٣٤قـــوانینی کـــه پـــس از 

ای از دســــــتورهای شاهنشــــــاهی ژوســــــتینین {را در خ��صــــــه

 Novellae» (های مســتحدثهاساســنامه«برداشــت}. ایــن مــتن بــه 

Constitutiones ــا ــن شــ) شــناخته میNovels» (مســتحدثات«) ی ود. ای

 Corpus» (مجموعـه قـوانین مـدنی«چهار متن بـا هـم بـه عنـوان 

Civilis Iurisشوند. ) شناخته می 

» مجموعـه قـوانین مـدنی«} ۀبسیاری از فقهايی کـه در {تهیـ

ســال  ٢٠٠فقــه بیــروت کــه حــدود  ۀمشـارکت داشــتند، در مدرســ

ــود، اســتاد بودنــد. مدرســ ــ�د تأســیس شــده ب فقــه  ۀپــس از می�

فقـه رومـی شـهرت یافتـه  ۀوان یـک مرکـز برجسـتبیروت بـه عنـ

رکــن محــوری » مجموعــه قــوانین مــدنی«بــود و در قــرن ششــم 

 ۀآموز�ــ� آن بــوده اســت. بســیاری از ط�ــ�بی کــه برنامــ ۀبرنامــ

تحصیلی {آن را} را به پایان رساندند، به عنـوان وک�ـ�  ۀچهار سال

هــای �ــ�قی امپراتــوری مشــغول بــه خــدمت و قضــات در ایالت

فقه «بودند که  یها مسئول مقرر کردن چيز ایی که آنشدند، ج

. این مدرسه بـر اثـر ٨١٦نامیده شده است» ٨١٥ایالتی خاور نزدیک

زلزلـه، ســونامی و آتـش ســوزی عظیمـی کــه بیـروت را در ســال 

می��دی، {یعنی} تقریباً بیست سـال پـیش از تولـد محمـد بـا  ٥٥١

گشـایی خاک یکسان کرد، نابود شد. ایـن {مدرسـه} هـیچ گـاه باز 

  نشد. 

  فقه ساسانی 

م.) کـــــه ســـــاکنانش آن را ٦٥١-م. ٢٢٤امپراتـــــوری ساســـــانیان (

خواندنـد، آخـرین امپراتـوری ایرانـی پـیش از ظهـور ایرانشهر می

را بـه  ٨١٧اس��م بود. شاهنشـاه در قـرن سـوم، مرجعیـت �ـ�عی

کشیش اعظم یا قا�� عالی (موبدان موبد) و علمـای روحـانی 

                                                           
٨١٥. Near Eastern provincial law  

  ) ١٩٨٧Crone( ٩٨٧١بنگرید به کرون  .٨١٦
٨١٧. Judicial authority  



 

های زنـــدگانی، اعـــم از تمـــام جنبـــه تر عطـــا کـــرد، کـــه بـــرپـــایین

دهی های} دینی و دنیـوی از جملـه انعقـاد عقـود، سـامان{جنبه

پیچیـده  ۀمنازعات و مجازات مجرمان، حاکم بود. این علمـا پیکـر 

، تفکـر »اوسـتا« ۀای از فقه را ایجـاد کردنـد کـه بـر پایـو پی��فته

یـک های تراث زرتشتی استوار بود. کیهان شناختی و دیگر جنبه

یـا » مادیان هزار دادسـتان«منبع مهم برای تراث فقهی ایرانی، 

اسـت کـه در اواخـر سـلطنت خ�ـ�و » کتاب هـزار رأی قضـایی«

ــز ( ــران ٦٢٨-م. ٥٩١پروی ــه ای ــه اعــراب ب ــیش از حمل م.) و کمــی پ

توان نشان داد که ایـن مـتن، کـه بـرای گردآوری شده است. می

بـود، در متخصص نظام �ـ�عی ساسـانی نوشـته شـده  یفقها

ای پدیـد آمــده اســت کــه فقــه ساســانی هنــوز رواج داشــته دوره

های فقـه عرصـه ۀاست و قضات ص��حیت صدور حکم در همـ

ــاریخ اجتمــاعی و  ــرای ت ــادین ب ــر} منبعــی بنی ــن {اث را داشــتند. ای

  نهادی ایران ساسانی است. 

  کلیسای ارتدوکس ُ��یانی

در  نهضت اولیه عی�� توسط حواریـون، کـه بـه طـور وسـیعی

ی را در شـهرها هـای��تا�� امپراطوری روم سفر کرده و انجمن

و منـاطق اصـلی آن تأسـیس کردنــد، گسـترش یافـت. ع�ـ�وه بــر 

ــار و واعظــان، انجمن ــن، �ــ�بازان، تُجّ ای را در هــای کلیســاییای

ــای قفقــاز،  ــتان، آلبانی ــغیر، ارمنس ــیای ص ــمالی، آس ــای ش آفریق

ــ�و  ــا � ــه گذاشــتند. ت ــان پای ــد از عربســتان و یون ــرن دوم بع ع ق

چنینـی در آسـیای صـغیر، یونـان، می��د، بیش از چهل انجمن این

 ایتالیا و هند موجود بوده است. 

، در انطاکیه بود که کـه ٢٦: ١١باب » اعمال رسو��ن« ۀبه گفت

ـــار  ـــتین ب ـــرای نخس ـــون ب ـــده شـــدند و » مســـیحیان«حواری نامی

ترین انطاکیــه مــدعی اســت کــه ایــن افتخــار را دارد کــه قــدیمی
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 -٨١٨نشـین انطاکیـهباشـد. بطریقکلیسای مسیحی در جهان می

تأسـیس شـد و پیتـر  ٣٧در سـال  -یا کلیسـای ارتـدکس �ـ�یانی

)Peter اولین اسقف و اولین بِطریق ایـن کلیسـا بـود. مسـیحیت (

های ُ��یانی دیگر راه یافت و هم از انطاکیه به شهرها و ایالت

د جــذب کــرد. در ســال و هــم یهودیــان را بــه خــو ٨١٩غیریهودیــان

ــــــــ�دی، اسقف ٣٢٥ ــــــــه می� ــــــــراه  –نشــــــــین انطاکی ــــــــه هم ب

ــین  -های روم، اســکندریه و اورشــلیمنشــیناسقف از ســوی اول

نشـین بـه رسـمیت شـناخته شورای نیقیه بـه عنـوان یـک بطریق

  شد. 

های دینــی نوشــته شــده مــی تــوان اســتد��ل کــرد کــه رســاله

ــ�یانی، در محــدود ــن کلیســای ُ� �ــ�عی و  ۀتوســط اعضــای ای

ای کــه قـــرآن در آن ایجــاد شـــده بــود، دســـت بــه دســـت دینــی

یـا » Didascalia Apostolorum«چرخیده است. یکی از ایـن متـون، می

ای کــه گفتــه شــده اســت در زمــان اســت، رســاله رس��ولان تعل��یم

می�ـــ�دی توســـط دوازده رســـول  ٥٠شـــورای اورشـــلیم در ســـال 

می�ــ�دی  ٠٢٣تــألیف شــده اســت، امــا احتما�ــ�ً در حــدود ســال 

توسط یک اسقف در شمال سوریه و احتما�ـ�ً نزدیـک انطاکیـه، 

به زبان یونانی نوشته شـده باشـد. در پایـان قـرن چهـارم، {مـتنِ 

الدسـاتیر «مورد بازنوی�ـ� قـرار گرفـت و در » Didascalia«تعلیم} 

 ٨٢١خطـی ��یـه دار ۀیونانی گنجانده شد. یک نسـخ» ٨٢٠الرسولیه

تن آن بعـداً بـه زبـان �ـ�یانی از قرن پنجم در دسـت اسـت و مـ

                                                           
٨١٨. Patriarchate of Antioch  

٨١٩. gentiles 

٨٢٠. Apostolic Constitutions  

٨٢١. Palimpsest 
ــه دار ۀنســخ«پالیمپسســت، کــه از معــادل  ــرای آن اســتفاده کــردیم، » خطــی ��ی ب

ر ای است که متن آن از بین رفته و مجدداً مورد اسـتفاده قـراخطی ۀنسخ ۀصفح
گرفته است. با توجه به اینکه در گذشته از اشیائی مانند پوست به عنوان صفحه 

نـد، یـک پوسـت در طـول زمـان چنـدین بـار مـورد اسـتفاده قـرار اکردهاستفاده می
کـه در آن را توان متون زیرین و ابتـدایی گرفته است. امروزه با ��یه نگاری میمی

 بازسازی کرد. (م.) صفحه نوشته شده بوده و کم رنگ شده است



 

نویس مربـوط تـرین دسـتنیز ترجمه شد. علی رغم اینکـه کهن

می�ــ�دی  ٦٨٣تنهــا بــه ســال » Didascalia«} �ــ�یانی از ۀبــه {نســخ

گردد، امــا احتما�ــ�ً ایــن مــتن در آســتانه ظهــور اســ��م در بــازمی

اطراف عربستان، اگر نگـويیم خـود عربسـتان، دسـت بـه دسـت 

ــ�ً بــا مخاطبــان اولیــه {و چرخیــده و ســنمی دی اســت کــه احتما�

  . ٨٢٢اصلی} قرآن {به نحوی} مرتبط است

  کلیسای م��ق

ـــ�دی شـــبکه مســـیحیان آرامی ـــان قـــرن چهـــارم می� ـــا پای ـــان ت زب

ــوری ای از انجمنگســترده ــه ��ا�ــ� امپرات ــد ک ــاد کردن هــا را ایج

گرفـت. ایـن ایران، {یعنی} از عربستان تا افغانستان را در بر می

شـــوند و هـــا مجموعـــاً بـــه کلیســـای م�ـــ�ق شـــناخته مینانجم

هــــا را از انــــد تــــا آننامیده» ســــوریوّن �ــــ�قی«اعضــــای آن را 

  جدا کند. » سوریوّن غربی«های مسیحی در بیزانس یا انجمن

) بـه synodمی��دی، یک مجمع عمومی کلیسـایی ( ٤١٠در سال 

اعضـــای کلیســـای �ـــ�یانی م�ـــ�ق اع�ـــ�م کـــرد کـــه شاهنشـــاه 

صـادر  ٨٢٣»فرمـان مـدارا«م.) ٤٢٠-م. ٣٩٩یزدگرد (حک.  ساسانی

کرده است که در آن به شکل رسمی اسـقف سلوکیه/تیسـفون 

به رسمیت شـناخته اسـت » کلیسای م��ق«را به عنوان رئیس 

ــوری می ــن امپرات ــودگردانی درون ای ــیحیان، خ ــه مس دهــد و و ب

ی اجرای تصمیمات قضایی اتخاذ شده توسـط {همچنین} وعده

کلیســـایی را داده اســـت. ایـــن اســـقف، کـــه اکنـــون  مقامـــات

هـــای مســـیحی در بـــین شـــد، بـــر انجمننامیـــده می ٨٢٤جـــاثلیق

                                                           
ــین  .٨٢٢ ــ� بــا viii، ٢٠١٣زلنت ــر مبا� ــه صــورت غی ــو ب ــ�ً ول ــری کــه احتما� ــتن دیگ . م

اسـت کـه » های (سـاختگی) کلمنتـاینموعظـه«ن اولیه قرآن مرتبط است، امخاطب
هـای �ـ�تین، ُ�ـ�یانی و عربـی یک متن یونانی قرن چهارمی است که بعداً به زبان

از اعمـال عبــادی پیــروان غیریهــودی مســیح را شــود. ایــن مــتن بســیاری ترجمـه می
کند که از سوی تعلیم {رسو��ن} رد شده اند. بنگرید به زلنتین امضاء {و تأیید} می

  . s. v .Clementine Homilies، نمایه، ٢٠١٣
٨٢٣. Edict of toleration 

٨٢٤. catholicos 
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النهــرین، �ــ�ق عربســتان و ف�ــ�ت ایــران از لحــاظ �ــ�عی حــاکم 

بود و مرزهای این کلیسا تقریباً با مرزهـای ایرانشـهر یکـی بـود. 

ــــه در دور شخصــــیت ــــی مســــیحی ک صــــدر اســــ��م  ۀهای دین

های فقهی جامع متعددی فراهم آوردنـد، وعهزیستند، مجممی

ـــــد  ـــــه Syndicon Orientale» (های �ـــــ�قیســـــندیکون«همانن ) ک

ـــام ســـنتی«و » هـــاقانون« هـــا) صـــادر شـــده در (ناموس» احک

ساسـانیان را دربـر دارد  ۀهای عمومی (سینودها) در دور مجمع

(اگرچه خود متن تنها در قرن یازدهم بود کـه تحقیـق شـد). ایـن 

هـای اقتصـادی و و نـوامیس، عقايـد، عبـادات و فعالیتقوانین 

ها، مبلغــــین و زاهــــدان مســــیحی را مقــــرر اجتمــــاعی اســــقف

  کردند. می

  فقه حاخامی 

اسـت) بـرای  ه(که لغتاً به معنای مَ�ـ� یـا طریقـ» ه��خا« ۀکلم

ای از متــون �ــ�عی حاخــامی و در همــین اشــاره بــه مجموعــه

ــت نظــام �ــ�یعت یهــود اســت شــود. نقطــه فاده میراســتا، کُلیّ

تـا سـلبی، اسـت  ٣٦٥تـا ایجـابی و  ٢٤٨فرمان،  ��٦١٣وع ه��خا 

هـــا کـــه در بایبـــل عبـــری موجـــود اســـت. رو�ـــ� کـــه ایـــن فرمان

بایستی به شکل یومیهّ رعایت شوند و توسـط مراجـع حاخـامی 

اند، در دو مــتن ثبــت بحــث و منــاظره بســط داده شــده ۀبــر پایــ

یــر تــراث شــفاهی یهــودی کــه تحر » میشــنا«شــده اســت: (الــف) 

اســت و در ابتــدای قــرن ســوم توســط شــاهزاده یهــودا صــورت 

هـــا و �ـــ�وح کـــه ثبتـــی اســـت از تحلیل» گمـــارا«گرفـــت؛ و (ب) 

ــر  ــا هــم ». میشــنا«حاخــامی ب را شــکل » تلمــود«ایــن دو مــتن ب

عظیمــی اسـت از نظريــات، ت�ــ�یعات،  ۀدهنـد کــه مجموعـمی

باسـتان دو مرکــز های حاخـامی. در اواخــر عهـد رسـوم و توصـیه

ــود،  مهــم بــرای تعلــیم یهــودی در میــدان کوهســتانی موجــود ب

هـر مرکـز تلمـود خـود را ». بابـل«و دیگری در » الجلیل«یکی در 

کــه در قــرن چهــارم تــدوین شــد و » تلمــود اورشــلیم«ارائــه کــرد: 



 

ــابلی« ــود ب ــه در حــدود ســال » تلم ــد،  ٥٠٠ک ــدوین ش ــ�دی ت می�

می�ـ�دی بـه خـود  ٧٠٠تا سال اگرچه متنِ آن شکل نهایی خود را 

  نگرفت. 

زیسـتند، در ای که در بیـزانس و ایـران میهای یهودیانجمن

های حقوقی این دو امپراطوری رسـمی شـدند. در ابتـدای نظام

زیســـتند، قـــرن ســـوم، یهودیـــانی کـــه در فلســـطین و شـــام می

» قــانونی مــدنی روم«شــدند و تحــت نظــر » شــهروندان روم«

)Roman civil lawهای خودشـان ها دادگاهدند. {با اینکه} یهودی) بو

های سـلطنتی را نیـز را داشتند، اما حق طرح دعوی نـزد قا�ـ�

مقرر داشـت کـه یهودیـان » ژوستینین ۀمُدون«داشتند. در واقع 

بایســــتی هــــم مســــائل مــــدنی و هــــم مســــائل دینــــی را نــــزد 

منازعات خاص تنها  یهای سلطنتی بیاورند؛ و اینکه برخقا��

تواننــد نــزد دادگــاه یهــودی آورده شــوند کــه هــر رتی میدر صـو

دوی متخاصـــمان موافـــق بـــا ایـــن کـــار باشـــند. انجمـــن یهـــودی 

) (لغتاً بـه معنـای شـاهزاده) یـا بطریـق nasi» (نا��«توسط یک 

شد که قدرت نصب و تعلیق رهبران جمعی داخل و رهبری می

) aimamorبیرون از فلسطین را داشـت؛ {و نیـز توسـط} آمـورائیم (

إلــی  ٢٠٠های تقریبــاً کــه حکیمــان حاخــامی بودنــد کــه بــین ســال

می��دی فعال بودند و در کنار چیزهای دیگر، فقیه و قا�ـ�  ٤٢٥

  نیز بودند. 

اجتمــاع یهــودی قابــل تــوجهی در مرزوبــوم ساســانیان وجــود 

ی فقهی کـه چهـار بـار در تلمـود بـابلی آمـده داشت. یک قاعده

بـه  – ٨٢٥»همانـا �ـ�یعت اسـت ��یعتِ ممکلت،«اینکه  -است

رسمیت شناخته شدن مرجعیـتِ �ـ�عی شاهنشـاه ساسـانی از 

کند. این قاعده بـه ایـن نحـو فهمیـده سوی یهودیان را تأیید می

شــد کــه قــانون ساســانی بــرای یهودیــان الــزام آور {و مُنَجّــز} می

دارد. رهبـــران  یاســـت و در مـــوارد خا�ـــ� بـــر فقـــه یهـــود برتـــر 

                                                           
 إن دین المملکة، الدین؛ (م.) .٨٢٥
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ــر  ــاع یهــودی در ای ) یــا رئــیس Exilarch» (رأس الجــالوت«ان، اجتم

یا حکمای حاخامی بودند. یهودیان ایرانـی » آمورائیم«آوارگان و 

همانند همتایان مسیحی ��قی/ُ��یانی خود، از قواعد فقهـی 

ــی،  ــال مــال و دارای ــرای حــل و فصــل اخت��فــات، انتق زرتشــتی ب

  کردند. عقود نکاح، کیفیت ارث و میراث استفاده می

  می مشترك فقه آرا

ــــــه بســــــیاری از ســــــنت ــــــوط ب ــــــانونی مرب ها و نهادهــــــای ق

ــابلی، پــس از ســقوط آن امپراطوری هــای باســتانی آشــوری و ب

شـدند، کوهسـتانی اجـرا می ۀها، همچنان در منطقـامپراطوری

شـــدند}. فقـــه محلـــی ایـــالتی {اجـــرا می ۀگرچـــه اینـــک بـــه مثابـــ

ی عـهساکنان م��، سوریه، بـین النهـرین و عربسـتان در مجمو

قابل توجهی از اعمـال �ـ�عی و قواعـد فقهـی مشـترک سـهیم 

» فقـــه آرامـــی مشـــترک«بودنـــد. ایـــن تـــراث فقهـــی اشـــتراکی، 

)Aramaic Common Law نامیده شده است. شواهدی بـه نفـع فقـه (

 ١٠٠های هـایی کـه بـین سـالمقبره ۀآرامی مشترک بر روی کتیب

میــــدان  ۀاند در شـــهرهای متفرقـــمی�ـــ�دی ایجـــاد شـــده ٣٠٠و 

ــ� و  ــدمُر، الح� ــراء، تَ ــین، البت ــره إلفنت ــه جزی کوهســتانی از جمل

ــا یافــت شــده ــهالره ــه بــا اند. ایــن کتیب ــان آرامــی میان ها بــه زب

 اند. نبطی نوشته شده ۀاستفاده از خط شکست

اکنــون منتخبــاتی از احکــام موجــود در قــرآن را ارائــه خــواهم 

ــام م ــا احک ــا لغــوی ب ــوایی و/ی ــاطی محت ــه ارتب ــرد ک ــود در ک وج

ـــه ـــا کتیب ـــون، دســـتورها ی ـــد: مت ـــر دارن ـــری«های زی ـــل عب ، »بایب

ــ�یانی«، »تلمــود« ــالتی ُ� ــه ای ــی«، »فق ــانون کلیســای ایران ، »ق

و » هــــای نبطــــیمقبره ۀکتیبــــ«ُ�ــــ�یانی، » تعلــــیم رســــو��ن«

ای کـه در ادامـه موضـوعات �ـ�عی». مجموعه قوانین مـدنی«

ان {الوصــایا بــه بحــث گذاشــته خواهنــد شــد، عبارتنــد از: ده فرمــ

های فقهی/اخ��قی، قراردادهای قرض، نکاح ۀالع��}، یک قاعد

  بری. حرام، حیای جن�� و طُرق ارث ۀحرام، اطعم



 

  ها نمونه

  بایبل عبری 

قرآن مکرراً اظهار کرده اسـت کـه پیـام متـون مقـدس پیشـین را 

کنــد. همــانطور کــه مســیح قب�ــ�ً تــورات را تصــدیق تصــدیق می

)، به همان شکل محمد نیز هر دوی تـورات ٦کرده بود (الصف: 

دارنـد کنـد. آیـات متعـددی بیـان میو عهد جدیـد را تصـدیق می

ما بـَینَ یدََیـهِ} (بـرای »{آن چه که قب��ً بود«که وحی عربی جدید، 

و  ١١١، یوســـــف:٣٧، یـــــونس: ٩٢، ا��نعـــــام: ٩٧نمونـــــه، البقـــــرة: 

مقـدس  تمام متون«)، یا ١٢(ا��حقاف:» کتاب مو��«)، ٣١فاطر:

کند. آیات دیگر به طـور ) را تصدیق می٤٨(المائدة:» پیش از آن

گويند کـه وحـی جدیـد، متـون مقد�ـ� را کـه قب�ـٌ� بـه خاص مي

) ٣کنـد (آل عمـران:یهودیان و مسیحیان نازل شـده تصـدیق می

هــا امــر شــده اســت کــه بــه وحــی جدیــد ایمــان بیاورنــد، و بــه آن

ون مقـــدس پیشـــین دقیقــاً بـــه دلیـــل همســـانی میـــان آن و متـــ

ــد ٤٧، النســاء: ٨١، آل عمــران:٤١(البقــره: ــراد جدی ــه اف ــ�ً، ب ). متقاب�

امت مؤمنان گفته شده است که به وحی جدید ایمـان بیاورنـد، 

هایی را که قب��ً به یهودیان و مسیحیان نازل شده زیرا که وحی

ــد (البقــرة:تصــدیق می ــد و قــرآن ٩١کن ــری، عهــد جدی ــل عب ). بایب

های ا��هی هستند � هم در یک زنجیره از وحیبنَدهای پشت �

  که همگی یک پیام دارند. 

هـا و ارجاعـاتی جای تعجب نیست که قرآن مشتمل بر طنین

یـا  ٨٢٦باشـد. بـرای نمونـه الوصـایا الع�ـ�به ��یعت مو�� می

ای اسـت از را در نظـر بگیریـد، کـه مجموعـه ٨٢٧الکلمات الع�ـ�

ادت کـه عبارتنـد از قواعد کتاب مقدس مربـوط بـه اخ�ـ�ق و عبـ

 یاوامر ایجابی به اینکه تنها خداوند را بپرسـت، والـدین را گرامـ

بدار و یوم السـبت را بـه یـاد داشـته بـاش، همچنـین ممنوعیـتِ 

                                                           
٨٢٦. Ten Commandments; עֲשֶׂרֶת הַ דִּבְּרוֹת 

٨٢٧. Decalogue 
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خداوند، قتـل، زنـا، �ـ�قت، امـین  ۀپرستی، سخن باطل دربار بت

نبــودن و طمــع داشــتن. الوصــایا الع�ــ� دوبــار در بایبــل عبــری 

و ديگـری  ١٧-١: ٢٠خست در سفر خـروج بـاب اند: نفهرست شده

دارنـد کـه . هـر دو مـتن بیـان می٢١-٦: ٥نیز در سـفر تثنیـه بـاب 

خداوند این وصایا را بر روی دو لوح سنگی که در کوه سینا بـه 

  مو�� داده بود، نوشته است. 

ـــردی و اجتمـــاعی  ـــرآن فهرســـتی از دســـتورات اخ�ـــ�قی ف ق

ــه دســت  ــا الکلمــات الع�ــ� را ب ــه در میمشــابه ب دهــد کــه البت

جزئیات خا�� {با الکلمات الع��} متفاوت است. ایـن فهرسـت 

آمــده  ١٥٤إلــی  ١٥٢و ا��نعــام: آیــات  ٣٩إلــی  ٢٢در ا���ــ�اء: آیــات

  است. 

قرآنـی مشـابهت آشـکاری  یمحتوی، سبک و شکل دسـتورها

با همتایـان خـود در بایبـل عبـری دارد. هـر دو مـتن بـا اشـاره بـه 

شــوند، هــر دو شــامل امــر بــه احتــرام از مییگــانگی خداونــد آغــ

گذاشتن به والدین هستند و هـر دو قتـل، زنـا، �ـ�قت، شـهادت 

انــد. بـا ایــن حــال دروغ و طمـع بــه امـوال دیگــران را تحـریم کرده

ــوم  یبرخــی از دســتورها ــا داشــتن ی ــه برپ ــر ب ــد ام ــایبلی مانن ب

الســبت، در قــرآن موجــود نیســتند. متقاب�ــ�ً قــرآن مشــتمل بــر 

دستور است کـه در بایبـل عبـری موجـود نیسـتند، ماننـد  چندین

ی فقــر اینکــه حــق ذو القربــی را بدهيــد، او�ــ�د خــود را در نتیجــه

ی عاد��نــه انجــام دهیــد و از دیگــران کورکورانــه نَکُشــید، معاملــه

تقلید نکنيد. به وضوح ��یعت مو�� و الکلمات الع�� کتـاب 

اینکـه بـه نظـر  مقدس، جزئی از محیط ��عی قرآن بودنـد، ولـو

ای اصــ��ح کــرده رســد کــه قــرآن الکلمــات الع�ــ� را بــه گونــهمی

  تر کند. است که آن را برای محیط عربی مناسب

  تلمود 

 یک قاعده فقهی  . 1



 

ــرآن ــود را نشــان می ق ــنایی بــا تلم دهــد. همچنــین از خــود آش

ای معــروف کــه در هــر دوی تلمــود اورشــلیم و {تلمــود} قاعــده

هـر کـس جـانی را از «�ـ�ح زیـر اسـت: بابلی موجود اسـت، بـه 

بین ببرد، گویی یک دنیا را نابود کرده است و هر کس جـانی را 

(تلمــود » نجــات دهــد، گــویی یــک جهــان را نجــات داده اســت

آ). مـتکلم پدیدآورنـده  ٣٧، تلمود بابلی سـنهدرین ٩: ٤اورشلیم 

کنــد کــه او ایــن اظهــار می ٣٢ی قــرآن در ســوره المائــدة: آیــه

به بنی ا��ائیل داده است و به این قاعده بدون ذکـر  دستور را

ــق صــورت ــن أجــل «دهــد: بندی تلمــودی {آن}، ارجــاع میدقی مِ

ذلک کتََبنا علی بنی إ�ـ�ائیل أنّـه مَـن قَتَـلَ نفسـاً بِغیـرِ نَفـسٍ أو 

فَسادٍ فی ا��رضِ فَکأنّما قَتَلَ الناسَ جَمیعاً وَ مَن أحیاها فَکأنّمـا 

ــاسَ جَمیعــاً  ــا النّ ابتــدا توجــه داشــته باشــید کــه ترتیــب دو ». أحی

از بــین «جملــه در ایــن دو مــتن یکســان اســت: بعــد از هــر کــس 

آمــده » نجـات دهد/زنــده کنـد«، هـر کــس »ببرد/بـه قتـل برســاند

است. با این حـال، قـرآن ایـن قاعـده عمـومی را کـه گـرفتن جـان 

کند: یک انسان حرام است با اضافه کردن دو استثئا اص��ح می

ــرد؛ ن میانســا ــل را بگی ــوان قصــاص جــان یــک قات ــه عن ــد ب توان

  تواند جان مُفسِد فی ا��رض را بگیرد. انسان می

تلمود هماننـد بایبـل عبـری، بخ�ـ� از محـیط �ـ�عی قـرآن را 

ــ��ح شــکل می ــه اص ــه دســت ب ــان شــکل ک ــه هم ــرآن ب ــد. ق ده

تر کنــد، الکلمــات الع�ــ� زد تــا آن را بــرای محــیط عربــی مناســب

کند تا آن را بـرای محـیط عربـی را نیز اص��ح می تلمودی ۀقاعد

 تر کند. مناسب

 کتابت قراردادهای قرض  .2

بــه تنظـــیم  ٨٢٨)١٨٢(آیـــه  هالبقــر  هی طو�ـــ�نی در ســور یــک آیــه

پردازد. ایـن آیـه بـه �ـ�ح های مالی از جمله قروض میتراکنش

                                                           
 باشد. (م.)می ٢٨٢در حقیقت آیه  .٨٢٨



  ٤٢٧  لومحمد خدابنده /آن  ی��ع طیقرآن و مح

 

  زیر است: 

 ٍْــدَين ــدَاينَتُم بِ ــوا إذَِا تَ ــذِينَ آمَنُ ــا الَّ ــا أيَُّهَ ــم�ى  يَ ــلٍ مُّسَ ــى أجََ إلَِ

وَ�َــ� يـَـأبَْ كاَتـِـبٌ أنَ يكَتُْــبَ  وَلْيكَتُْــب بَّيـْـنَكُمْ كاَتـِـبٌ بِالْعَـدْلِ  فَـاكتُْبُوهُ 

هُ  كمََا عَلَّمَهُ اللَّهُ  ـهَ رَبَّـ ـقِ اللَّ فَلْيكَتُْبْ وَلْيُمْلِلِ الَّذِي عَلَيهِْ الْحَقُّ وَلْيتََّ

انَ الَّذِي عَلَيهِْ الْحَقُّ سَفِيهًا أوَْ ضَـعِيفًا فَإنِ كَ  وَ�َ� يبَخَْسْ مِنْهُ شَيئًْا

ــهُ بِالْعَــدْلِ  ــلْ وَلِيُّ ــ� يسَْــتَطِيعُ أنَ يُمِــلَّ هُــوَ فَلْيُمْلِ وَاسْتَشْــهِدُوا  أوَْ �َ

فَإنِ لَّمْ يكَُونَا رَجُلَـينِْ فَرَجُـلٌ وَامْرأَتََـانِ مِمَّـن  شَهِيدَينِْ مِن رِّجَالِكُمْ 

رَ إحِْدَاهُمَا ا�ُْ�خْرىَوَ�ـَ� تَرضَْوْنَ مِنَ الشُّ  هَدَاءِ أنَ تَضِلَّ إحِْدَاهُمَا فَتُذَكِّ

وَ�َ� تَسْأمَُوا أنَ تَكتُْبُـوهُ صَـغِيراً أوَْ كبَِيـراً  يأَبَْ الشُّهَدَاءُ إذَِا مَا دُعُوا

ــهِ  ــی أجََلِ ــ�  إلَِ ــى أَ�َّ ــهَادَةِ وَأدَْنَ ــوَمُ لِلشَّ ــهِ وَأقَْ ــدَ اللَّ ــمْ أقَْسَــطُ عِن ذَلِكُ

إِ�َّ� أنَ تَكُونَ تجَِـارةًَ حَاِ�ـَ�ةً تُـدِيرُونَهَا بيَـْنَكُمْ فَلَـيسَْ عَلَـيكُْمْ  تَرتَْابُوا

ـ� تَكتُْبُوهَــا وَ�ـَـ� يُضَــارَّ كاَتـِـبٌ وَ�ـَـ�  وَأشَْــهِدُوا إذَِا تَبـَـايعَْتُمْ  جُنَــاحٌ أَ�َّـ

ـــهُ فُسُـــوقٌ بِكُـــمْ  شَـــهِيدٌ  ـــوا فَإنَِّ ـــهَ  وَإنِ تَفْعَلُ ـــوا اللَّ قُ ـــمُ وَ  وَاتَّ يُعَلِّمُكُ

  وَاللَّهُ بِكُلِّ �َْ�ءٍ عَلِيمٌ. اللَّهُ 

داری اید! هنگامی که بدهی مدّتای کسانی که ایمان آورده

ـــد، آن را  ـــدا کنی ـــدیگر پی ـــه یک ـــا داد و ســـتد) ب ـــاطر وام ی ـــه خ (ب

ای از روی عـدالت، (سـند را) در میـان بنویسید! و باید نویسـنده

ســندگی دارد، نبایــد از شــما بنویســد! و ک�ــ� کــه قــدرت بــر نوی

خـودداری کنـد!  -همان طور کـه خـدا بـه او تعلـیم داده-نوشتن 

پس باید بنویسد، و آن کس که حق بر عهـده اوسـت، بایـد ام�ـ� 

کند، و از خدا کـه پروردگـار اوسـت بپرهیـزد، و چیـزی را فروگـذار 

ننماید! و اگـر ک�ـ� کـه حـق بـر ذمـه اوسـت، سـفیه (یـا از نظـر 

ون) اســت، یــا (بــه خــاطر �ــ�ل بــودن،) عقــل) ضــعیف (و مجنــ

توانایی بر ام��کردن ندارد، باید ولـیّ او (بـه جـای او،) بـا رعایـت 

عدالت، ام�� کند! و دو نفر از مردان (عادل) خود را (بر این حقّ) 

شـــاهد بگیریـــد! و اگـــر دو مـــرد نبودنـــد، یـــک مـــرد و دو زن، از 

کنید!  کسانی که مورد رضایت و اطمینان شما هستند، انتخاب

(و ایــن دو زن، بایــد بـــا هــم شـــاهد قــرار گیرنــد،) تـــا اگــر یکـــی 



 

انحرافــی یافــت، دیگــری بــه او یــادآوری کنــد. و شــهود نبایــد بــه 

کننـد، خـودداری هنگامی کـه آنهـا را (بـرای شـهادت) دعـوت می

نماینــد! و از نوشــتن (بــدهیِ خــود،) چــه کوچــک باشــد یــا بــزرگ، 

ــه ملــول نشــوید (هــر چــه باشــد بنویســید)!  ــزد خــدا ب ایــن، در ن

عدالت نزدیکتر، و برای شهادت مستقیم تر، و برای جلـوگیری از 

باشـد؛ مگـر اینکـه داد و تردید و شک (و نزاع و گفتگو) بهتـر می

کنیـد. در ایـن ستد نقدی باشد که بین خود، دست به دست می

ـــی  ـــه آن را ننویســـید. ول ـــر شـــما نیســـت ک ـــاهی ب صـــورت، گن

کنیـد، شـاهد بگیریـد! و نقـدی) میهنگامی که خرید و فـروش (

نباید به نویسنده و شاهد، (به خاطر حقگویی،) زیانی برسد (و 

تحــت فشــار قــرار گیرنــد)! و اگــر چنــین کنیــد، از فرمــان پروردگــار 

اید. از خـــدا بپرهیزیـــد! و خداونـــد بـــه شـــما تعلـــیم خـــارج شـــده

  ٨٢٩ت.دهد؛ خداوند به همه چیز داناسمی

ــان امــر ــه مؤمن ــه ب ــن آی ــه مــی ای ــد کــه �ــ�ایط قــرض را ب کن

عجیب اینجاست که این امر {قرآنـی} . ثبت کنند صورت مکتوب

شود، که مرسوم فقهی اس��می تبدیل می ۀبا آنچه که به آموز 

هـایی سندهای مکتوب هیچ ارزش قضایی ندارند و ��فاً کمک

بــرای حافظــه هســتند، مغــایرت دارد. فقهــای مســلمان تعــارض 

فقهـی مرسـوم را ایـن گونـه  ۀو آموز قرآن  ۀظاهری میان توصی

سوره بقـره (أکتـب)  ٢٨٢ ۀامر در ابتدای آی ۀحل کردند که صیغ

بایستی ��فاً به عنوان یک توصیه {که مفیـد اسـتحباب اسـت} 

  فهمیده شود. 

سـوره  ٢٨٢ ۀبه تازگی نشان داده شده که معنـای اصـلی آیـ

یاق} شود که آن را در بافتـار {و سـبقره زمانی بهتر فهمیده می

ــل  ــه آن عم ــران ب ــان و دیگ ــه یهودی ــأخر ک ــد باســتان مت ــه عه فق

                                                           
 ۀما ترجمـ اما ؛را در متن آورده است هیآ یفرانسو/��یانگل ۀترجم سندهینو  .٨٢٩

ــا �فار�ــ ــآ نی ــمرا  اتی ــ .آورده ای ــات از ترجمــ ۀدر ترجم ــارم شــیرازی  ۀآی نا�ــ� مک
 . (م.)استفاده شده است
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کردند قـرار دهـیم. دلیـل آن از ایـن قـرار اسـت: سـفر ��ویـان می

تو نباید... جلـوی نابینـا «مشتمل بر این دستور است:  ١٤: ١٩باب 

هـای خـود حـول ها در بحث. حاخام٨٣٠»سنگ لغزش قرار دهی...

سـیدند کـه ایـن نابینـا چـه کتـاب مقـدس ایـن سـوال را پر  ۀاین آی

 ۀهـا بـه ایـن سـؤال، ایـن پاسـخ را دادنـد کــه واژ ک�ـ� اسـت؟ آن

ای است از شخ�� که مُتقی و پایبنـد بـه فقـه استعاره» نابینا«

نیست. {سپس اینچنین} تبیین کردند که در راستای جلـوگیری از 

ارتکــاب حــرام از ســوی ایــن شــخص، �ــ�زم اســت ســنگ لغز�ــ� 

هــا چــه نــوع حرامــی را در ذهــن آن امــا جلــوی او گذاشــته شــود.

  داشتند؟ و این سنگ لغزش چه چیزی بود؟

ــــاب حاخام ــــان ب ــــه  ١٤: ١٩هــــا بحــــث خــــود از ســــفر ��وی را ب

هــای مــالیِ قــرض ربــط دادنــد. در اواخــر عهــد باســتان، تراکنش

رســـم بـــر ایـــن بـــود کـــه شخ�ـــ� کـــه پـــول یـــا مـــالی را قـــرض 

کـرد اع�ـ�م می »یک طرفه«گرفت، بدهی خود به طلبکار را می

ـــر عهـــده  ـــروض را ب ـــول مق ـــدن} پ ـــرای {برگردان ـــئولیت ب و مس

گرفــت. تنهــا ســند نوشــتاری از ایــن تــراکنش مــالی بــه شــکل می

) بــود cheirographonنوشــته (یونــانی: مانند یــا دستیـک یادداشــت

کـرد کـه پـول را دریافـت کـرده که در آن قـرض کننـده تأییـد می

ــا زمــ ــه آن را ت ــول کــرده ک ــن اســت و قب ــد. ای ــی برگردان ان مُعینّ

شـد. نوشته توسط خـود قـرض کننـده یـا یـک کاتـب نوشـته می

ای مــورد بــه طــور گســترده ٤٠٠حقــوقی بعــد از ســال  ۀایــن برگــ

استفاده بود. با این حال توجه داشـته باشـید کـه هـیچ شـاهدی 

ــداً  ــده بع ــابراین قــرض کنن ــود. بن ــود نب ــراکنش موج ــن ت ــرای ای ب

ــ ــه ق ــد ک ــار کن ــود انک ــن ب ــت و در نتیجــه از ممک ــه اس رض گرفت

هـا، ایـن همـان حاخام ۀبازپرداخت بدهی خودداری کنـد. بـه گفتـ

مـورد اشـاره قـرار  ١٤: ١٩است که در سفر ��ویان باب » حرامی«

ـــه در نظـــر میگرفتـــه اســـت. آن ـــد کـــه قـــرض هـــا اینگون گرفتن

                                                           
ר וְלִפְנֵ֣י .٨٣٠ א עִוֵּ֔ ֹ֥ ן ל ל תִתֵּ֖ אתָ  מִכְשֹׁ֑ י� וְיָרֵ֥   .(م.) מֵּאֱ�הֶ֖



 

ای که مُتقی و پایبند به فقـه نیسـت (یعنـی نابینا{اسـت}) کننده

ــد انمی ــا از بازپرداخــت توان ــه اســت ت ــه قــرض گرفت ــد ک ــار کن ک

هـا ). حاخام b٢٥Baba Metziaب/٢٥بدهی خودداری کند (باوا مِتزیـا 

برای جلوگیری از این عمل غیر��یفانه پیشنهاد دادند که سنگ 

لغز�� جلوی این نابینا قرار داده شود. این سنگ لغزش شـکل 

سـتی در نوشـته بایحکم دو شاهد را بـه خـود گرفـت: یـک دست

هــا بایــد بگویــد حضــور دو شــخص نوشــته شــود کــه یکــی از آن

). حُکـم دو شـاهد بـا هـدف  a٤٠Baba Batraآ/٤٠(باوا بترا » بنویس«

برحذر داشتن یا بازدارندگی از ارتکاب حرام توسط قرض کننده 

هـای ُ�ـ�یانی دو شاهده در ایالت ۀنوشتمطرح شد. این دست

  بیزانس مورد استفاده بود. 

سـوره بقـره بــه  ٢٨٢ان اسـتد��ل کــرد کـه قـرآن در آیــه تـومی

حاخــامی، یــا یــک نــوع محلــی آن،  ۀدو شــاهد ۀنوشــتایــن دست

کنــد کــه خــود دهــد. ایــن آیــه مــوقعیتی را ترســیم میارجــاع می

قرض دهنده در {هنگام} ثبت التزام به بـدهی، حا�ـ� نیسـت و 

بنابراین ممکن است نتواند ��ایط قرض را بـه محـض دریافـت 

نوشته تأیید کند. این دلیلِ نیاز به دو شاهد است. بـا ایـن ستد

حال توجه داشته باشید که این آیه با تجویز شهادت یک مـرد و 

ــه می ــی از حکــم دو شــاهد ارائ ــد و در دو زن، اصــ��حی محل کن

وضــعی حقــوقی بــود بــه  ۀعــین حــال آنچــه را کــه ب�ــ� شــک رویــ

ر نوشتن را بـه حکمی مقدس تبدیل کرد: این خداوند بود که هن

کاتــب تعلــیم داد؛ قــرض دهنــده بایســتی بــا قیــد میــزان قــرض، 

؛ ثبــت مناســب »خــود را از خداونــد پروردگــارش محافظــت کنــد«

تر اسـت؛ و تمـام قرض و تاریخ ��رسید آن نزد خداونـد عاد��نـه

ــق اســت این ــم مطل ــ�هی اســت و {نا�ــ� از} عل ــر ا� هــا از اوام

لـم همـه چیـز را دارد). بــه آمـوزد و خداونــد ع(خداونـد بـه تـو می

باستان متـأخر بـه یـک حکـم  ۀدو شاهد ۀنوشتاین ترتیب، دست

ا�ـــ�هی مبنـــی بـــر اینکـــه قـــرارداد قـــرض کتابـــت شـــود، تبـــدیل 
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ُ��یانی ایالتی  ۀنوشتشود. همسانی محتوایی میان دستمی

و آیــه  –هــا بــه بحــث گذاشــته شــد آنگونــه کــه توســط حاخامی –

ــه وضــوح محــی ٢٨٢ ط �ــ�عی مشــترک را نشــان ســوره بقــره ب

 دهد. می

  های کلیسای ��یانی م��ق قانون

ای از سُــنن در قــرن ششــم بســیاری از مســیحیان فرادســت، پــاره

دادنــد و در پــی آن بودنــد کــه ایــن زرتشــتی خــاص را انجــام می

ــن اعمــال از ســوی دادگاه ــد شــوند. مَ�ــ� ای هــای زرتشــتی تأیی

د انتقــاد قــرار فرادســتان از ســوی رهبــران کلیســای م�ــ�ق مــور 

گرفت و احکـامی را صـادر کردنـد کـه بـرای بازدارنـدگی اعضـای 

ــه دادگاه ــروی از �ــ�یعت زرتشــتی و رجــوع ب هــای جامعــه از پی

ــه در ســال  ــرای نمون ــود. ب ــه شــده ب  ٥٤٤زرتشــتی در نظــر گرفت

م.) قانونی را ایجاد کـرد ٥٥٢-م. ٥٤٠می��دی، جاثلیق مارابا (حک. 

ادستان ��یانی م�ـ�ق را از درگیـر که در آن ت��ش کرده بود فر 

. مارابـا اع�ـ�ن ٨٣٢بـاز دارد ٨٣١شدن در سنت جانشینی قائم مقام

کرد که بر مرد مسیحی حرام است که با هم�ِ� پدر یـا {هم�ـِ�} 

اش ازدواج اش، خــواهرش، دختــر یــا نــوهعمــویش، {و نیــز} عمــه

کننــد. بــه همــین ترتیــب، بــر مــرد کنــد، آنگونــه کــه مجوســیان می

ام است که با هم�� برادر خـود ازدواج کنـد، آنگونـه مسیحی حر 

آمیز های مارابا موفقیـتکنند. با این حال، ت��شکه یهودیان می

نبــود و فرادســتان مســیحی همچنــان مشــغول اعمــال زرتشــتی 

 . ٨٣٣بودند

                                                           
٨٣١.  Substitute successorship 

های ا�ــ�افی زرتشــتی، انتقــال ثــروت، مقــام و یکــی از اهــداف مهــم خانــدان .٨٣٢
شخصیت ا�ـ�افی از یـک نسـل بـه نسـل بعـدی بـود. نیـل بـه ایـن هـدف بـه شـکل 

جــاد ای ایگرفــت کــه نهادهــای �ــ�عیساســانی صــورت میی موفــق توســط فقهــا
دادنـد. بنگریـد بــه کـرده بودنـد کـه نکـاح، ارث بـری و فرزندخوانـدگی را سـامان می

٢٠١٥٬٢٠١٦Payne    
ــک نســل بعــدتر، در ســال  .٨٣٣ ــاثلیق ایشــوعیاب اول ( ٥٨٥ی ــ�دی، ج -م. ٥٨٢می�
م. ) دو قانون در رابطه با موضوعات مدنی صـادر کـرد کـه هـر دو مـرتبط بـا ٥٩٦



 

وَ�ـَ� یـابیم: النسـاء می ۀسور  ٢٢مُحرمّات مشابهی را در آیه 

ــاؤُكُمْ  ــحَ آبَ ــا نَكَ ــانَ تَنْكِحُــوا مَ ــهُ كَ ــدْ سَــلَفَ إنَِّ ــ� مَــا قَ ــاءِ إِ�َّ مِــنَ النّسَِ

ی النسـاء بـا تحـریم سـوره ٢٣. آیـه فَاحِشَةً وَمَقْتًـا وَسَـاءَ سَـبِي��ً 

هایتان، مادرانتــــان، دخترانتــــان، خواهرانتــــان، عمــــه«ازدواج بــــا 

دهد. مُحرمّات قرآنـی این خط فکری را ادامه می» هایتان...خاله

انون مارابـا ارائـه شـدند و ماننـد آن قـانون سال پس از ق ٥٠-٧٥

  احتما��ً پاسخی به شیوع آیین جانشینی قائم مقام بوده است. 

  تعلیم رسو��ن 

همــانطور کــه ذکــر شــد، اخیــراً اســتد��ل آورده شــده اســت کــه 

ُ��یانی پیش از ظهور اس��م، در عربستان یـا » تعلیم رسو��ن«

دی است که بـا چرخیده و سندر نزدیکی آن دست به دست می

مخاطبان اصلی قرآن ارتبـاط قابـل قبـولی دارد. اجـازه دهیـد تـا 

 ای را که زلنتین به بحث گذاشته، در نظر بگیریم. دو نمونه

 حجاب  .١

  کند: ی حجاب زنان چنین بیان میُ��یانی درباره» تعلیم«

ــر می ــاگ ــی مؤمن ــواهی زن ٨٣٤( هخ
mhymnt ــرای ــا ب ــ�، تنه ) با�

روی، ش و هنگامی که در کوچـه راه مـی) زیبا باlky’Ibشوهرت (

ات بپوشـان، تـا بخـاطر حجابـت، زیبـایی بزرگـت ��ت را با جامـه

هـــای هایت را رنـــگ نکـــن و نگاهپوشـــیده شـــود. و نمـــای چشـــم

�ــ�بزیرانه داشــته بــاش. و بــا حجــاب راه بــرو. (تعلــیم رســو��ن، 

  ). ١١-٥، ٢٦سوم، 

ه اسـت این متن مستقيماً بانویی مـؤمن را خطـاب قـرار داد

                                                                                                                             
 Maktbanuta ۀبوخت (زمان مرگ نامعلوم) نویسندارث بودند. یک جاثلیق دیگر ایشو

al Dine‘-a ای از مقـررات دینـی و یکپارچـه ۀباشد و در آن خواسته است مجموعمی
مــدنی کلیســایی را بــرای کلیســای م�ــ�ق بــه دســت دهــد. ایــن مــتن تنهــا در قــرن 

های پـیش از هشتم تدوین شده است، با این حـال شـامل مطالـب �ـ�عی از سـال
 توسط اعراب است و از این رو با محیط ��عی قرآن مرتبط است. فتح ایران 

٨٣٤. �
ܳ
  (م.).  �ܰ��ܰ��݁�
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ــایی ــذا کــه زیب ــرای هم�ــ�ش نگــه داشــته اســت. ل اش را تنهــا ب

آیـد، هنگامی که یک زن مؤمن در انظار عمومی بـه بیـرون می

هایش را آرایـــش نکنـــد و بایســـتی حجـــاب داشـــته باشـــد، چشـــم

نگاهش را به زیر بیندازد. هدف این امر ایـن اسـت کـه جـذابیت 

د. در آیـات جن�� را به سمت قلمـرو م�ـ�وع ازدواج هـدایت کنـ

کنـد کـه ی النـور، خداونـد بـه پیـامبرش امـر میاز سوره ٣١و  ٣٠

  مؤمنان را اعم از مرد و زن، چنین مورد خطاب قرار دهد: 

 ْــرُوجَهُم ــوا فُ يحَْفَظُ ــارهِِمْ وَ ــنْ أبَصَْ ــوا مِ ــؤْمِنيِنَ يغَُضُّ ــلْ لِلْمُ قُ

  نَ ذَلِكَ أزَكْىَ لَهُمْ إنَِّ اللَّهَ خَبِيرٌ بِمَا يصَْنَعُو

 َّيحَْفَظْنَ فُـرُوجَهُن وَقُلْ لِلْمُؤْمِنَاتِ يغَْضُضْنَ مِنْ أبَصَْارهِِنَّ وَ

ــ� مَــا ظَهَــرَ مِنْهَــا وَلْيَْ�ــِ�بنَْ بِخُمُــرهِِنَّ عَلَــى  ينَــتَهُنَّ إِ�َّ ــدِينَ زِ ــ� يُبْ وَ�َ

ـــائهِِنَّ  ـــ� لِبُعُـــولَتهِِنَّ أوَْ آبَ ـــتَهُنَّ إِ�َّ ينَ ـــدِينَ زِ ـــ� يُبْ ـــوبِهِنَّ وَ�َ ـــاءِ جُيُ  أوَْ آبَ

ــــي  بُعُــــولَتهِِنَّ أوَْ أبَنَْــــائهِِنَّ أوَْ أبَنَْــــاءِ بُعُــــولَتهِِنَّ أوَْ إخِْــــوَانهِِنَّ أوَْ بنَِ

ــانُهُنَّ أوَِ  ــتْ أيَمَْ ــوَاتهِِنَّ أوَْ نسَِــائهِِنَّ أوَْ مَــا مَلَكَ ــي أخََ ــوَانهِِنَّ أوَْ بنَِ إخِْ

ــابِعِينَ غَيـْــرِ أُولِـــي ا�ِْ�رْبـَــةِ مِــنَ الرِّ  ـــذِينَ لَـــمْ التَّ فْـــلِ الَّ جَـــالِ أوَِ الطِّ

ــا  ــيُعْلَمَ مَ ــأرَْجُلِهِنَّ لِ ــِ�بنَْ بِ ــ� يَْ� ــاءِ وَ�َ ــوْراَتِ النّسَِ ــى عَ ــرُوا عَلَ يظَْهَ

كُـمْ  ينَتهِِنَّ وَتُوبُوا إلَِى اللَّهِ جَمِيعًا أيَُّهَ الْمُؤْمِنُـونَ لَعَلَّ يُخْفِينَ مِنْ زِ

  تُفْلِحُونَ 

ود را (از نگاه به نامحرمان) فـرو هاى خ به مؤمنان بگو چشم 

تر اسـت. گیرند و عفاف خود را حفظ کنند؛ این براى آنـان پـاکیزه

دهنـد آگـاه اسـت و بـه زنـان بـا ایمـان  خداوند از آنچه انجام مى

آلـود) فـرو گیرنـد و دامـان  هاى خود را (از نگـاه هـوسبگو چشم

ان خویش را حفظ کنند و زینت خـود را ـ جـز آن مقـدار کـه نمایـ

هاى خـود را بـر سـینه است ـ آشـکار ننماینـد و (اطـراف) رو�ـ�ى

خود افکنند (تا گردن و سینه با آن پوشانده شود) و زینت خـود 

ــا پــدر  را آشــکار نســازند مگــر بــراى شوهرانشــان، یــا پدرانشــان ی

ــــان، یــــا  ــــ�ان هم��انش ــــا پ� ــــان، ی ــــا پ��انش ــــان، ی شوهرانش

ان خواهرانشان، یا زنـان برادرانشان، یا پ��ان برادرانشان، یا پ�� 



 

کیششــان، یــا بردگانشــان (کنیزانشــان) یــا افــراد ســفیه کــه هم

تمایلى به زن ندارند، یا کودکانى که از امـور جن�ـ� مربـوط بـه 

زنان آگاه نیستند و هنگام راه رفتن پاهاى خود را به زمین نزننـد 

شـان دانسـته شـود. (و صـداى خلخـال کـه بـر پـا تا زینت پنهانی

ــه ــد ب ــدا بازگردیــد اى  دارن ــوى خ ــه س ــد). و همگــى ب ــوش رس گ

  .مؤمنان، تا رستگار شوید

ــالی کــه نســخ تنهــا زنــان » تعــالیم رســو��ن«ُ�ــ�یانی  ۀدرح

)’mhymntدهـــد، امـــا قـــرآن هـــر دوی ) را مـــورد خطـــاب قـــرار می

ـــرار  ـــاب ق ـــورد خط ـــات) را م ـــان (مؤمن ـــون) و زن ـــردان (مؤمن م

خـود را پـایین  دهد: به مردان مؤمن امر شده است که نگاهمی

بیاورند (احتما��ً هنگـامی کـه زنـان در انظـار عمـومی بـه بیـرون 

هـا نگـاه نکننـد) و انـدام خصو�ـ� خـود را حفـظ آیند، بـه آنمی

شـود کـه البتـه نیز همین دسـتور داده می هکنند؛ به زنان مؤمن

هـای خـود افزاید کـه بایـد مواظـب زینتقرآن به آن {این را} می

های خود را بپوشانند. در حـالی کـه زیبـایی باشند و �� و سینه

ــــ�یانی زن در نســــخه ــــرای شــــوهرش »تعــــالیم«ی ُ� ــــا ب ، تنه

اختصاص داده شده، اما قرآن پنج گـروه را اسـتثنا کـرده اسـت: 

) خویشاوندان از طریق نکـاح؛ ٢) خویشاوندان خونی نزدیک؛ (١(

) مردانـی کـه میـل ٤) کنیزهایی که مال خویشاوندان مردند؛ (٣(

ی های کوچک. قـرآن نیـز هماننـد نسـخه) بچه��٥ ندارند؛ و (جن

ــ�یانی  ــن اســت کــه جــذابیت » تعــالیم رســو��ن«ُ� ــال ای ــه دنب ب

های بـر مشـابهت ۀجن�� را به قلمرو ازدواج هـدایت کنـد. ع�ـ�و

های لغـوی آشـکاری محتوایی روشن بین این دو متن، مشـابهت

جــــود دارد. لبعــــولتهن نیــــز و/lky’Ibمؤمنــــات و /mhymnt’ماننــــد 

های محتوایی و لغوی، شاهدی هستند بر مجدداً، این مشابهت

دهنـــد کـــه {وجـــود} یـــک محـــیط �ـــ�عی مشـــترک و نشـــان می

آشـنا » تعالیم رسـو��ن«ُ��یانی  ۀمخاطبان مبا�� قرآن با نسخ

انــد. قــرآن هماننــد کــاری کــه بــا بایبــل عبــری و تلمــود کــرد، بوده
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را » تعـالیم رسـو��ن« ُ�ـ�یانی ۀبرخی از احکام موجود در نسـخ

  تر کند. ها را برای محیطی عربی مناسبکند تا آناص��ح می

 أطعمه مُحرمّة  .٢

برخـی از اعضــای جنــبش عی�ــ� در قــرن اول ا�ــ�ار داشــتند 

که مؤمنان غیریهودی ملزم به رعایت �ـ�یعت مو�ـ� هسـتند 

ــال بــاب  ــه ســایرین از جملــه پطــرس و ٥: ١٥(اعم )، در حــالی ک

کردنــد کــه ایــن مســئولیت نبایــد بــر گــردن پــولس اســتد��ل می

ــاب  ــان گذاشــته شــود (اعمــال ب ــن دو گــروه ١٠: ١٥غیریهودی ). ای

ــده،  ــان دو نماین ــق رســیدند. رســو��ن و روحانی ــه تواف ــالف ب مخ

ــا نامــه ــه یهــودا و ســی��س، را ب ــه فرســتادند کــه ب ــه انطاکی ای ب

داد که �ـ�زم اسـت تنهـا مؤمنان مسیحی غیریهودی دستور می

 ٢٩الی  ٢٣: ١٥ر عمل پرهیز کنند. این نامه در اعمال باب از چها

نقل شده است. بخش مرتبط {با بحث مـا} بـه �ـ�ح زیـر اسـت: 

تر از الزامـات در نظر روح القدس و ما نیک آمد که شما را فرا«

زیــر بــه چیــزی مکلــف نکنــیم: شــما بایســتی از غــذایی کــه بــرای 

ت خفه شـده و از ها قربانی شده، از خون، از گوشت حیوانابت

اخ��قی جن�� اجتنـاب کنیـد. بهتـر اسـت از ایـن چیزهـا دوری بی

  »کنید. به درود.

 ١٥می�ـ�دی، فرمـان رسـو��ن در اعمـال بـاب  ٦٨٣-٨٤در سال 

توســط اثناســیوس البلــدی کــه بطریــق یعقــوبی انطاکیــه بــود، 

ی همگـانی بـه زبـان ُ�ـ�یانی تقریباً کلمه به کلمه در یـک نامـه

که در میان چیزهای مختلف، کلمات رسو��ن را نقل شده است 

که بـه مؤمنـان غیریهـودی دسـتور داده بودنـد تـا خـود را از زنـا 

)’znywtافزایـد ) دور کنند نیز آورده است. وی به این دسـتور، می

آنچـه خفـه «که مؤمنان غیریهودی همچنـین بایسـتی خـود را از 

) دور h hnpdb’) و از ذبــح م�ــ�کان (dm’)، از خــون (hnyq’» (شــده

غیـر  ۀکنند، که مبـادا در کنـار ایـن مرتبطـان بـا شـیاطین و سـفر 

 ها باشند. طهور آن



 

  به ��ح زیر است:  هسوره المائد ٥تا  ٣آیات 

 ِيــرِ وَمَــا أُهِــلَّ لِغَيـْـر مُ وَلَحْـمُ الْخِنْزِ حُرمَِّـتْ عَلَــيكُْمُ الْمَيتَْــةُ وَالــدَّ

ــهِ بِــهِ وَالْمُنْخَنقَِــةُ وَالْمَ  ــلَ اللَّ ــةُ وَالنَّطِيحَــةُ وَمَــا أكََ يَ وْقُــوذَةُ وَالْمُتَردَِّ

ــمُوا  ــى النُّصُــبِ وَأنَْ تَسْتَقْسِ ــحَ عَلَ ــا ذُبِ ــتُمْ وَمَ ــا ذَكَّيْ ــ� مَ ــبُعُ إِ�َّ السَّ

    بِا�ْ�زَْ�َ�مِ ذَلِكُمْ فِسْقٌ...

گوشت مردار و خون و گوشت خوک و حیواناتى که بـه غیـر 

شده و بـه زجـر کشـته شـده  نام خدا ذبح شوند و حیوانات خفه

هــا کــه بــه هــا کــه بــر اثــر پــرت شــدن از بلنــدى بمیرنــد و آنو آن

��ب شاخ حیوانى مرده و باقیمانده صید حیوان درنـده ـ مگـر 

هـا ذبـح هـا کـه بـراى بتآن که (به موقع) آن را �� ببریـد ـ و آن

مـــى شـــوند، (همـــه) بـــر شـــما حـــرام شـــده اســـت و (همچنـــین) 

هاى تیــــرِ ان بــــه وســــیله چوبــــهقســــمت کــــردن گوشــــت حیــــو

  مخصوص بخت آزمايي. تمام این اعمال، فسق و گناه است. 

و اثناســیوس، مؤمنــان را از خــوردن  ١٥قــرآن هماننــد اعمــال 

ــــه شــــده ( ــــه خف ــــوانی ک ــــة)، خــــون /hnyq’گوشــــت حی المنخنق

)’dm/) الدم) و غذای ذبح شده توسط م�ـ�کان’dbh hnp/ (مـا ذُبـح

ان در قـرآن بـا ترتیـب بیـان دو مـتن اگرچه ترتیب بیـ –منع کرده 

های محتوایی و لغـوی، اشـاره دیگر فرق دارد. مجدداً، مشابهت

  به یک محیط ��عی مشترک دارند. 

  فقه آرامی مشترک

بــرای قــانون مشــترک آرامــی شــواهدی پیــدا شــده اســت، بــرای 

هـــای واقـــع در مـــدائن صـــالح های مقبرهنمونـــه بـــر روی کتیبـــه

ی بــزرگ در انتهــای جنــوبی پادشــاهی گاه(الحِجــر) کــه ســکونت

مـــایلی شـــمال غـــرب یثــــرب،  ٢٥٠نطبیـــان، یعنـــی تقریبـــاً در 

ها مشــتمل باشــد {شــواهدی پیــدا شــده اســت}. ایــن کتیبــهمی

ای کـه بـا زبـان عربـی لغتـاً مـرتبط هستند بر اصط��حات فقهی

به زبـان آرامـی (وثیقـه دادن) (بنگریـد بـه » رهن«هستند، مانند 
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همـین معنـا). یـک کتیبـه بـه �ـ�ح زیـر اسـت:  رهن به عربی، بـا

ایــن قبــری اســت کــه حلفــو پ�ــ� قُســنطان ســاخته اســت بــرای «

خودش و برای سُـعیده، پ�ـ�ش و بـرادرش، بـرای هـر پ�ـ�ی کـه 

ممکن است از این حلفو تولد یابد و برای پ��انشـان و فرزنـدان 

تواننـد . این کتیبه افرادی را که می٨٣٥»شان برای همیشهنسبی

کنـد و اعضـای خـانواده را از ن قبـر دفـن شـوند تعیـین میدر ای

کنــد و هشــدار فــروش ایــن قبــر و یــا صــدقه کــردن آن نهــی می

دهــد کــه هــر ک�ــ� کــه بــا ایــن دســتور مخالفــت کنــد، تــاوان می

قبر و وارثان او را بـه عنـوان  ۀدیگر سازند ۀخواهد داد. یک کتیب

ایـن قبـر را کند، هر ک�� را کـه های این سازه معرفی میمالک

بفروشد، خرید کنـد یـا مقبـره را بـه عنـوان رهـن بـه ک�ـ� بدهـد 

دهد که هر ک�� که ایـن دسـتورها را نفرین کرده و هشدار می

  . ٨٣٦نقض کند، تاوان خواهد داد

ای یــک منبــع دیگــر بــرای فقــه آرامــی مشــترک، متــون فقهــی

های نبطـی نوشـته و بـر روی کاغـذ ۀهستند که بـه خـط شکسـت

ای از اند. گنجینـهها) و دیگر اجسام ثبت شـدهیروسحصیری (پاپ

ی چرمی در یک غـار {واقـع در} این نوع مستندات در یک کیسه

ی غربی دریای مرده (البحر المیت) کشـف وادی خباط در کرانه

شدند. این مستندات که متعلق به یک زن یهودی بـه نـام باباتـا 

)Babathaه بودنـد. ایـن ) بودند، در یک دادگـاه نبطـی تـدوین شـد

، صـادر ١٣٤إلـی  ٩٦مستندات طی مدت چهل سـال، بـین سـال 

اند و مشــتمل بـــر عقــودی مـــرتبط بــا نکـــاح، نقــل کا�ـــ� و شــده

                                                           
٨٣٥. Healey ١٩٩٣, no. ٣٦.  

های مقـابر همچنـین ارتباطـاتی را میـان فقـه عربسـتان جنـوبی و قـرآن کتیبه .٨٣٦
ای که در حرم پیـدا شـده اسـت، نویسـندگان دهند. برای نمونه، در کتیبهنشان می

) اجـرای یـک آئـین نامشـخص aw’nashaر حلفان برای به تعویق انداختن (از خداوندگا
انـدازی در اینجـا ظـاهراً زبـان کنند. زبـان تعویقبه مدت دو ماه طلب بخشش می

ـــه:  ـــرآن در ســـوره توب ـــق ـــیش نشـــان می ٣٧ ۀآی ـــه را از پ ـــافرانی را ک ـــه ک دهـــد ک
غییـر داده یـا ها هماهنـگ کننـد و عـرف پیشـین را تخواستند تقویم را با فصـلمی

فزونـی در کفـر اسـت کـه بــا آن  »النَ�ـ�ء«دهــد: اصـ��ح کننـد، مـورد نقـد قـرار می
 .شوندکافران گمراه می



 

ای از ایـن مسـتندات نشـان قیمومیت هستند. بـرای نمونـه پـاره

دهنـــد کـــه یـــک دختـــر زنـــده در حالـــت عـــادی از پـــدرش، در می

د (همــانطور کــه بــر هــا ارث نمیآوری بــا عموهــا و عموزادههــم

بری دخترها، موضوعی اسـت کـه قـرآن بـه اشاره شد، حکم ارث

آن توجـه زیــادی کـرده اســت). ایـن اســناد، نظـام �ــ�عی محلــی 

{موجود} در این منطقـه در ابتـدای قـرن دوم را بـه شـکل قابـل 

کنند. واضح است که فقه محلی نبطی پـس توجهی روشن می

، همچنـان در ١٠٦ال ها در سـاز تسخیر این منطقه توسط رومی

ــه ــه ({منطق ــرا میJudeaی} یهودی ــ�یلی در دســت ) اج شــده و د�

زبــان شــمالِ عربســتان اســت کــه قبــول کنــیم کــه ســاکنان عرب

هـــای بیـــزانس و صـــدر همچنـــان ایـــن فقـــه مشـــترک را در دوره

ــن مــواد بخ�ــ� از کردهاســ��م اجــرا می ــد. در ایــن صــورت، ای ان

  تدوین شده است.  ای هستند که قرآن در آنمحیط ��عی

  مجموعه قوانین مدنی 

طو�ــ�نی اســت کــه بــه موضــوع  ۀســوره النســاء، یــک آیــ ١٢ ۀآیــ

پــردازد. ایــن {آیــه} از دو بخــش مجــزا تشــکیل شــده بــری میارث

است: بخش اول مربوط به زن یا شوهری است که زنده مانـده 

 –است و بخش دوم مربوط به خواهر و برادر است. بخش اول 

به �ـ�ح  -گويیممی» ١٢ ۀبخش الف از آی«س به آن که از این پ

  زیر است: 

 َوَلَكُمْ نصِْفُ مَا تَركََ أزَوَْاجُكُمْ إنِْ لَمْ يكَُنْ لَهُـنَّ وَلَـدٌ فَـإنِْ كـَان

بُـعُ مِمَّـا تَـركَنَْ مِـنْ بعَْـدِ وَصِـيَّةٍ يُوصِـينَ بِهَـا أوَْ  لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَكُمُ الرُّ

بُعُ مِمَّا تَـركَتُْمْ إنِْ لَـمْ يكَُـنْ لَكُـمْ وَلَـدٌ فَـإنِْ كـَانَ لَكُـمْ دَينٍْ وَلَهُنَّ الرُّ 

ــا أوَْ  ــدِ وَصِــيَّةٍ تُوصُــونَ بِهَ ــنْ بعَْ ــركَتُْمْ مِ ــا تَ مُنُ مِمَّ ــنَّ الــثُّ ــدٌ فَلَهُ وَلَ

 دَينٍْ...

هــا فرزنــدی بــرای شــما، نصــف میــراث زنانتــان اســت، اگــر آن 

باشــند، یــک چهــارم از آن نداشــته باشــند؛ و اگــر فرزنــدی داشــته 
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ها). اند و ادای دین (آنشماست؛ پس از انجام وصیتی که کرده

ــدی  ــراث شماســت، اگــر فرزن ــان شــما، یــک چهــارم می ــرای زن و ب

نداشته باشید؛ و اگر برای شما فرزندی باشـد، یـک هشـتم از آن 

  اید و ادای دین. هاست؛ بعد از انجام وصیتی که کردهآن

اء (بخـش الـف)، نصـف یـا یـک چهـارم از سـوره النسـ ١٢ی آیه

او و یــک چهــارم یــا یــک  ۀزن متــوفی را بــه شــوهر بازمانــد ۀترکــ

دهـد. در او می ۀشوهر متوفی را بـه زن بازمانـد ۀهشتم از ترک

هر دو مورد، تفـاوت در میـزان سـهمیه بـه بـود و نبـود فرزنـدان 

بستگی دارد. در هر دو مورد، هم�� بازمانـده، اگـر زوجـین بچـه 

گیــرد و هنگــامی کــه بچــه اشــته باشــند، ک�ــ� بیشــتری را میند

گیرد. سهم شوهر بعـد از هـر داشته باشند {ک��} کمتری را می

اند (جمــع مؤنــث)، {بــه شــوهر} ای کــه داشــتهوصــیت یــا بــدهی

ای کــه شــود؛ و ســهم زن بعــد از هــر وصــیت یــا بــدهیداده می

هـر دو شـود. در شما (جمع مذکر) داشته ایـد {بـه زن} داده می

مورد ظـاهراً ایـن عبـارت بـه ترتیبـی کـه ادعاهـا علیـه یـک ملـک 

) دیــون و بعــد از آن ٢) وصــایا، (١شــوند، اشــاره دارد: (مُقــررّ می

  های ارث. ) سهم٣(

کنـد کــه دارای وارثــی برخـورد می ۀقـرآن بـا زن بیــوه بـه مثابـ

همان منزلتی است کـه فرزنـدان، والـدین و خـواهران و بـرادران 

برخـــوردار هســـتند، ولـــو اینکـــه ســـهم زن از ســـهم  میـــت از آن

نزدیکان خونی کمتر باشد. این غیرعادی است. در بابل باسـتان، 

برد مگر اینکه شوهرش ��یحاً او را به عنـوان یک زن ارث نمی

نامه گماشــته باشــد. در یــک وارث در آخــرین وصــیت و وصــیت

��یعت یهود، شوهر وارث هم�ـ�ش اسـت، امـا یـک زن وارث 

شوهرش نیسـت، اگرچـه از حقـوقی برخـوردار اسـت کـه  ��عی

ســهمی از امــوال شــوهرش را بــرایش فــراهم آورده و معــاش و 

احتیاجات ��وری وی تا هنگام ازدواجِ دوبـاره یـا مـرگ را تـأمین 

هــــای خــــود ارث کننــــد. در م�ــــ�، زن و شــــوهر از خانوادهمی



 

ــمی ــز ب ــالتی �ــ�یانی نی ــه ای ــه. در فق ــدیگر ن ــا از یک ــد، ام ه بردن

های قانونی خاور نزدیـک همین شکل. در مقایسه با سایر نظام

قـرآن بـا زنـان  ۀدر {دوره های} باسـتان و باسـتان متـأخر، مواجهـ

  به عنوان وارث، خ��ف رسم {و غیرمعمول} است. 

ی باستان متأخر، رسم بر این بود کـه یـک شـوهر در در دوره

تیبانی صورت ط��ق یا فوت هم��، مبلغی را برای نفقـه و پشـ

توانـد پـیش کرد. این ��ط می{مالی} از هم��ش مشخص می

از ازدواج، بـــه عنـــوان بخ�ـــ� از تعهدنامـــه ازدواج، یـــا هنگـــام 

ازدواج، بـه عنــوان بخ�ـ� از مهریــه باشـد؛ در غیــر ایـن صــورت، 

ـــش در آخـــرین وصـــیت و شـــوهر می ـــرای زن ـــد وصـــیتی ب توان

ای زنــش نامه بــاقی بگــذارد. بــا ایــن حــال، اگــر مــردی بــر وصــیت

ی ازدواج، مهریــه یــا وصــیت ای در قالــب تعهدنامــهچنــین مــاده

فراهم نکرده باشد، آنگاه این بیوه هیچ گونه ادعایی نسـبت بـه 

اش نخواهــد داشــت. قــانون بیــزانس دو امــوال شــوهر متــوفی

شناسـد: یـک شـکل عـادی کـه شکل از ازدواج را به رسـمیت می

ط زناشویی بـر زنـش پردازد و تسلای را میدر آن شوهر مهریه

آورد و یـک نـوع اسـتثنایی کـه هم�ـ� هـیچ گونـه به دسـت مـی

ــت  ــدارد و موقعی ــوفی ن ــی مت ــه دارای ادعــای حقــوقی نســبت ب

 تواند متزلزل باشد. اش میاقتصادی

ــر  ١در  ــیش از  ٥٣٧اکتب ــاً �ــ� ســال پ ــی} تقریب ــ�دی، {یعن می�

ــد محمــد، امپراطــور ژوســتینین  ــد را» novella«تول ــا احکــام جدی  ی

وضع کـرد کـه بـرای کـم کـردن گرفتـاری زنـانی کـه شوهرانشـان 

هـا معـینّ نکـرده بودنـد، در نظـر گرفتـه شـده ای بـرای آنمهریه

در «، مُعنون است به عنوان   ٥٣Novella .٦بود. این قانون، یعنی 

بنـد اول از ایـن قـانون ». مهریه هستندمورد زنان فقیری که بی

ای در ازدواج یـا �ـ�ط مهریـه پردازد که تعهدنامهبه موردی می

 آن موجود نباشد: 

کنیم مبتنـی بـر همانطور که هر قـانونی کـه مـا وضـع مـی«
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بینیم کـه هنگـامی کـه مـردان بـا زنـانی بخشش اسـت و مـا مـی

کننـــد کـــه مهریـــه ندارنـــد، تنهـــا فرزنـــدان عمومـــاً بـــه ازدواج می

شـوند، در حـالی کـه زنـان بری اموال پدرشان فراخوانده میارث

ــان از لحــاظ آن ۀیــوب ــی رغــم اینکــه چــه بســا همچن هــا حتــی عل

ای هـــا} باشـــند، بـــه دلیـــل اینکـــه مهریـــهقـــانونی هم�ـــ�ان {آن

هـا داده نشــده اســت، اند و چیــزی پـیش از ازدواج بــه آننداشـته

تواننــد چیــزی از امــوال شــوهران متــوفی خــود بردارنــد و نمی

ــد، مــا می ــدگی کنن ــر زن ــد در نهایــت فق گــذران خــواهیم مجبورن

هـا و هـا در رسـیدن بـه آنها را فراهم کنـیم بـا توانـا کـردن آنآن

فراخواندن به اینکه اموالشان را به صورت مشـترک بـا فرزنـدان 

تـر حکمـی وضـع کـردیم کـه تقسیم کنند. اما همانطور کـه پیش

دارد هنگامی که شوهری زن خود را کـه بـدون مهریـه مقرر می

ــ�ق می ــرده اســت ط� ــا او ازدواج ک ــک ب دهــد، آن زن بایســتی ی

چهارم از اموال مرد را دریافت کند، مورد کنـونی نیـز بـه همـین 

شکل است، خواه فرزندان زیـاد باشـند یـا کـم، زن مسـتحق یـک 

  »چهارم از اموال متوفی است.

در این نقطه {از متن}، این حکم، اسـتحقاق بیـوه را در جـایی 

  کند: کند مشخص میای دریافت میکه از شوهرش مالیه

ــه« ــرای هم�ــ�ش مالی ــر شــوهری ب ــال اگ ــن ح ــا ای ــاقی ب ای ب

او باشد، این مقدار بایستی از  ۀبگذارد و کمتر از یک چهارم ترک

همــان مقــدار تهیــه شــود. از ایــن رو، همــانطور کــه مــا بــه رفــاه 

پــردازیم کــه مهریــه ندارنــد، یــا از ســوی شوهرانشــان زنــانی می

هـا پیوسـته ر جایی که آنها داند، پس ما به آنط��ق داده شده

رســـانیم و مـــا همـــان حـــق را انـــد یـــاری میدر آن زنـــدگی کرده

  »کنیم.برایشان تضمین می

شــود کــه بیــان ایــن قــانون موضــوعه بــا عبــارتی خــتم می

شـود، دارد این حکم جدید نه تنها برای زنان فقیر اعمـال میمی

 شود: بلکه برای شوهران فقیر نیز اعمال می



 

آنچــه کــه مــا در ایــن حکــم راجــع بــه یــک چهــارم دوبــاره، هــر «

 ۀگفتــیم کــه زن مســتحق اســت، بایــد بــه صــورت مســاوی دربــار 

شـوهر نیــز اعمــال شــود، چــرا کــه مــا ایــن حکــم را هماننــد قبلــی 

 »کنیم.برای هر دو قابل اجرا می

 ٦. ٥٣ هنساء (بخش الف) را با مدونـه سور  ١٢ ۀاجازه دهید آی

 ۀنسـاء بـه عنـوان ادامـ ۀ) سـور (بخش الف ١٢ ۀمقایسه کنیم: آی

نســاء (خداونــد بــه شــما امــر  ١١ ۀیــک امــر ا�ــ�هی موجــود در آیــ

کند/یوصیکم الله) تنظـیم شـده اسـت، در حـالی کـه مدونـه می

بــه عنــوان حکمــی ســلطنتی ({ضــمیر} مــا) تنظــیم شــده  ٦. ٥٣

اســت. هــر دو مــتن ک�ــ�ی از ترکــه را بــه زن یــا شــوهر بازمانــده 

خــش الــف) ســوره نســاء، بخــش فســخ (ب ١٢ ۀدهنــد: در آیــمی

ناپذیری از ترکه را با قطع نظر از ��ایط اقتصـادی وی و بـدون 

ای به تعهدنامـه ازدواج یـا مهریـه، بـه زن بیـوه عطـا هیچ اشاره

بـــه یـــک مـــورد اســـتثنايی  ٦. ٥٣کنـــد. در مقابـــل، مدونـــه می

مهریه. حـق شـوهر در مقایسـه هم��ی فقیر و بی –پردازد می

ــز ــا حــق زن نی ــرق می ب ــتن ف ــن دو م ــهم در ای ــرآن س ــد: در ق کن

ـــه  ـــر ســـهم زن اســـت؛ در مدون ـــده دوبراب ، ٦. ٥٣شـــوهر بازمان

ــده ســهم یکســانی از ترکــه (یــک چهــارم) را  ــا زن بازمان شــوهر ی

کنند. هر دو متن ارتباطی میان ایـن سـهم و وجـود دریافت می

(بخـــش الـــف) ســـوره نســـاء در  ١٢ ۀکننـــد: آیـــفرزنـــد ترســـیم می

زوجین فرزند داشته باشند، سهم هم�� بازمانـده را صورتی که 

ـــه نصـــف می ـــد؛ مدون ـــه هم�ـــ�  ٦. ٥٣کن ـــه را ب ک�ـــ�ی از ترک

دهد، اعـم از اینکـه فرزنـدان زیـاد باشـند یـا کـم. در بازمانده می

 ١٢کننــد: آیــه ها اشــاره میآخــر، هــر دو مــتن بــه وصــایا یــا مالیــه

یـا زن دارد کـه سـهم شـوهر (بخش الف) سـوره نسـاء بیـان مـی

بازمانــده بایســتی پــس از {عمــل بــه} هــر وصــیت یــا دینــی داده 

کند کـه اگـر یـک هم�ـ� بـرای آن ت��یح می ٦. ٥٣شود. مدونه 

ای را بــه جــا بگــذارد، هم�ــ� بازمانــده حــق دارد تــا دیگــری مالیــه
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  میان آن مالیه و یک چهارم از ترکه فرق بگذارد. 

بـه  ٦. ٥٣ ( بخـش الـف) سـوره نسـاء و مدونـه ١٢مقررات آیه 

وضوح متفاوت هستند. اما قرابت در هر دو مورد زمـان (کمتـر 

دهد که ت�ـ�یع از هفتاد سال) و مکان (بیروت/حجاز) نشان می

ای که قـرآن در آن ظـاهر شـده اسـت، بیزان�� در محیط ��عی

 ۀســور  ١٢ ۀدوم آیــ ۀدر جریــان بــوده اســت. ایــن فرضــیه در نیمــ

ــه آن بخــش ب  –نســاء  ــن پــس ب کــه ک�ــ�  -گــويیممیکــه از ای

دهـد، مؤیـّد دارد و کوچکی از ترکه را به خواهران و بـرادران می

  تواند به این صورت ترجمه شود: می

 ِّــل ــتٌ فَلِكُ ــهُ أخٌَ أوَْ أُخْ ــرأَةٌَ وَلَ ــةً أوَ امْ ــورثَُ كَ��لَ ــلٌ يُ ــانَ رَجُ إنِ كَ

دُسُ فَإنِ كـَانُواْ أكَثَْـرَ مِـن ذَلِـكَ  نْهُمَا السُّ فَهُـمْ ُ�ـَ�كاَء فِـي وَاحِدٍ مِّ

ـنَ  لُثِ مِن بعَْدِ وَصِيَّةٍ يُوَ�� بِهَا أوَْ دَيـْنٍ غَيـْرَ مُضَـارٍّ وَصِـيَّةً مِّ الثُّ

  اللَّهِ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَلِيمٌ 

و اگــر مــردی بــوده باشــد کــه ک��لــه [= خــواهر یــا بــرادر] از او 

برد، یا زنی کـه بـرادر یـا خـواهری دارد، سـهم هـر کـدام، ارث می

ک ششم است (اگـر بـرادران و خـواهران مـادری باشـند)؛ و اگـر ی

هــا در یــک ســوم �ــ�یکند؛ پــس از بــیش از یــک نفــر باشــند، آن

ــق  ــه (از طری ــن؛ ب�ــ�ط آنک انجــام وصــیتی کــه شــده و ادای دی

هــا �ــ�ر نزنــد. ایــن ســفارش وصــیت و اقــرار بــه دیــن) بــه آن

  . خداست؛ و خدا دانا و بردبار است

پردازد که مرد نساء به موقعیتی می (بخش ب) سوره ١٢ ۀآی

یــا زن بــدون اینکـــه والــدین یـــا فرزنــدی داشـــته باشــند از دنیـــا 

شــان یــک یــا چنــد ترین خویشــاوند بازماندهرونــد و نزدیــکمی

باشد. یک بـرادر و یـک خـواهر ک�ـ� یکسـانی خواهر و برادر می

{یعنی} یـک ششـم؛ سـه یـا {تعـداد}  –برند از ترکه را به ارث می

ری از خـواهر و بـرادر، یـک سـوم از ترکـه را سـهیم هسـتند، بیشت

احتما�ــ�ً بــه حســب نفــری (نســبت بــه ایــن یــک ســوم بــا یکــدیگر 



 

هم�� بازمانـده در بخـش الـف  ۀ��یک هستند). همانند سهمی

برادر و خواهران در بخـش ب از  ۀسوره نساء، سهمی ١٢ی از آیه

» دینـی بایستی پـس از هرگونـه وصـیت یـا«سوره نساء،  ١٢ ۀآی

اضــافه شــده » بــدون �ــ�ر«اختصــاص بیابــد کــه بــه آن عبــارت 

اســت. قــرآن ایــن ســهمیه را حکمــی از جانــب خداونــد توصــیف 

کنــد کــه {ایــن خداونــد} عــالم مطلــق و صــبور اســت و بــدین می

  کند. مدنی را به حکمی مقدس تبدیل می ۀترتیب یک مسئل

مســـلمان وقـــت و انـــرژی شـــایانی را �ـــ�ف عبـــارت  یعلمـــا

 ۀکلمـــانـــد و بـــه ســـوره نســـاء کرده ١٢ه ین بخـــش ب از آیـــآغـــاز 

که تنها دوبار در قرآن آمده است، یکـی در اینجـا و یکـی » ک��له«

دیگــری مــرتبط بــا بحــث وراثــت  ۀآیــنســاء کــه  ۀســور ١٧٦در آیــه 

اند. فقیه کوفی ابراهیم النخعـی، ای نشان دادهاست، توجه ویژه

می�ــ�دی)، روایــت  ١٧٧- ٦٩٤در ربــع آخــر قــرن اول هجــری (حــدوداً 

کنــد کــه عمــربن خطّــاب اذعــان داشــته کــه کوتــاهی را نقــل می

دانسـته اسـت. در طـول قـرن دوم هجـری را نمی» ک��له«معنای 

اخبـــار بیشـــتری بـــا محوریـــت عمـــر منت�ـــ� شـــدند. در برخـــی {از 

دانــد. در برخــی دیگــر وی هــا} وی معنــای ایــن واژه را نمیگزارش

ــا می ــای آن را میادع ــد معن ــات را از کن ــن اط��ع ــا ای ــا ی ــد، ام دان

کنـــد. در دیگـــر هـــا را} مخفـــی میکنـــد یـــا {آنجامعـــه دریـــغ می

را شخ�ـ� کـه بـدون والـدین یـا فرزنـد از » ک��له«ها، عمر گزارش

ــف می ــه اســت، تعری ــا رفت ــادنی ــد. علم ــر  یکن ــ�وه ب مســلمان ع�

معنای این کلمه، از نقش نحوی آن (که در حالت منصـوب آمـده 

انــد و برایشــان ســؤال بــود کــه چــرا عبــارت بحــث کردهاســت) نیــز 

بین دو قسـمت موضـوعِ مرکـب وارد شـده اسـت » یورث ک��لة«

  ). مشک��ت دیگری نیز وجود دارد. امرأةیورث ک��لة أو  رجلً (

ام کـه فهـم کنـونی از بخـش ب از در جای دیگری دلیل آورده

نسـاء بـا آنچـه کـه ممکـن اسـت مـتن اصـلی بـوده باشـد،  ١٢ ۀآی

 ۀشــواهد یــک نســخ ۀیکــی نیســت. مــن ایــن اســتد��ل را بــر پایــ
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ام: کتابخانــه خطــی قــدیمی قــرآن، در کنــار چیزهــای دیگــر، چیــده

خطـی  ۀب از ایـن نسـخ١٠. در بـرگ ٣٢٨٨٣٧ملی فرانسه، عربـی 

های ظــاهری از دســتکاری مــتن، {یعنــی} پــاک ســازی و نشــانه

اکی از ک��له وجود دارد. این شـواهد حـ ۀبازنوی��، در کنار کلم

این است که ساختار حرفی اصـلی ایـن کلمـه ک��لـه، بـا دو �ـ�م، 

فر�ـ� بـا یـک �ـ�م بـوده اسـت. در » کلـه«نبوده است بلکه یک 

ل اشـتقاق -ل-ی کهایی که از مادههای سامی اسمسایر زبان

ــو/شــده ــادی. کلَّت ــه أک ــرای نمون ــ�ه/kallatuاند (ب ــری. ک�ّ ؛ kallah؛ عب

د��لـــت » زنِ پ�ـــ� {عـــروس}«ی بـــه ) همگـــ�kalltaـــ�یانی. کلّتـــا/

قرائـت کنـد، » کلـه«نسـاء  ١٢کنند. اگر ک�� در بخش ب آیه می

ــر  {آنگــاه} معنــای عبــارت آغــازین بــه ایــن شــکل بــه شــدت تغیی

  کند: می

   إن کان رجل یورث کلة و امرأة و...

ــوان وارث گماشــته  ــه عن ــا هم�ــ�ی را ب اگــر مــردی عــروس ی

، پــس بــرای هــر یــک از اســت و بــرای او بــرادر و خــواهری اســت

  ها یک ششم است. آن

ترین پــردازد کــه نزدیــکاینــک عبــارت آغــازین بــه مــوردی می

نزدیکان خونی یک مرد، برادر و/یا خـواهر باشـند امـا {ایـن مـرد} 

ــرین وصــیت ــوان نامهدر آخ ــه عن ــا هم�ــ�ش را ب اش، عــروس ی

کنــد. در صــورت نبــود ایــن وصــیت، وارث بــا وصــیت تعیــین می

ترین بستگان خونی متـوفی، نزدیک ۀبرادران به مثابخواهران و 

تـوان گفـت کـه هـدف از حکـم برند. میتمام ترکه را به ارث می

آمـده، ایـن بـوده کـه مو�ـ� را از  ١٢جدیدی که در بخش ب آیه 

ترین بســتگان خــونی خــود را بــه طــور ایــن منــع کنــد کــه نزدیــک

اقی نامه معتبـــر بـــکامـــل از ارث محـــروم کنـــد. قاعـــدتاً وصـــیت

مانــد، امــا خــواهران و بــرادران نســبت بــه ترکــه تــا یــک ســوم می
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ـــ�ت  ـــین تمای� ـــن قاعـــده ب ارزش آن ادعـــای �ـــ�عی داشـــتند. ای

ترین خویشـاوندان شخ�� متوفی از یـک سـو و حقـوق نزدیـک

 کند. اش از سوی دیگر تعادلی برقرار میخونی بازمانده

ش توجه داشته باشید کـه خـوانش مـن از عبـارت آغـازین بخـ

یـا فقـه  ٨٣٨نساء، با آنچه در اصط��ح به علم الفـرائض ١٢ ۀب آی

شـــود هـــیچ ارتبـــاطی نـــدارد. در آن چـــارچوب ارث شـــناخته می

اندیشـد، توانـایی اینکـه وارثـی را فقهی، فردی کـه بـه مـرگ می

ــک وصــیت  ــن، ی ــر ای ــ�وه ب ــدارد. ع� در آخــرین وصــیت بگمــارد ن

وانــد بــه نفــع تتوانــد فراتــر از یــک ســوم ترکــه بــرود و نمینمی

شـود، شخ�� که مطابق با قرآن سـهمی از ترکـه نصـیبش می

سـوره نسـاء،  ١٢باشد. با این حال، بازخوانی من از بخش ب آیـه 

ی فقــه رومــی حــول وراثــت بــا وصــیت کــه توســط بــا اصــ��حیه

ژوستینین انجام شد، شـباهت قابـل تـوجهی دارد. بـه نظـر مـن، 

ان متأخر قرار بدهیم، باست ۀاگر ما قرآن را در محیط ��عی دور 

  شود. نساء بهتر می ١٢ ۀفهممان از معنای اصلی بخش ب آی

خواهــد در فقــه رومــی، مــورث آزاد بــود تــا هــر طــور کــه می

توانسـت اقـوام نزدیـک خود را تخصیص بدهد و حتـی می ۀترک

ســـوء  ۀخـــونی خـــود را بـــه د�ـــ�یلی از ارث منـــع کنـــد. در نتیجـــ

ــن آز اســتفاده ادی حاصــل شــد، در اواخــر های بســیاری کــه از ای

ی مبا�ـ� ای ویژه برای صـیانت از حقـوق خـانوادهجمهوری چاره

» querela inofficiosi testamenti«مـــورث طـــرح شـــد. ایـــن چـــاره بـــه 

نامه نامناســب) معــروف بــود. ایــن اصــل از (شــکایت از وصــیت

ایــن قــرار بــود کــه یــک مــورث کــه بیگانگــان را بــر خویشــاوندان 

کنـد و دهـد، کـار ناعاد��نـه میرجیح مینزدیک خونی خـودش تـ

ی طبیعـــی خـــودش بـــرای تـــأمین معـــاش خـــانواده در وظیفـــه

توانـد در یـک دادگـاه ای مینامهکند. چنین وصـیتکوتاهی می

ــراض،  ــول اعت ــرد. در صــورت قب ــرار بگی ــراض ق ــورد اعت ــژه م وی
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شــود و ترکــه، مطــابق بــا احکــام نامه نــامعتبر اع�ــ�م میوصــیت

 رسد. متوفی می ۀورث وصیت، بهارث بی

�ــ�فاً » نامه نامناســبشــکایت از وصــیت« ۀدر ابتــدا، قاعــد

توسط او�ـ�د مـورث و یـا در صـورت نبـود فرزنـد، توسـط اجـداد 

توانست به کار گرفته شود. فقه ک��سیک متأخر این چاره را می

برای خواهر و برادرهـای متـوفی کـه از سـوی افـراد نا�ـ�یف یـا 

اث محروم شده بودنـد، بـاز کـرد. در نتیجـه، افراد بدآوازه، از میر 

ــال را  ــارم م ــک چه ــر از ی ــه کمت ــورتی ک خــواهر و برادرهــا در ص

مــرد دریافــت دریافــت کننــد کــه اگــر متــوفی بــدون وصــیت می

کردند، اجازه داشتند تا از ایـن چـاره اسـتفاده کننـد. ایـن یـک می

 (ســـهم م�ـــ�وع)» portio legitima«یـــا » pars legitima«چهـــارم بـــه 

ـــن  ـــرای ای ـــود. در فقـــه پســـا ک��ســـیک، جـــایگزینی ب معـــروف ب

وصـیت  ۀطرح شد که بر اساس آن، وارث به واسط» شکایت«

 actioشود که سهم م��وع را به طور کامل بپـردازد (مجبور می

ad supplendam legitimam اقدام برای تکمیـل قـانون)، در نتیجـه ارث :

اهش دهــد. در نامه باطــل شــود، کــخــود را بــدون اینکــه وصــیت

ــه از » ســهم م�ــ�وع«قــرن ششــم، ژوســتینین  را در مــواردی ک

مو�� یـک تـا چهـار فرزنـد بـاقی مانـده اسـت، بـه یـک سـوم از 

وصـیت مـال افـزایش داد و {ایـن سـهم را} در مـواردی بخش بی

که از مو�� پنج فرزند یا بیشـتر بـاقی مانـده اسـت، بـه نصـفِ 

  وصیت مال {افزایش داد}. بخش بی

نامه شــــکایت از وصــــیت« ۀژوســــتینین از قاعــــد ۀاصــــ��حی

، شـباهت بسـیاری بـا بـازخوانی مـن از حالـت فر�ـ� »نامناسب

سوره نساء دارد. هر دو قانون اشـاره بـه فعلـی  ١٢بخش ب آیه 

هــا را از ای کــه آندارنــد کــه توســط خــواهر و برادرهــای مو�ــ�

ارث محروم کـرده اسـت، صـورت گرفتـه اسـت؛ هـر دو {قـانون} 

گذارند در نخورده باقی مینامه را معتبر و دستصیتآخرین و

حالی که سهم یکسانی از ترکه، یعنی یک سـوم را بـه خـواهر و 



 

دهنــــد؛ و هــــر دو تعــــادلی میــــان بــــرادران محــــروم از ارث می

ـــــه  ـــــف وی نســـــبت ب ـــــک ســـــو و تکلی ـــــ�ت مو�ـــــ� از ی تمای�

کننـد. خویشاوندان نزدیک خونی خود از سـوی دیگـر برقـرار می

 ١٢که هـیچ بنیـانی بـرای مقارنـه میـان بخـش ب از آیـه در حالی 

شـد و فقـه بیزان�ـ� ای کـه فهمیـده مینساء ، به طریق سنتی

 ۀی فر�ـــ� مـــا وقتـــی در ســـیاق اصــــ��حیوجـــود نـــدارد، آیـــه

ـــدا می ـــای بســـیار خـــوبی پی ـــد، ژوســـتینین نظـــر شـــود، معن کن

نسـاء در سـیاق مدونـه  ١٢همانطور که وقتی بخش الف از آیـه 

کند. آیـا ایـن {�ـ�فاً} شود، معنای خوبی پیدا میر مینظ ٦. ٥٣

�ــ�عی بیزان�ــ� کــه  ۀیــک اتفــاق شان�ــ� اســت کــه دو اصــ��حی

فقه بیروت تقریباً بیسـت سـال  ۀتوسط فقهای مرتبط با مدرس

پیش از تولد محمد تنظیم شده است و یکی مربوط بـه حقـوق 

ارث و میراث هم�� بازمانده اسـت و دیگـری مربـوط بـه ارث و 

میراث خواهر و برادر، در یک آیه از قرآن ولـو اصـ��ح شـده و بـا 

شکل تغییر یافته، یافت شـود؟ اگـر {شان�ـ�} نیسـت، آنگـاه دو 

آید: یا این شباهت میـان اوامـر قرآنـی و فقـه تبیین به ذهن می

دیگـری از حکمـت ا�ـ�هی یـا آنچـه کـه قـرآن آن را  ۀبیزان�� نمون

های محتـوایی در ایـن ابهتباشد، یا مشـنامد میسنت الله می

مـــورد، هماننـــد مـــواردی دیگـــری کـــه در ایـــن مـــدخل بـــه بحـــث 

قـرآن  ۀدیگری است از اینکـه مخاطبـان اولیـ ۀگذاشته شد، قرین

کردنــد کــه ارتبــاط نزدیکــی بــا در یــک محــیط �ــ�عی زنــدگی می

  محیط ��عی موجود در میدان کوهستانی داشت. 

   



  ٤٤٩  لومحمد خدابنده /آن  ی��ع طیقرآن و مح
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Abstract 

in this paper, by using the method of IBE, a theory as follows is proposed 

which can explain rationally and justifiably the method that Imam al-Huseyn 

(AS) chose for his movement: Imam Huseyn (AS) from the beginning of his 

movement chose to participate in war and seek martyrdom consciously and 

voluntarily as the major mean to reach his aim and used other means such as 

trying for government formation, negotiation with his enemies, and 

peacekeeping as the minor means to facilitate the major one. The paper is 

organized as follows: in the first part, after explaining IBE briefly, and making 

a necessary distinction between two notions of method and purpose, the most 

common and important rival theories explaining Imam al-Huseyn’s (AS) 

uprising will be introduced. Then, by introducing some theological and Hadith 

evidence, it will be shown that the suggested theory, compared to its rivals, is 

the best explanatory one. Moreover, the theory can produce a theological and 

rational explanation for a disagreement between two infallible Imams. Hence, 

belief in the truth of the suggested theory is rational and justified. In the final 

section, from a theological point of view, we will discuss four related subjects: 

why Imam al-Huseyn’s (AS) chosen method was the most effective and 

efficient; the legality of Imam’s method; the morality of Imam’s method; and 

whether people are religiously permitted to follow Imams’ method. 
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Abstract 

The topic of this article is to examine the place and role of dialogue in the call 

of the prophets from the perspective of the Quran. One of the results of 

emphasizing the freedom of opinion and expression on the one hand and the 

expansion of communication technology and the centralization of the 

categories of mind, language and knowledge in contemporary philosophy is the 

importance of finding topics related to these categories, including the topic of 

conversation. Today, the topic of conversation is one of the important topics of 

philosophical, sociological, and psychological schools. The necessity of 

religious life in the new world is a suitable answer to the problems that the new 

civilization has thrown. Religious people consider their beliefs based on 

revelation and the source of absolute knowledge. Therefore, they are sure of the 

truth of their beliefs. Nevertheless, can they enter a conversation with others 

from an equal position and with the intention of getting closer or participating 

in discovering the truth? Did the conversation basically have a place in the 

calling of divine prophets who were directly related to the source of revelation? 

In this article, after examining the concept of dialogue and its related concepts, 

we have tried to investigate the Qur'an's view on dialogue and the role of this 

issue in calling prophets.  

 Keywords: dialogue in Qur’an; tolerance in Qur'an; dialogue in calling 

prophet; intercultural thinking. 
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Abstract 

From the threshold of the ١٩٦٠s, researchers in the western academies 

gradually explored the connection between Shiʿa mourning practices and 

their political movements. In addition to the anthropological analysis of 

Shiite mourning rituals in Ashura, this researchers theorized for the first time 

the connection between Ashura rituals and power relations in Shiite society. 

Although the contemporary Shias did not yet have political sovereignty in 

any land, these theorists realized that sooner or later a great political power 

would arise from among the Ashura mourning circles. This course of studies 

covers a period of about twenty years, it begins with the study of Ashura 

rituals along with similar religious rituals in other religions and leads to the 

understanding of the necessity of focusing more on the detailed study of the 

small parts of the ritual as well as the symbolic meaning of each of those 

parts. This one also leads to a change in approaches to further studies and 

marks the end of the aforementioned study period. The current study is an 

attempt to recognize the theories proposed in this twenty-year period, to 

measure their relationship with each other and to recognize the theoretical 

origin of each. This study aims to show how the first Western Ashura studies 

 .led to Shia phobia 
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Abstract 

al, verbal and spiritual harmonies or order of the Wonders about numeric

Qur'an, musical tone and rhythm, melodic patterns corresponding to the 

poetic rhythms, astonishing geometric symmetry of the words and meanings 

ve always been as of some parts of the Qur'an in its recitation and writing, ha

jaz) and wonders. But the ’s expressive inimitability(I’an’the aspects of Qur

study and reflection in this field has been neglected due to some laborious 

exaggerations on the one hand; and the fear of the Qur'an believers of not 

” an’challenge of the Qur“jaz) and the ’to prove its inimitability (I being able

(tahaddi), on the second hand; and not paying attention to the wonderful role 

s goals and limiting ’of understanding these manifestations to achieve Qur'an

nts of the Qur'an on the third hand. Showing a this topic to answer the oppone

perspective of the wonderful geometric, musical, and rhythmic and poetic 

an, this article ’order manifestations and writing symmetries of the Qur

iness of the proposes a hypothesis that extends the mathematical extraordinar

an into the field of proportions and harmonies, including geometry and ’Qur

symmetries. Also looking at modern studies, this writing develops the idea 

have the continuous ability to be  -by a the divine spirit –s verses ’an’that Qur

or the manifestations that are suitable for the talents and a platform f

 .knowledge of the audience of the Qur'an  
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Abstract 

Tawbah-of Surah At ١٠٣According to verse ,zakat is mandatory for all  

Tawbah specifies how zakat -of Surah At ٦٠Muslims and the Quran in verse 

d is to be distributed precisely. However, the Qur'an has not mentione

zakatable items, and according to Islamic traditions, the Prophet has specified 

zakatable items. This article is to answer the question whether the purpose of 

the Prophet to determine categories for zakat disbursement as a form of 

aria tax? Tax is a fixed source of income for the taxation or was it a Sh

government in order to meet the expenses of fulfilling its obligations. The 

bases of these forms of taxation are flexible and have the potential to change 

are made regarding its over time, and based on public interest, decisions 

principle, quality, and rate. And what is meant by Sharia tax is a tax that has 

.been determined by God and is fixed and valid for any time and place 

descriptive and content analysis. The -The research method is analytical

te that zakat is not a matter of worship and its causes and results sta

philosophy of the decrees can be discovered. Based on this and relying on 

.nine reasons, it has been concluded that zakat is a kind of taxation 
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Abstract 

The central issue of this research is how the place of consensus and 
reputation in the derivation of women's jurisprudence is reviewed. This 

research explores the answer to this question by analytical-critical method 
and by referring to library sources. There is a claim of consensus or 

reputation regarding most of the jurisprudential issues of women. Some 
jurists have sided with the incompatibility of the implication of proof on 

the one hand and consensus and reputation on the other hand and have 
refused to issue a fatwa in accordance with proof. This process is not 

acceptable; because the strongest type of consensus is invalid, as a result, 
other types of consensus and reputation cannot be used. In addition, 

disagreeing with the proof and agreeing with the consensus and 
reputation is not only a performance in accordance with caution, but it is a 

kind of imprudence due to disregarding the valid proof. Some 
jurisprudential fatwas in the field of women's issues are rooted in the 

anthropological foundations of jurists, which are incorrect; as a result, 
their consensus is on a case where there is an independent reason, and 

such a consensus is not valid. The correct path in jurisprudential issues of 
women is methodical research in reliable sources, even if the result of this 

research is contrary to consensus or reputation.  
Key word:  
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Abstract  

The change in the approach of Christianity in the form of Protestantism to the 

life of this world has resulted in the field of economic activities such as work 

and non-religious and secular education such as universities. Hence, the 

question is answered of how religious teachings can play a significant role in 

the quality of life in this world and in Changes in society's general culture 

and whether political, economic, and educational forms are effective. Since 

personal and institutionalized authorities such as the church were eliminated 

in the religious reform movement, Luther opened another way of 

understanding religion by presenting a new interpretation of the Bible, which 

promoted this world's view of religion. Other influential factors in this 

change of approach have been discussed in the teachings of Luther and 

Calvin and the religious reform movement in the form of the Puritans, which 

can be mentioned as follows ١- Changing the way of looking at the world and 

using it to show the greatness of God in the form of wealth accumulation and 

Creating jobs ٢- Changing attitudes in the concept of work and creating work 

spirit for collective goals ٣- Changing the equation of salvation in the 

Otherworld and its need for worldly salvation, at least in the sense of 

receiving the good news of salvation.Religion.  

Key word  
Christianity; Luther; Calvin; economy; education, secularism; this word; 

paradigm. 
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Abstract 
The discussion in the field of Nietzsche's Axiology begins with this 

question"Who wants what?"In fact, Nietzsche's problem is individuality at 
the beginning, and everything that is directly related to the individual's desire is 

considered as The Singular. From his point of view, every look is full of 
interpretations and there is no truth outside of interpretations. 

According to this approach, Nietzsche enters the Axiology and using genealogy, 
he eliminates moral values from their metaphysical origins and evaluates the 

value of those values in a historical context. Influenced by Existentialism, he pays 
attention to the individual and exclusive aspects of man, and using critical and 

anti-traditional approach, he criticizes the moral absolutism approach and other 
fundamental issues such as the purpose of morality, moral sense, moral 

conscience and the issue of virtues in the body of Western ethics. In conclusion, it 
leads to the criticism of Christian ethics. 

The general purpose of this research is to investigate the place of“The Singular” 
in the critique of values in Nietzsche's moral opinions and to criticize 

methodological of his thought in this regard.  
The method used in this research is descriptive-analytical and genealogical in some 
cases,and as a result,it has been determined that Nietzsche's negative progress leads 
to moral nihilism from his empirical predecessors, influenced by Hume,and this is 

in conflict with the movement of human society towards perfection. 
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Abstract 
The problem of this research is to investigate the application of Popper's 

falsifiability to justify religious propositions and the possible success of this 
application. Popper's philosophy of science has attracted the attention of 

Christian theologians and theologians due to the fact that it broke the 
authority of positivism, which generalized the empirical and inductive criteria 

for distinguishing science from non-science and turned it into a general 
criterion for meaning, and they relied on his opinions in philosophy. Science 

and epistemology have been used to justify religious propositions or refute 
scientific opinions that were against religious teachings. In this research, 

which was written with analytical-critical method, while examining the 
application of falsifiability theory in justifying theological propositions by 

various Christian theologians, objections to this application were presented in 
two basic and constructive areas. The findings of the research show that 

despite the capabilities of falsifiability for the rational justification of 
religious propositions, basic defects such as totalism, the lack of a specific 

criterion for knowledge, and structural defects such as the logic of skepticism 
that governs falsifiability and the impossibility of suspending religious 

knowledge until new knowledge is obtained, prevent falsifiability from being 
able to, defend the truth of religion and religious matters and will ultimately 

lead it to the abyss of relativism.  
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Abstract: 
According to the verses of the Holy Quran, one of the accepted principles in Holy 

Quran is its divine facilitation for reminder and understanding, which the 
understanding of vocabularies and combinations of Quran is the fundamental part 

of a correct understanding of the translation of Quran’s verses and the precise 
interpretation of them, and without a precise clarification of vocabularies and 

combinations of Holy Quran’s verses and their traits, the work of translation and 
interpretation will not be complete. The “miracle of expression” of Quran has 

been compiled and designed in a way that it rules out the possibility of any proper 
and justifiable synonyms that can be used as substitutes for words and syntactical 

and rhetorical combinations. In this regard, by relying on the points in the 
principles and rules of understanding Quran in the books of Fiqh-al-logheh, 

Quranic sciences, principles of jurisprudence and authentic interpretations, some 
examples of translation and interpretation of vocabularies and combinations and 
semantic system of words have been investigated based on a semantic approach 

to reach the depth of its meaning, and the method of non-synonymy in Holy 
Quran, i. e. non-compliance in the main core of semantic in the breadth of 

meaning of mutual words and non-inclusion of meaning in substitution and 
difference in co-occurrences, to be shown as a matter of reality in the holy Quran 

of God the wise. 

Key words: The literary miracle of the Quran; the expressive miracle of the Quran; 
the Quran and semantics; the vocabulary of the Quran; synonyms in the Quran. 
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Abstract 
Today's contemporary world is a world of struggles and conflicts. These 

conflicts show themselves in many matters, but they reach their peak in the 

lifestyle of today's people, which is represented in the field of culture. Justice 

is the same concept and virtue that sets foot on the field for these conflicts, 

and this time, because the arena is the arena of culture, cultural justice will be 

considered. However, the main problem in the development of social justice 

and, consequently, cultural justice in a society, is the lack of criteria and the 

measure. The field of cultural justice as one of the areas of collective life has 

not been refined to the extent of political justice and economic justice of 

work and its criteria. Therefore, we are facing a big problem in the discussion 

of cultural justice criteria. It seems that first, according to the debates about 

the criteria in social justice, the types of criteria in cultural justice should be 

examined. This article aims to explain the considered criteria in cultural 

justice. Cultural right, cultural good, cultural work, cultural need, equality of 

cultural opportunities, and a combined criterion are among the criteria of 

cultural justice, which can be the criteria for the expand of justice in the field 

of culture. 

Key words: Justice; cultural justice; criteria of justice; criteria of cultural 

justice; right; need; equality.  
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Abstract 
Le Coran des historiens (The Historian’s Quran) has been published in three 

large volumes in ٢٠١٩ in French with the contribution of thirty researchers. 

The first volume consists of twenty chapters that examine the historical 

context of the Quran as well as its text and its manuscripts. Chapter 

fourteenth (The Quran and its Legal Environment) is the only chapter that is 

related to Islamic law and tries to reconstruct the legal environment of the 

Quran. A catalogue of legal texts from late antiquity that possibly had 

intertextuality relationships with the Quranic text has been made. Byzantine, 

Sasanian, Roman Provincial, Jewish, and Christian law are parts of the legal 

environment that has been studied in this chapter. The author of this chapter 

also proposed a new reading of verse ١٢ of Surah An-Nisa, which has 

different legal results comparing with those are known in traditional Islamic 

law. After reviewing the chapter, examples of the application of this 

historical approach in the framework of traditional Islamic law and Islamic 

jurisprudence has been presented. Persian translation of the chapter has also 

been provided. 

Key words:  

Le Coran des historiens; legal environment of the Quran; Kalala; Quranic 

law; Orientalism. 
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