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  سخن نخست

جـايي برهـان از    هان منطق قديم مطرح اسـت، جابـه  ازجمله مباحثي كه در بخش بر
علمي به علم ديگر است. اين مسئله لوازمي دارد كه نياز به بررسي پسيني در دانـش  

اي كه در علمي اصطلاح شـده، اگـر در علمـي ديگـر      جديد است. براي نمونه قاعده
در علم مقصد  رفت، كار مي همان صورتي كه در علم مبدأ به كار رود، آيا آن قاعده به به

يابد كه متناسب با علم مقصد شود؟ بنابراين  رود يا در مقصد تغييراتي مي كار مي نيز به
كـار   طور پسيني بررسي كنيم كه آيا فلان قاعده را كه صاحب علم در مقصد به بايد به

كـار بـرده اسـت. روشـن      برده، همراه با تغييراتي وارد اين علم كرده يا بدون تغيير به
يـك از آن   هايي باشد كه در مقصـد هـيچ   اگر قاعده در مبدأ همراه با ويژگي است كه
توان گفت كه اين قاعده از علم مبدأ گرفته شده است.  ها را نداشته باشد، نمي ويژگي

بنابراين ورود يك قاعده در علم مقصد اگر همراه بـا تغييراتـي باشـد، بايـد روح آن     
ورت تغييرات ديگر، متناسب با علم مقصد، ص قاعده در علمِ مقصد حفظ شود. دراين

بسا متناسب با مقصد نباشد و كاربرد  آزاد است؛ زيرا اگر اين تغييرات لحاظ نشود، چه
توان فرض كرد كه اصطلاحي در بخشي از يك علم  وجه خواهد بود. حتي مي آن بي

كـار رود؛   بررسي شده است و همان اصـطلاح در بخـش ديگـري از همـان علـم بـه      
صورت هم ممكن است كه همان اصطلاح با تغييراتي در بخش جديـد مواجـه    ندراي

  شرط آنكه روح آن اصطلاح حفظ شده باشد. شود تا با اين بخش متناسب گردد، به

ي از جمله فلسفه براي نمونه در دانش منطق اصطلاحاتي وجود دارد كه علوم برهان
نند؛ با اين فرض، هرگـاه فيلسـوف در   ك ها براي پيشبرد اهدافشان استفاده مي از آنيٰ اول

از اصطلاحات بخش صنعت برهان (از دانش منطق) استفاده كرده باشد، آيا يٰ اولفلسفه 
كار برده يا بدون تغيير استفاده كرده است؟ در منطـق   آن را با تغييراتي در فلسفه اولي به

سـينا و   ابـن  رو هسـتيم كـه فيلسـوفاني ماننـد     در صنعت برهان ما با اصطلاحاتي روبـه 
سينا و  كنيم كه ابن اند. ما مشاهده مي كار گرفته ها را با تغييراتي در فلسفه به ملاصدرا آن



را كه در منطق معناي عامي دارد، در فلسفه به همان معناي عـام  » برهان«ملاصدرا واژة 
 ـ     كار نمي به كـار   ي) بـه برند، بلكه آن را درخصوص نـوع خاصـي از برهـان (برهـان لم

 ـ   رو وقتي در فلسفه گفته مي رند؛ ازاينب مي ي شود واجب برهان ندارد، يعنـي برهـان لم
بـرد و   كار نمي هاي يقيني بر وجود واجب، واژه برهان را به سينا براي استدلال ندارد. ابن

هـا بـر وجـود     او به برخي از استدلال .است» شبيه به برهان«كند كه استدلالش  ادعا مي
 ـ «لحـاظ منطقـي نـوعي     م برخوردارند و بهخدا كه از اعتبار لاز ي غيرمطلـق برهـان لم «

رو  گـذارد. ازايـن   هـا نمـي   دهد و هرگز نام برهان بر آن روند، عنوان دليل مي شمار مي به
برخي از فيلسوفان كـه تـوجهي بـه ايـن نكتـه (تغييـر معنـاي يـك اصـطلاح پـس از           

اند. نمونـه   اصطلاح ارائه دادههايي براساس معناي منطقي  اند، تحليل جايي) نداشته جابه
سينا بر وجود خداي متعال است كه برخي فيلسوفان آن را نـوعي   بارز آن، استدلال ابن

كنـد و   سينا برهان بر وجود خـدا را نفـي مـي    كه ابن اند، درحالي ي تصور كردهبرهان لم
يه بـه  استدلال يقيني بر وجود خدا را خود در اشارات و مبدأ و معاد آورده، قيـاس شـب  

  نامد. هاي خلقي را نيز دليل مي برهان دانسته است و استدلال

با توجه به توضيحات بالا، صاحبان علوم بايد هوشيار باشند كه هرگاه صاحب علمـي  
علم ديگري وارد علم خود كرد، آيا آن را با تغييراتي وارد كرده است يـا   ازاصطلاحي را 

كـار   كه اصطلاحات منطقـي در آن بـه   وليٰافة ويژه فلس خير و همچنين علوم برهاني و به
كارگيري همراه با تصرف و تغيير در معناي اوليه آن بوده يـا بـدون تغييـر     رفته، آيا اين به

راستا مطلوب و نيازمند به بررسي پسيني اسـت.   كار رفته است. بنابراين، پژوهش دراين به
مغالطه كند. نشريه معارف منطقي تواند محققان را دچار  زيرا گاهي غفلت از اين نكته مي

ها در علوم ديگـر همـراه بـا تغييراتـي      كارگيري آن كه به را چنيني بررسي اصطلاحات اين
  دهد. عنوان موضوعي قابل بررسي به نويسندگان رشته منطق پيشنهاد مي است، به

  سردبير
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 ويژه مشهورات مطلق هاي مشهورات، به بررسي موشكافانه تقسيم

  ∗حمدحسين دهقاني محمودآباديم

  ∗∗نجف يزداني

 چكيده

هاي مشهورات سبب شده است تا مقسم در اقسام ذكر نشود. اين امر هم آشفتگي  مشخص نبودن مقسم در تقسيم

ها را درپي داشته و هم زمينه را براي ايجاد مغالطه فراهم كرده است. حل اين مشكل در گـرو تفكيـك    در تقسيم

هـاي متعـددي از    معنـاي اعـم اسـت و نيـز بررسـي دقيـق بخـش        عنـاي اخـص و مشـهورات بـه    م ميان مشهورات به

دانان دو دسته از قضايا، يكي اوليـات و   ها پرداخته شده است. منطق هاي مشهورات كه در اين نوشتار به آن تقسيم

و فراگيـر  ت مطلـق  مشـهورا  ي را ازاخلاق ـ ياياگر قضـا اند.  ديگري قضاياي اخلاقي را از مشهورات مطلق دانسته

 يهـا  بـه وجـود فطـرت و معرفـت     ديبامعنا كه يا  بدانيم؛ بدين ريفراگ يامر زينرا ها  آن يريسبب فراگبايد  بدانيم،

كـه   ميريكـم بپـذ   دسـت  اي ـ ميبـدان  يفطـر  يهـا  معرفـت  قياز مصـاد  يكيرا  ياخلاق ميو مفاه كنيماذعان  يفطر

هـا شـده    و اطـلاق آن  يري ـامر سبب فراگ نيو هم ي و فراگيرندبديه يها بر معرفت يها مبتن معرفت نيا تينهادر

انـد؛   جامعه سدالح و مفامص بر يفاً متكفراگير و مطلقي باور داشت كه صر ياخلاق ميمفاه توان به ينم؛ زيرا است

  .چراكه خود آن مصالح و مفاسد، مختلف و غيرفراگير هستند

  ها كليدواژه

  .هورات اخص، مشهورات مطلقهاي مشهورات، مشهورات اعم، مش تقسيم

                                                      

 dehghani4773@gmail.com  روه فلسفه دانشگاه ميبدگ استاديار. ∗

  yazdani meybod.ac.ir  روه فلسفه دانشگاه ميبدگ استاديار .∗∗

 .24/05/1402، تاريخ پذيرش: 02/12/1401تاريخ دريافت:     



  ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷سال نهم، شماره دوم، پياپي ، منطقيمعارف      »٨«

  مقدمه

، مـاده شَـهرَ). مشـهورات در اصـطلاح     1377ي اسـت (دهخـدا،   نـام  و معروفمعناي  به» مشهور«
، 1362، شـيرازي  نـد (صـدرالدين  ا شده و معروف منطق، قضايايي هستند كه در بين مردم شناخته

گونـه   نآ ؛بق باشـند چنين قضايايي ضرورت ندارد كه با واقع هماهنگ و مطامضامين ). 592ص
). 418ص، 1367كه در قضاياي يقيني مطابقت احكام با واقع ضروري و لازم است (ملكشاهي، 

و  هـا  پرسـش مختلـف آن از طريـق طـرح     هـاي  در تقسـيم  موشكافيبراي فهم بهتر مشهورات و 
  پردازيم: يمباره  به بازخواني نويني دراين ،ها پاسخ آن

  ند؟. معاني مشهورات در منطق كدام1

  كدامند؟مشهورات مختلف  هاي تقسيم .2

  ؟. سبب فراگيري مشهورات مطلق چيست3

  . معاني مشهورات: اعم و اخص1

بايد معاني مشهورات را دانسـت تـا مشـخص شـود      ،مختلف مشهورات هاي از بحث تقسيم پيش
 ، كدامين معناي از مشهورات است.ها كه مقسم در تقسيم

  . مشهورات اعم1-1

  ها صرفاً شهرتشان نيست، بلكه سـبب اعـم از شـهرت     سبب پذيرفتن و تصديق آنمشهوراتي كه 

مانند اوليـات كـه هـم مشـهورند و هـم       هاست؛ و حق بودن، يعني انطباقشان با واقع و بداهت آن
  حق و بديهي.

  . مشهورات اخص (= مشهور صرف)2-1

). بـه  293، ص1423، ها صرفاً شهرتشان اسـت (مظفـر   مشهوراتي هستند كه اساس تصديق به آن
تـوان بـه عقـل و يـا حـس نسـبت        يمعناي اخص را نم ديگر سخن، احكام در قضاياي مشهوره به



  »٩«     ژه مشهورات مطلقيو های مشهورات، به ميبررسی موشکافانه تقس  

داد؛ زيرا دليل بر عدم استناد اين سنخ احكام به عقل اين است كه اگر انسـان بـاخردي را فـرض    
كنـد،   يي نم ـتنها چنـين حكم ـ   كنيم كه ناگهان آفريده شده و اين احكام را بر او عرضه كنيم، نه

  ).220، ص1404سينا،  ها ناآگاه نيز هست (ابن بلكه نسبت به آن

 ،شود كدام معناي از مشهورات از مبادي غيريقيني قياس اسـت  پرسيدهمداقه لازم آنكه اگر 
ماننـد   ؛هاسـت  ها صرفاً شـهرت آن  معناي اخص كه سبب تصديق آن دهيم مشهورات به يپاسخ م

 اعم يمعنا نه مشهورات به�.»ظلم، بد است. «2 ؛»عدل، خوب است. «1  اين دو قضيه پايه اخلاقي:
  .دهند يم ليرا تشك اسيق ياز مباد يگريد  همجموع و اند تاينيقيجزء مانند اوليات كه 

هاست، بـه دو معناسـت؛ يكـي اينكـه      آن  اينكه اساس تصديق مشهورات اخص فقط شهرت
نيست؛ دوم آنكه اگرچه امر ديگري  صرفاً شهرت سبب تصديق شده و چيز ديگري در كار

شود. البته ترديدي نيسـت كـه شـهرت مشـهورات      غير از شهرت وجود دارد، اما لحاظ نمي
سبب نيست، اما شهرت چنان نقش نيرومندي دارد كه كسي سراغ سبب احكام در  اخص بي

راسـاس  شـوند. ب  اي كه گويا اين احكام بدون سبب تصديق مـي  گونه رود؛ به اين قضايا نمي
اين تبيين پس درست است كه گفته شود اسـاس تصـديق بـه ايـن مشـهورات فقـط شـهرت        

  هاست. آن

لحاظ منطقي رابطه ميان مشهورات اعم و اخص، عام و خاص مطلق است؛ زيرا هر مشهور  به
  معنـاي   معنـاي اعمـي مشـهور بـه     معناي اعـم اسـت، امـا هـر مشـهور بـه       معناي اخصي مشهور به به

  اخص نيست.

  مشهورات هاي تقسيم. 2

ازجمله شناخت بهتر قضاياي منطقي، تقسـيم اسـت (دهقـاني     ،هاي شناخت بهتر امور هيكي از را
مختلف مشهورات پرداخته تا بهتر بتوانيم  هاي رو به تقسيم ). ازاين237، ص1395محمودآبادي، 

 ،شـهرت  دانـان مشـهورات را از جهـت كميـت، سـبب و كيفيـت       قيم. منط ـپي ببر آنبه زواياي 
  اند. دانسته هايي تقسيم داراي
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  . اولين تقسيم مشهورات (از جهت كميت): محدود و مطلق1-2

  . مشهورات محدود1-1-2

مانند قضـايايي كـه حـاكي از آداب و     ؛از مردم شهرت دارند شماريقضايايي هستند كه در بين 
 كـه  يـان مشـهور اسـت   اي از ايران هپـار  ؛ بـراي نمونـه، در ميـان   رسوم اقوام و ملل مختلـف اسـت  

  ».استقبال از مهمان و دست به سينه ايستادن در برابر او، زيبا و رعايت ادب است«

اسـاس  ايـن   بر آن،هاي  كه تقسيم يادشده و مثال يابيم ، درميدر اين بخش با دقت و بررسي
امـا اگـر مقسـم در تقسـيم بـالا را مشـهورات        اسـت؛ معناي اخـص   است كه مقسم، مشهورات به

كـل  «مانند اين قضيه:  ؛توان براي مشهورات مطلق، اوليات را مثال آورد يم ،ناي اعم بگيريممع به
جهـت   كي ـدو جهـت هسـتند؛    يدارا ؛ زيـرا اوليـات  »تر است يك مجموعه، از جزء آن بزرگ

پـس چنـين   . اسـت  مطلـق  هـا  آنشهرت آنكه  گريجهت دو  اند يو بديهيات عقل اتياز اولكه آن
  ند.هست ند؛ زيرا مشهورات اعم داراي دو جهت يادشدها ق مشهورات اعمقضايايي از مصادي

هـا مـورد توجـه اسـت و بـه       اما جنبه مشهور بودن آن ،هستند هياول اتيهياز بد اوليات اگرچه
  ).290، ص1392اند (مظفر،  دهينام» مشهورات«ها را  جهت است كه آن نيمه

  . مشهورات مطلق2-1-2

هـا چيـزي جـز     همه مردم شهرت دارند و علت فراگيـري شـهرت آن  كه در بين هستند قضايايي 
 ؛شناسـد  يم »هست«كه  نه چنان ،»بايد«كه  عقلي كه افعال آدمي را چنان ؛حكم عقل عملي نيست

  شناسد. يم »هست«كه  برخلاف عقل نظري كه اشيا را چنان

نه حس و  نه عقل (عقل نظري) و ،اساس و مبناي مشهورات مطلق، توافق آراء عمومي است
دفـاع از  «و يـا  » عدالت، نيكـو اسـت  «مثلاً:  اينكهكنند به  يكدام حكم نم ها هيچ نه وهم؛ زيرا آن

بلكه اين احكـام برخاسـته از آرا و باورهـاي عمـومي و عـرف       ،»ناموس يا مظلوم ضروري است
ت ظنـي و يـا تح ـ   يجوامع بشري است كه متأثر از فرهنگ اجتماعي است و يا مبتني بـر اسـتقرا  



  »١١«     ژه مشهورات مطلقيو های مشهورات، به ميبررسی موشکافانه تقس  

 ؛220، ص2، ج1404سـينا،   ناسـت (اب ـ  و غيـرت  بتيغر ي، بشرم همچون ،تأثير عواطف و غرايز
  ).336، ص1361طوسي، 

دانـان قضـاياي بـديهي اولـي و نيـز قضـاياي اخلاقـي را از مصـاديق مشـهورات مطلـق            قمنط
  ).371، ص1392مظفر،  ؛372، ص1352دانند (خوانساري،  يم

ويـژه   هب ـ ،از چه راهي به مطلق بودن شهرت چنين قضـايايي  دانان قكه منط اكنون بايد پرسيد
  اند؟ هقضاياي اخلاقي دست يافت

 زيـرا  ممكـن نيسـت؛   )اعـم از تـام و نـاقص   (اثبات وجـود مشـهورات مطلـق، از راه اسـتقراء     

هـا از گذشـتگان، موجـودين و آينـدگان      محال است كـه از ديـدگاه يكايـك انسـان     سو، ازيك
نـاقص   ياسـتقرا از  دست آورد. ازسوي ديگـر،  و استقراي تام بها شد درباره احكام اخلاقي جوي

  .گرفتاي كلي  هنتيجتوان  نميبدون تكيه بر قواعد كلي عقلي، نيز 

ــا  ــه هســتند ســبب شــهرت ام ــديهيات اولي ــي آن ،مشــهوراتي كــه از ب ــداهت ذات هاســت و  ب
ي آنكـه  سـتند؛ يك ـ طور مطلق مشهورند. چنين مشهوراتي داراي دو جهت ه به روست كه ازهمين

  همگان مشهورند. نزدديگر آنكه و  ندا از اوليات

عنـوان مشـهورات مطلـق، بـه نقـد و       منظور تبيين درست از سبب شهرت قضاياي اخلاقـي بـه   به
طور گـذرا و   پردازيم كه البته به ها درباب منشأ پيدايش مفاهيم اخلاقي مي ترين ديدگاه بررسي مهم

  كند و ورود به مباحث فلسفه اخلاق نخواهد بود. ث منطقي كمك مياي به تبيين مباح تا اندازه

  ياخلاققضاياي  شيدايمنشأ پ. 1-2-1-2

  يخارجعيني و  تيواقع. 1-1-2-1-2

هـا عـالم    اند و منشأ پيدايش آن يخارج اتيواقع ،ياخلاق ميفاهاين ديدگاه بيانگر آن است كه م
دلايلـي را ارائـه   خـود   يك بـراي مخالفـت  اين ديدگاه مخالفان زيادي دارد كه هر .خارج است

اي بر اين باورند كه مفـاهيم اخلاقـي، صـرفاً بيـانگر احساسـات افـراد        هعد ؛ براي نمونه،دهند يم
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  ).175، ص1384نه چيزي ديگر (آير،  ،انساني است

بايد بـين اثـر و    ،عيني، قابل دفاع عقلاني نيست؛ زيرا بر مبناي قانون سنخيت تيواقع ديدگاه
 ،»خـوبي مطـرح در قضـاياي اخلاقـي    «گفته شود فرض كه  هبرو  ازاين .سنخيت برقرار باشدمؤثر 

كـه   درحـالي  ؛هـا نيـز امـري محسـوس باشـد      بايـد موصـوف آن   ،انـد  ي و محسـوس واقع ـصفاتي 
توانـد   يهـا نم ـ  محمـولات آن  و درنتيجـه،  انـد  يمانند حسادت اموري نفسان ،موضوعات اخلاقي
  اموري عيني باشد.

  و انشاء اعتبار. 2-1-2-1-2

كننـده   انشاء انشـاء  ياند و ورا ياين ديدگاه گوياي آن است كه مفاهيم اخلاقي، اعتباري و انشاي
از «رسـد.   يهـا بـا واقـع نم ـ    هيچ واقعيتي ندارند. پس نوبت بـه طـرح انطبـاق يـا عـدم انطبـاق آن      

ميان متكلمـان مسـلمان   در اشاعره يي و نيز گرا مكتب جامعه روانيپتوان  يطرفداران اين نظريه م
  ).115و 78، ص1360، ميدورك» (نام برد ،هستند "امر الهي"كه قائل به نظريه 

  فطرت .3-1-2-1-2

 .ي بوده و در سرشـت آدمـي وجـود دارنـد    فطر يم اخلاقي،مفاهاين ديدگاه بيانگر آن است كه 
  پس انسان، موجودي ذاتاً اخلاقي است.

سـقراط  آن بـه    نهيش ـياسـت كـه پ   يشناس ـ در معرفـت  جي ـرا يهـا  هي ـنظر نيتر فطرت از مهم هينظر
). بزرگاني همچون افلاطـون، دكـارت و ايمانوئـل كانـت بـا      1375، ص1367گردد (افلاطون،  بازمي
داراي مخالفـاني اسـت. نقطـه اشـتراك      اند. ايـن نظريـه   هايي متفاوت به اثبات اين نظريه پرداخته تبيين

  هاي ذهني هستند. وتحليل  اخلاقي، محصول تجزيههاي مخالفان آن است كه قضاياي  ديدگاه

معرفـت  وي  يكي از مخالفان سرسخت نظريـه فطـري بـودن مفـاهيم اخلاقـي اسـت.       كورياپ
آن  لةيوس ـ عقـل كـه بـه   « :كـه  نـد باور ني ـبر ا انيكوري. اپدانست يم يهر نوع معرفت اديرا بن يحس

 ،باشـند   است و اگر حواس نادرستحواس  بر ي مبتن كاملاًخود  م،يكن يم يداور اتيدرباره حس
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اين ديـدگاه بيـانگر    .)463 - 462، ص1363، كاپلستون( »كاذب و بر خطاست زيپس تمام عقل ن
آن است كه نفس آدمي از آغاز خالي از هرگونه مفاهيم فطري است و اساس هر نـوع مفهـومي   

  دهد. يرا حس و تجربه تشكيل م

 هسـتند. هـاي حسـي    هاي بشري، معرفـت  ساس دانشبر اين باور است كه نخستين و ا نايس ابن
 ،ميشناســ يهــا را مــ و آن ميــهــا برخــورد دار كــه مــا بــا آن ييزهــايچ نينخســت«گويــد:  يوي مــ

 يكل ـ ميهـا مفـاه   و سپس از آن ميريگ يهستند كه از محسوسات م يا ياليمحسوسات و صور خ
  ).107 - 106ص، 1954 ،نايس ابن» (ميكن يرا شكار م يعقل

لح امربـوط بـه مص ـ  انسـان  حاصـل ملاحظـات    ،»بـد «و  »خـوب «دو مفهـوم  ، نايس ـ ابـن به باور 
و  ميتعل ـ ؛اسـت  نيمع ـ يانجام ندادن افعـال  ايمكرر در باب انجام دادن  تيو ترب ميو تعل ياجتماع

 دي ـآ يدرم ـ يزي ـغرخاطر تكرار آن، به شكل باوري  آغاز شده و به يكودكه از دوران ك يتيترب
 عـات يذا« گويـد:  يوي م ـ .)183، ص1404 ،همـو ( ن عمـل بـد اسـت   كه فلان عمل خوب و فلا

 ،همـو ( كنـد  قيهـا را تصـد   كـه فطـرت آن   ستندين يزيچ ندا تعايكه ذا ثياز آن ح [مشهورات]
در  آدمـي وهم و حس ، اگر فقط عقل يعني ؛هستندمحض  ياعتبارها  بلكه آن ،)119، ص1364

 يهـا  هاز گـزار  كي ـ چيهدرمورد  ،باشد دهيند يتيآداب و ترب چيمحموده ه يو آرا عاتيباب ذا
  ).42، ص1339 نا،يس  ناب( »كند  ينم يحكم ياخلاق

مشـهورات  در زوايـاي بحـث    موشكافيهايي به تبيين بهتر و  خو پاس ها پرسشاكنون با طرح 
  :پردازيم يمطلق م

  ت؟مطلق چيسمشهورات هاي متقابل، آن هم در حد تقابل تناقضي درباب  . علت وجود ديدگاه1

 اتي ـعنـوان واقع  را بـه  ياخلاق ـ ميمفـاه ويـژه   ، بـه مشـهورات اي از انديشـمندان،   . چرا عـده 2
ي و فطـر  هـا را امـوري   و برخـي آن  ييو انشـا  ياعتبـار  يامورها را  ي و گروهي ديگر آنخارج

  اند؟ دانسته حس و تجربههر نوع معرفتي، ازجمله و اساس  هيپابعضي 

عنـوان   به يها در باب قضاياي اخلاق هعلل تفاوت ديدگاترين  ماول: يكي از مه پرسشپاسخ 
شـود   ياست. وقتي ادعا م» فطرت«ازجمله مفهوم  ،برخي مفاهيم روشن نكردنمطلق، مشهورات 



  ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷سال نهم، شماره دوم، پياپي ، منطقيمعارف      »١٤«

ها ماننـد اوليـات    طور فطري برخي دانش داند و نيز به يخوبي و بدي اخلاقي را م كه انسان فطرتاً
گويند انسان هـيچ نـوع معرفـت فطـري      كنند و مي يعا مف اين را ادلااي ديگر خ هرا دارد و عد

تـا   ،طـرف دعـوا منظـور خـود را از ذات و فطـرت مشـخص كننـد       دوندارد، شايسته است ابتـدا  
  زدايي شده و در دام تناقض ظاهري گرفتار نشوند.  مابها

هاي يادشده، گوياي آن است كه كساني كه مدعي هسـتند انسـان    بررسي دقيق و تفصيلي ديدگاه
گوينـد   هاي بالفعل است. و كساني كـه مـي   در آغاز تولد هيچ نوع شناختي ندارد، منظورشان شناخت

  هاي بالقوه است. هاي فطري است، منظورشان شناخت  انسان در آغاز تولد داراي شناخت

گيـري   لاند و ريشـه شـك   هسينا كه فطري بودن مشهورات مطلق را منكر شد نكساني مانند اب
شوند كـه   يرو م هروب زيربه قرار  هايي پرسشاند با  ها صرفاً مصلحت عموم دانستچنين مفاهيمي ر

  ها پاسخ داد. بايد به آن

ويـژه قـوه عاقلـه، بـدن و      هب ـ ،، وجودي در رديف نفس و قـواي آن فطرتآيا  پرسش اول:
  اعضا و جوارح آن و ادراكات حسي دارد؟

كرده و هركدام بر اساس آبشـخور   نظرات گوناگوني درباره فطرت بيانمسلمان دانشمندان 
در اينجا دو تبيين . )109، ص1399نسب،  يكرمان ييرضا( اند هفكري خود به تعريف آن پرداخت

فطرت، وجودي مشخص، مستقل و در رديـف نفـس و قـواي آن و نيـز در     . 1 :توان ارائه داد يم
 .2؛ دن و فطـرت يعني انسان تركيبـي اسـت از نفـس، ب ـ    ؛داردقرار عرض بدن و ادراكات حسي 
و اعضـا و جـوارح آن   ، بـدن ويـژه قـوه عاقلـه،     هب ـ ،آن يقوا س،نف فطرت آدمي عبارت است از

  يكديگرند.در تعامل و ارتباط با گي هم ادراكات حسي كه

است؛ زيرا براساس ديدگاه غالب دربـاب حقيقـت انسـان كـه ديـدگاهي       درستتبيين اول نا
و بدن، نه آنكه تركيبي اسـت از نفـس، بـدن و     وجود آدمي تركيبي است از نفس ،صحيح است

لـي،  قمدرِك هر نـوع دركـي اعـم از حسـي و ع     ،اولاً :تبيين دوم، صحيح است؛ زيرا. اما فطرت
نفـس اسـت؛ زيـرا     توسـط بلكـه   ،چشم نيست توسطنفس است. درك حسي مانند درك ديدن 

 ،شـود  يد نفـس م ـ آدمـي فاق ـ  تنحواس ابزاري هستند براي ادراكات حسي نفس و هنگامي كه 
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 ،ثانيـاً  ؛با اينكه ابزارهاي حسـي را دارد  ؛هيچ ادراكي اعم از بينايي، شنوايي، لامسه و غيره ندارد
هـاي كلـي هسـتند، بـدون حـس، تجربـه و بـدون محسوسـات و          تهاي عقلاني كه شناخ درك

 يابند؛ زيـرا اگـر انسـاني را فـرض كنـيم كـه از هرگونـه ادراك حسـي         يمفاهيم جزئي تحقق نم
هــاي كلــي بــدون  تبهــره اســت؛ زيــرا شــناخ ياز هرگونــه ادراك عقلــي نيــز بــ ،بهــره باشــد يبــ

آيند. مفاهيم كلي يـا مـاهوي هسـتند يـا منطقـي و يـا فلسـفي و         يهاي جزئي به وجود نم تشناخ
حتـي مفـاهيم منطقـي كـه وجـود و       ؛دهد يها را حس و ادراكات حسي تشكيل م اساس همه آن

اي هسـتند كـه اسـاس     ياست؛ زيرا مفاهيم منطقي نيز صفات مفاهيم كل ـمنشأ انتزاعشان در ذهن 
مفهـوم كلـي منطقـي     بـراي نمونـه،   ؛دهنـد  يها را محسوسـات و ادراكـات حسـي تشـكيل م ـ     آن

و هم مفهـوم  » حيوان«هم مفهوم  ،، صفت مفهوم كلي حيوان است كه جنس انسان است»جنس«
آينـد. نتيجـه    يدست م ـ جزئيات و محسوسات به براساس ديدگاه رايج، با تجريد و انتزاع» انسان«

تفـاوت كـه    ني ـبـا ا اعم از نفساني و حسي را بايد به ذات انسـان نسـبت داد.   ادراكات آنكه همه 
كـه   يحس يها خلاف شناخت بر ؛اند يعقل يها ليوتحل هيو حاصل تجز يكل ،يعقل يها شناخت

  ند.ت هستمحسوساانسان با  ميمستق رويارويي حاصلو  يزئج

كنـد و   يهـا را درك م ـ  در اين ادعا كه عقل، مصلحت و مفسده عمـوم انسـان   رسش دوم:پ
مـراد از عقـل،   كند،  يبراساس اين درك است كه عقل، حكم به خوبي و بدي مسائل اخلاقي م

عنوان يك فـرد، مسـتقلاً    كدام عقل است؟ آيا عقل فردي است يا عقل جمعي؟ آيا هر انساني به
تواند چنين چيزي را تشخيص   يا تشخيص دهد و يا آنكه فرد زماني متواند مصلحت عموم ر يم

  دهد كه عقول ديگر به كمك عقل او بيايند؟

مبتني بر اين است كه در ابتدا مراد خود را از عقل جمعي بيان كنيم. عقـل   پرسشپاسخ اين 
ارد. ايـن  بر عقل فـردي، عقـل جمعـي نيـز د     افزونجمعي سه معنا دارد: يكي آنكه بگوييم انسان 

جامعه انساني را عقـل  باره هاي عقل در معنا را كسي ادعا نكرده است. معناي ديگر اينكه فعاليت
مگـر بـا كمـك     ،توانـد درك كنـد   جمعي بدانيم. معناي سوم آنكه عقل، بخشي از امور را نمـي 

نـور فزونـي    ،عقول ديگر؛ زيرا خرد آدمي نور است و هنگامي كه خردها كنار هم قـرار گيرنـد  
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ايـن خردهـا   «بـه تعبيـر مولانـا:     .دشـو  يم انجاماي از حقايق با تجميع عقول  هيابد و درك پار يم
، ابيات دفتر ششم، 1397(مولانا، » تر است بيست مصباح از يكي روشن /چون مصابيح انور است

2510-2631.(  

كـه وقتـي   كنـد در ايـن   معناي سوم بگيـريم فرقـي نمـي    معناي دوم و چه به عقل جمعي را چه به
تواند فقط با درك موضـوع و درك محمـول آن بـه نتيجـه      اي كاملاً عقلي بود، هر فردي مي قضيه

برسد. و اين امر اختصاص به زمان و يا انسان خاصي ندارد؛ زيرا كاركرد عقل انساني از آن جهـت  
ايا اي از قض ـ شـود تـا پـاره    باره يكسان اسـت و همـين امـر موجـب مـي      كه عقل انساني است دراين

شهرت مطلق پيدا كنند؛ خواه قضاياي بديهي اولي باشند و يا بـديهي اولـي نباشـند؛ ماننـد قضـاياي      
هاي عقلاني و با توجه بـه مصـالح و مفاسـد     وتحليل تواند با تجزيه تنهايي مي اخلاقي كه هر فردي به

، شـود شـهرت مشـهورات مطلـق     ها را درك كند. پـس وقتـي گفتـه مـي     اجتماع، خوبي و بدي آن
ترديد تشخيص مصالح و مفاسد جامعه نيـز توسـط عقـل     متكي به مصالح و مفاسد جامعه است، بي

دهنده سرشت آدمـي اسـت، براسـاس ايـن      شود و اگر گفته شود عقل جزء اصلي تشكيل انجام مي
  توان به فطرت نسبت داد. هايي را نيز مي تفسير از فطرت، چنين شناخت

تفسـير   ،انـد  هخت آدمـي را عقـل، فطـرت و تجربـه دانسـت     هاي شـنا  هترين را هكساني كه عمد
كننـد؛ زيـرا مـدعي هسـتند در راه عقـل،       يشـود رد م ـ  يكـه شـامل عقـل م ـ   را يادشده از فطرت 

  برخلاف راه فطرت و راه تجربه كه فاقد اين ويژگي است. ؛وتحليل وجود دارد تجزيه

هـاي عقـل    لوتحلي ـ يهگويند مشهورات مطلق، نتيجه تجز يادعاي كساني كه م پرسش سوم:
 ،كنـد  يت جامعه حكم به خوبي و يا بدي يك موضـوع اخلاقـي م ـ  حاست و عقل بر مبناي مصل

پس خـوبي و بـدي چيـزي     ،دياب يمراد آن است كه چون اساساً اخلاق در بستر جامعه معنا م ايآ
نيست كه انسان بر مبناي ذات و فطرت خويش درك كند و امري است كه كـاملاً بـه جامعـه و    
مصلحت آن مرتبط است؟ آيا مراد اين است كه تا انسـان در جامعـه قـرار نگيـرد و مصـلحت و      

تواند خوبي و بدي اخلاقـي را تشـخيص دهـد؟ اگـر پاسـخ       يمفسده جامعه را تشخيص ندهد نم
نظـر داشـته    مثبت باشد پس نبايد حتي يك قضيه وجود داشته باشد كه همه جوامع بـر آن اتفـاق  
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ند ا ؛ زيرا جوامع مختلفميباش يشاهد احكام مختلف ،واحداخلاقي د موضوع درمور باشند و بايد
ماننـد   ،گويـد قضـاياي اخلاقـي     ياين ديدگاه م كه درحالي ؛ها نيز مختلف و مصالح و مفاسد آن

  از مشهورات مطلق است. ،»كوستيعدل، ن«

د فطـرت و  نتيجه آنكه اگر بپذيريم قضاياي اخلاقي، مشـهورات مطلـق هسـتند، بايـد بـه وجـو      
هـاي فطـري بـدانيم يـا      هاي فطري اذعان كنيم و مفاهيم اخلاقي را يكي از مصاديق معرفت معرفت

هـايي كـه    يعني معرفت - هاي فطري  ها مبتني بر معرفت كم بايد بپذيريم كه نهايتاً اين معرفت دست
شـده اسـت؛    هـا  هستند و همين امر سـبب فراگيـري و اطـلاق آن    - نظر دارند ها اتفاق همگان بر آن

عنـوان   تـوان مفـاهيم اخلاقـي را بـه     ها وجود ندارد و نمـي  وگرنه هيچ توجيهي براي مطلق بودن آن
مشهورات مطلق، صرفاً متكي به مصلحت و مفسده جامعـه دانسـت، بلكـه از آن جهـت كـه چنـين       

  ت آدمي.ها نيز بايد امري فراگير باشد، مانند فطر مفاهيمي فراگير هستند لزوماً سبب فراگيري آن

كنـد و   ، عوامل متعـددي را بـراي مشـهورات مطلـق بيـان مـي      الاقتباس اساسخواجه طوسي در 
  گويد: دهند. وي مي داند كه فطرت آدمي را تشكيل مي ها را نفس و قواي آن مي ريشه شهرت آن

به سبب عادات فاضله و اخـلاق   ايمصالح جمهور  ،حسب مصالح بهاين قبيل مشهورات 
 اي ـنفـس، ماننـد رقّـت     يهـا  از قوت يبه سبب قوت ايوس راسخ باشد و كه در نف لهيجم
باشـد   حيصـح  يعقـلِ عمل ـ  كي ـآن، مقبول بود و بر جملـه بـه نزد   ريو غ ايح اي تيحم

  ).347-346ص ،1361 ،خواجه طوسي(

 ات،يخلُق ه،يصلاح باتيواجبات القبول، تأد: (از جهت سبب شهرت) ميتقس نيدوم. 2-2

  اتيو استقرائ اتيعاد ات،يانفعال

  القبول تواجبا .1-2-2

 چيسـبب، ه ـ  نيهاسـت و بـه هم ـ   آن ي، بداهت ذاتشانكه سبب شهرتهستند  اي همشهور يايقضا
و آشـكار   يهيهـا حكـم بـد    معنا كه سبب شـهرت آن  نيبد ؛نداردترديد  ها درستي آندر  يانسان
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قسم  نيو برتر نخستين .)234، ص1415ي، علامه حل( اتيو فطر اتيمانند اول ،است يل نظرقع
 يهاست؛ بـداهت  آن يبداهت ذات شانعلت شهرت. هستند» القبول واجبات« ،از اقسام مشهورات عام

را قضايايي  نيموضوع و محمول چن يوقت يكه هر انسان عاقل يا هبه گون ؛ها برخاسته از ذات آن
  خواهد كرد.ها را تصديق  آن ،درك كند

زيـرا هـر   و مشـهورات، عمـوم و خصـوص مطلـق اسـت؛       القبـول  واجبـات  نيب ـ يرابطه منطق
  .ستيالقبول ن لزوماً واجب ياما هر مشهور ،مشهور است يالقبول واجب

يا مشـهورات اخـص    ،مشهورات بايد مشخص شود. مقسم هاي آنكه مقسم در تقسيم توضيح
منطقـي ايـن مسـئله مسـكوت گذاشـته شـده و همـين امـر          هاي بااست يا مشهورات اعم. در كت

  :ديآ يم شيپ ياساس پرسشجا دو نيا دره است. گرديدعث آشفتگي در اين مباحث با

از  يك ـيامـا   ،باشـد  ين ـيقيريمقسـم امـر غ   ،بنـدي  ميتقس كيممكن است در  اياول: آ پرسش
  باشد؟ ينيقياقسام، امر 

از  قســم كيــ. كننــد يمــ ميتقســ اتيــنيقيريو غ اتيــنيقيرا بــه  اسيــق ي: مبــادپرســش تبيــين
وقتـي مشـهورات بـدون قيـد آورده     اسـت.   يهـاي  ميتقس ـ يمشهورات است كه دارا ات،ينيقيريغ
مشـهورات،   هـاي  ميتقس ـ همـه در  مقسـم رو  ايـن از .در مشهورات اخص انصـراف دارد  ،شود يم

لحـاظ   بـه  مي(تقس ـ ميتقس ـ ني. در دوم ـ؛ زيرا خالي از قيد اعـم اسـت  اخص است يمعنا بهمشهور 
 القبـول  هـا واجبـات   از آن يك ـيكـه   شـوند  يم ـ ميمشهورات بـه شـش قسـم تقس ـ    ،سبب شهرت)

 يبنـد  ميممكـن اسـت در تقس ـ   اي ـاست كـه آ  نيا پرسش. اكنون است ي)نيقيو  يهيبد يايقضا(
نـام   بـه  ندسـت ه ياترمشـهو  ،ين ـيقيريغ ياز اقسـام مبـاد   يكي كه گفته شود اسيق ينيقيريغ يمباد

  شك پاسخ منفي است. اند؟ بي ينيقيكه  يالقبول واجبات

 ،اخص باشـد  يمعنا مقسم از مشهورات به ي،بند ميتقس كيممكن است در  اي: آدوم پرسش
  اعم باشد؟ يمعنا از اقسام مشهورات به يكياما 

؛ زيـرا مـراد   اخص اسـت  يمعنا مشهورات، مشهور به هاي ميتقس همه: مقسم در پرسش حيتوض
. ورات اخص اسـت عنوان يكي از مبادي غيريقيني قياس، مشه از مشهورات در مبحث مشهورات به
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رسيم كه مشهور اعم اسـت، امـا يكـي     ي ميالقبول واجبات، به مشهورات  ميتقس نيدر دومآيا اينكه 
ناچـار   از اقسام مشهورات اخص قلمداد شده است، امر درست و منطقي است؟ پاسخ منفي است. به

  كرد. بايد بين تقسيم مشهورات اخص به اقسامي و مشهورات اعم به اقسامي ديگر، تفكيك

  تأديبات صلاحيه (آراء محموده) .2-2-2

هـا مصـلحت جامعـه اسـت؛ زيـرا احكـام چنـين         كه علت شـهرت آن هستند اي  هقضاياي مشهور
قضايايي براساس حفظ نظام اجتماعي و تأمين سلامت و آرامش زنـدگي جمعـي اسـت. داشـتن     

 ؛باشـند  بنـد يپاهـا   ه آنبـاور داشـته و ب ـ   يامور نيبه چن اي برتر در گرو آن است كه مردم هجامع
قضـاياي اخلاقـي از    ،دانان اكثر منطقكم  دستنزد همه يا  مانند باور به حسن عدل و زشتي ظلم.

  هستند. تأديبات صلاحيه قبيل

در  خـاطر آن اسـت كـه    يا به يك كارخوبي انسان به دقت لازم در اين بخش آن است كه حكم 
ماننـد   شـود؛  مرحلـه بعـد سـبب تعـالي جامعـه مـي       و در است يك فرد كمالي براي نفسمرحله اول، 

علم در مرحله اول براي فرد سودمند اسـت و در مرحلـه بعـد    ». ، خوب استعلم«حكم در اين قضيه: 
خـاطر آن   يـا بـه   كنـد  كار مـي قبُح و زشتي يك طور است زماني كه انسان حكم به  براي جامعه. همين

داراي كـه   آن اسـت  جهل، يا به دليل به زشتي حكم است؛ مانند يك فرد نقصى براى نفس است كه 
همـين امـر   كنـد و   را درك مـي ايـن امـور   قبُح و زشـتي   ،عقل نيز در اين موارد .عمومى است  مفسده

  ).34- 29ص ،1423 ،يكاشان ضيف( دشته باشدنبال دا را به داناياننكوهش همه شود تا  سبب مي

سـن  ح«واند به حسـن و قـبح افعـالي ماننـد     ت ينم انسان استقراء و تأديبات صلاحيه نباشداگر 
بديهي و برآمـده از   ي،قضايايصدق چنين حكم كند. » وجوب شكر منعم«و » بح ظلمقُ«و » عدل

هـيچ قيـدي ندارنـد،     هند. گاهي قضاياي مشـهور هست بلكه نيازمند حدوسط ،ستآدمي نيفطرت 
آميـز   ته دروغ اگـر مصـلح  ولي شرط دقيقي دارند كه جمهور به آن التفات ندارند؛ ماننـد اينك ـ 

قضايا يا از جهت حدوسط است و يا از  گونه نباشد، قبيح است. پس در فضاي برهان، صدق اين
صـورت قضـاياي مشـهوري از     ايـن  جهت قيد و شرطي است كه جمهور از آن غفلت دارند. در
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ي و به همين دليل كسي كه تنها بـه عقـل فطـر    .نه برهاني ،صدق و كذب مشهوري برخوردارند
گيـرد)،   يتكيه دارد و حتي به مصلحت نظـر نـدارد (چراكـه خـود مصـلحت، حدوسـط قـرار م ـ       

  .)66-65ص ،1ج ،1375 نا،يس (ابن تواند در حكم مشهورات شك كند يم

آراء محموده قضايايي است كه اگر انسان را از جهت عقل نظـري و حـس و وهـم بـه     
 اخلاق فاضله نكرده باشند و استقراء و تأديب خود واگذارند و او را به قبول آن قضايا

ها نكشيده باشد، بسا كه انسان پس از دقت و تأمـل، آن قضـايا    نيز آدمي را به سوي آن
  ).157، ص1320ي، رازيش( را باور نكند و نپذيرد

با ايـن نظريـه كـه     ندسته تأديبات صلاحيه قضاياي اخلاقي از قبيلآنكه اين ادعا كه  توضيح
هسـتند منافـاتي   حقيقـت  داراي  دانايـان، آراي و توافق وراي احكام و الزامات اخلاقي گويد   يم

 تحقيق ـ يدارا توان گفت آراء محموده درمورد اموري شكل گرفتـه اسـت كـه    يندارد؛ زيرا م
براسـاس   ،»عـدل، خـوب اسـت   «شود حكـم در ايـن قضـيه     ييعني وقتي گفته م ؛اند  قبوده و مطل

تواند گوياي اين حقيقت نيز باشـد كـه    يمصلت جامعه بشري، از جانب عقل صادر شده است م
  رابطه علّي و معلولي برقرار است. ،بين تكامل جامعه بشري و عدالت

  اتيخلُق .3-2-2

 ينخورده آدم خُلق و فطرت دست يهستند كه خردمندان به اقتضا اي هورمشه يايقضا ات،يخُلق
 رشينظـر دارنـد. پـذ    هـا اتفـاق   كـذب آن  اي ـ و صدق به نسبت اند، هكه بر اثر تكرار، ملكه او شد

 ازي ـدر جامعـه بـدان ن   گاهشياستحكام جا ياست كه فرد برا يبه سبب مصلحت اتيخُلق يعموم
  ».، خوب استشجاعت« كه هيقض نيا انندم ؛دارد

كـه در   چنـان  ،هـا شـده باشـد    موجـب شـهرت آن   ياخلاق ـ يكه دستورها يياياحكام و قضا
ــكــه دلالــت بــر حم ييهــا حكــم ايقضــا نيــماننــد ا ؛آن دارد مشــهورند ريو نظــا رتيــو غ تي :

و هماننـد دفـاع از    يدفـاع از خـاك وطـن، ضـرور    « يا »رادمردان است فياز وظا يدوست وطن«
  ).425، ص1367نا، سي (ابن »است موسنا
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اسـت كـه در آراء محمـوده،     ني ـبـا آراء محمـوده در ا   اتي ـنقطه اختلاف خُلقآنكه  توضيح
منظـور   مصلحت فرد به ،اتياست؛ اما در خُلق يكار، مصلحت عموم كي يو زشت يملاك خوب

اسـت كـه سـبب     ني ـدر اهـا    آن نقطه اشـتراك  ماا. ، ملاك استدر جامعه وي گاهياستحكام جا
  است. يآدم يشعور اخلاق اي يدو همان عقل عمل شهرت هر

  انفعالات .4-2-2

 قيتصـد  اساسِ يعني ؛ندسته يكه مربوط به عواطف و انفعالات نفسانهستند  اي همشهور يايقضا
احترام به «اين قضيه: مانند  ؛ميان مردم است مشترك ينفسانو انفعالات عواطف  ،ييايقضا نيچن

  ».احترامي به آنان، سبب شرمندگي است  يبزرگسالان، مايه افتخار و ب

ايـن   ،انـد  يهاي نفسان ها در انفعالات، عواطف و انفعال اي از حكم هاگرچه اساس و علت پار
بلكه معناي آن ايـن اسـت كـه اسـاس چنـين احكـامي را        ،معناي عدم دخالت عقل نيست ادعا به

  عواطف نفساني است. انفعالات نفساني تشكيل داده و غلبه از آنِ

بر دو قسـم   به لحاظ رسوخ و عدم رسوخرا  كيف محسوسبندي،  مدانان در يك تقسي قمنط
  كنند:  يانفعال و انفعالي تقسيم م

راسـخ  محسوسـي  كيف رو كه چنين  ازآن .اند خراسريمحسوس غ فيك يمعنا . انفعالات به1
  ).66، ص1392سيده (شهابي، زردي چهره شخص تر انندشود؛ م يمل ئزا زودي به ،نيست

تري آب  آتش و مانند گرمي ؛استراسخ  ي است كهكيف محسوس :اتيانفعاليا  انفعالي. 2
  ).119، ص1357سينا،  (ابن

شـود و تـاكنون    كيف نفساني عرضي است مجرد كه تنها عـارض جـواهر نفسـاني مـي    
دست نيامـده اسـت. فلاسـفه علـم، قـدرت، اراده و       جدول دقيق و كاملي از انواع آن به

كيفيـات   ت و الم، حالات انفعالي و عـادات و ملكـات نفسـاني را ازجملـه    كراهت، لذ
ترين انواع كيـف، كيفيـات نفسـاني اسـت كـه بـا علـم         يقيني .اند شمار آورده نفساني به

  ).48، درس1390شوند (مصباح يزدي،  مي شناخته درونيحضوري و تجربه 
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    نمودار اقسام كيف

  

  

      

  

  ياتعاد .5-2-2

جامعـه   كي ـعـادت، سـنت و عـرف    هـا را   كه اساس تصـديق و حكـم در آن   هستند  يمشهورات
  ».دست به سينه ايستادن در مقابل يك دانشمند، زيباست«مانند اين قضيه:  ؛دهد يتشكيل م

هـا   يـابيم كـه عـادت    يهاي جوامع بشري درم عنوان عادت درباب رفتارهاي انساني به دقتبا 
رغـم تفـاوت در    بـه د. هسـتن  با مهمان بسيار متفاوت وردبرخها در  عادت؛ براي نمونه، ندا متفاوت

ها بر سر اين مسئله كـه مهمـان    احترام به مهمان در جوامع بشري، همه انسان يداانحوه ها و  شيوه
 ؛وپرداختـه جامعـه اسـت    . نحوه احترام نهادن به فرد مهمان ساختههستند داستان هم ،محترم است

بسـا   خـاص احتـرام، چـه    شـيوه تاريخي دارد و ابداع آن شكل و اي  هاي كه اين امر، پيشين هگون به
دلايـل   اندك شيوع يافته و گستره شهرت آن به و اندك انجام شده توسط يك فرد و يا چند نفر

  اند. هنسل آن را حفظ كرد به لنسجامعه گوناگوني فزوني يافته و جزء بدنه آن جامعه شده و 

عموم مردم از اهميت زيادي برخوردارند تا جـايي   ها نزد دقت موشكافانه ديگر اينكه عادت
هـا از سـاختار يـك جامعـه را      ها را با جسم و جان جامعه آميخته دانسته و جدا كـردن آن  كه آن

شكنان را توبيخ  دانند و با چنين حذفي مخالفت كرده و سنت معناي حذف بخشي از جامعه مي به
دهنـد.   قـرار مـي   شيمورد سـتا سنن و عرف جامعه را ها،  عادتبه  بنديپا افرادكنند. درمقابل،  مي

دانان اهميت زيادي ندارد؛ زيرا غالباً چنـين قضـايايي از بـداهت،     ها نزد منطق باوجوداين، عادت
صـفت راسـخ در نفـس     اند. عادت بر مبناي بهره حقانيت، برهاني بودن و داشتن پشتوانه عقلي بي

 نيچن ـ جهيدرنت؛ كند يمخيل فعل را ت نيا زين آدمي اليخكه علت آن تكرار است حاصل شده و 

 كيف

 محسوس

 غيرمحسوس

 )انفعاليثابت (

 انفعال)( متغير

 راسخ

 غيرراسخ
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را انجام دهـد امـا    يكار نيدهد تا چن يبه فرد اجازه م ليتخبسا  اند و نه تعقلي. چه يليتخ ي،افعال
خُلـق و  ، لـه يدر قـوه متخ  دي ـهـدف عـادت را با  به همـين سـبب    كند. به ترك آن حكم ميعقل 

نفـس فـرد كـه     سـته خواتحقق بخشيدن به هدف عبارت است از  ني. ادنبال كرد انيملكات نفس
سـازگار  با آن ملكه خاص تمايل به انجام كاري دارد كه در درون خود،  يا خاطر وجود ملكه به

 يلذتّ برا تحقق عادت، ييعلت غاپس  .زاست لذتّبراي نفس نفس، واسته خ نيااجابت  .است
 ؛دگرد يانجام فعل م سبب مرهمين ا و شود يتصور م اليلذتّ، ابتدا در قوه خ نينفس است كه ا

رو عـادت بـراي    بخش است؛ ازاين است و براي نفس لذتّنفس  هماهنگ با ،عادت تيغا چون
شود عـادت بـراي نفـس، ارزشـمند اسـت، مـراد        نفس، مطلوب و ارزشمند است. اينكه گفته مي

 أكـر و مبـد  از ف يبا افعال ناش سهيدر مقاكه ناشي از تخيل هستند  عاداتي است؛ زيرا نسب ارزش
 .اوسـت  الي ـعقل در انسان، بالاتر از خ يرتبه وجود ؛ چونبرخوردارند ياز ارزش كمتر ،يعقل

  ).288، ص1954سينا،  (ابنهستند  يعقلان يرهايتر از خ ارزش  مك ي،اليخ يرهايخ رو ازاين

ع كننـد و در مـواردي بـراي اقنـا     آفريني مي دانان، عاديات نيز در جاي خود نقش از منظر منطق
هـا امـور پذيرفتـه شـده نـزد يـك جامعـه هسـتند و          ها استفاده كرد؛ زيرا عادت مخاطبان بايد از آن

هـايي را تشـكيل داد و بـه اقنـاع مـردم در راسـتاي        توان براساس چنين قضايايي، قيـاس  درنتيجه مي
  هدايتگري در راه حق همت گماشت. بيشترين كاركرد عاديات در مباحث جدلي و خطابي است.

  احكام استقرايي .6-2-2

بسـياري از  دهـد؛ ماننـد    ها را استقراء اعم از تام و ناقص تشكيل مي قضايايي هستند كه اساس آن
 عـدد «رايج كه براساس استقراء نـاقص شـكل گرفتـه اسـت؛ مثـل ايـن قضـيه:        هاي  المثل ضرب

د مـورد،  در يك يا چن ـاين حكم بر مباني استقراء ناقص است؛ زيرا ». نحس و شوم است ،سيزده
، حادثـه نـاگواري اتفـاق    (يا روز سيزدهم يا شيء سيزدهم يا نفر سيزدهم و...) مقارن با اين عدد

انـد. گـاهي برخـي     و اين ناگواري را به عدد سـيزده سـرايت داده و آن را نحـس پنداشـته    افتاده 
  شود. احكام بر مبناي استقراء تام در يك مجموعه محدود صادر مي
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يح داد كه اگرچه احكام استقرايي مبتني بر استقراء تام، يقيني و معتبرنـد؛ زيـرا   باره بايد توض دراين
لحـاظ منطقـي از اعتبـار بـالايي برخـوردار نيسـتند؛ زيـرا         اند، اما به داراي پشتوانه آمار ميداني و تجربي

ي كه نزد دانشمندان، معارف و قوانين كلي، كاشـف رازهـا   اند؛ درحالي ها در حكم قضاياي جزئي آن
  توان جهان را خوب شناخت و از آن بيشترين بهره را برد. ها مي اند و با دستيابي به آن  هستي

  . سومين تقسيم (از جهت كيفيت شهرت): حقيقي، ظاهري و شبه به مشهور3-2

  . مشهور حقيقي1-3-2

  شود. يمشهوري كه شهرتش پس از تأمل و دقت همچنان استمرار دارد و زائل نم

 ،مطلـق  يق ـيمشـهورات حق «. شـوند  يم ـ ميبه دو قسم مطلق و محدود تقس ـ يقيمشهورات حق
سبب عـادات   به ايحسب مصالح جمهور  حكم به نيو ا »حيعدل، حسن است و ظلم، قَب«كه  چنان

نفـس ناطقـه    يهـا  از قـوت  يسـبب قـوت   بـه  اي ـكه در نفوس راسـخ باشـد،    لهيفاضله و اخلاق جم
 كي ـمقبول بود بـه نزد  ،آن ريغ اي ايح اي[جوانمردي]  تيحم اي خويي][نرم مانند رقتّ ،يرعقليغ

كـه   مشـهور باشـد، چنـان    يقـوم  كي ـچنان بود كه بـه نزد  ،محدود يقيهمه كس. مشهورات حق
  ).347-346ص تا، يب ،ي(طوس »متكلمان كيبه آنكه تسلسل، محال است به نزد قيتصد

  . مشهور ظاهري2-3-2

امـا بـا    ،كنـد  يرسد و آدمي آن را تصديق م ينظر م حق بهمشهوري كه در نظر ابتدايي مشهور و 
 يطيدر هـر شـرا  : «هيقض نيمانند ا ؛توان آن را حق دانست و تصديق كرد يكمي تأمل و دقت نم

رسد  يو مشهور به نظر م يرفتنيدر بدو امر، پذ هيقض نيا». از وطن دفاع كرد ديبا يقيو به هر طر
 اي هنحـو گـاهي   راينادرست است؛ ز ه،يصورت موجبه كل به هيقض نيكه ا ميابي ياما با دقت، درم

 راي ـز رد؛ي ـنقـض غـرض صـورت گ    جـه، يخاص از دفاع، سبب از دست دادن وطن شـود و درنت 
ظـاهري نيـز بـه دو قسـم مطلـق و محـدود تقسـيم        غرض از دفاع، حفظ وطن اسـت. مشـهورات   
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 ر فريـب طـرف مقابـل   منظـو   هشوند. كاربرد مشهورات غيرحقيقي در مجـادلات غيراحسـن ب ـ   يم

  ).390، ص1392 مظفر،( است

  . شبه به مشهور3-3-2

سبيل داشتن نيكو است؛ «مانند اين قضيه:  ؛مشهوري كه سبب شهرتش امر عرضي غيرلازم است
»ندا   مراء سبيل داشتهزيرا ملوك و اُ

 
  ).339، صهمان(

 الجـوهر النضـيد  تاب بندي ديگري از مشهورات در آثار بزرگاني مانند علامه حلي در ك تقسيم
رو  ) آمده است كه به دو قسم مهم و غيرمهم تقسيم شده اسـت. ازآن 395، ص1415(علامه حلي، 
دانان نيامده است و نيز خارج از موضـوع اصـلي ايـن     هاي منطق بندي در غالب كتاب كه اين تقسيم

  كنيم. نوشتار است، از ورود به آن خودداري مي

بــاره  ايــندرريــك از مشــهورات گفتــه شــد آن اســت كــه ينــد آنچــه در بــاب كــاركرد هابر
گونـه   هاما در اينكـه مشـهورات بـراي انتقـال و القـاء حقـايق ب ـ       ؛هاي مختلفي وجود دارد هديدگا

ند. در اين راستا فارابي بر اين باور اسـت كـه   ا داستان همدانان  قهمگي منط ،اقناعي كاربرد دارند
رسد و در آموزش اين حقايق به مردم گـاهي بـا    ق ميرئيس اول مدينه خودش با فلسفه به حقاي«

  .)422-421ص ،1، ج1408فارابي، ( »گيرد يهاي مشهوري بهره م هرود و از گزار اقناع پيش مي

  جهينت

بنـدي مقسـم آن مشـخص     مدقيق مشهورات منطقي بايد در هـر تقسـي   هاي منظور داشتن تقسيم به
ت و يا مشهورات اعم؛ زيرا اگرچه هـر  يعني مشخص شود كه مقسم، مشهورات اخص اس ؛شود

 ،دهـد  يتشـكيل م ـ ها  آن اما اساس تصديق مشهورات اخص را فقط شهرت ،ندا دو از مشهورات
بر شهرت، امور ديگـري نيـز نقـش دارنـد. بـه همـين        افزون ،مشهورات اعمگيري  در شكلولي 

  سبب مصاديق و اقسام هريك متفاوت خواهد بود.

هـا ايـن اسـت كـه شهرتشـان       ند كه ويژگي اصلي آنا مشهوراتاي از  همشهورات مطلق دست
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لحاظ عقلي تحقق چنـين مشـهوراتي    بايد اثبات كرد كه به ،اولاً :باره مطلق و فراگير است. دراين
شك اثبات وجـود مشـهورات مطلـق،     يها را ارائه داد. ب بايد مصاديقي از آن ،ممكن است و ثانياً

ناممكن است؛ استقراء تام ناممكن است؛ زيرا محـال اسـت    -اقصاعم از تام و ن - از راه استقراء
كه بتوان از نظر همه افراد از گذشتگان، موجودين و آيندگان دربـاره احكـام موجـود در چنـين     

ا از راه اسـتقراء نـاقص نـاممكن اسـت؛ زيـرا اسـتقراء       ه ـ چنين اثبـات آن  مشهوراتي جويا شد. هم
  كند. ياي كلي را افاده نم هكلي عقلي، نتيج تنهايي و بدون تكيه بر قواعد ناقص به

هـاي   هو يـا گـزار  بـه اثبـات ندارنـد     ازي ـنهـايي هسـتند كـه     همصداق مشهورات مطلق يا گزار
هـا ريشـه در    هاند. در اينكه احكام در اين گـزار  همعركه آراء شد ياخلاق يايقضا .هستندي اخلاق

اختلاف ديدگاه وجود دارد. دسـتيابي   ،دفطرت دارند و يا مبتني بر مصالح و مفاسد جوامع هستن
 شيداي ـدر منشأ پ ها دگاهيد نيتر مهمبه ديدگاه درست، مبتني بر اتخاذ موضع درست در مبحث 

 و ديـدگاه  اعتبار و انشاءي، و خارج ينيع تيواقعديدگاه  اند از: است كه عبارت ياخلاق ميمفاه
هـا تـلاش    ن بـه آن وردار بـوده و قـائلا  از اعتبـار علمـي برخ ـ   ،ويژه سـوم  ه. ديدگاه اول و بفطرت

هـم در سـخنان    ،منطقـي  موشـكافي سـازي و   ها بپردازند. بـا شـفاف   كردند با دلايلي به اثبات آن
در سـخنان  اند و هـم   يهايي فطر هاي اخلاقي، دانش هن ديدگاه سوم كه مدعي هستند گزارقائلا
مده از مصالح و مفاسـد جوامـع   هاي اخلاقي، فطري نيستند و برآ هن كه مدعي هستند گزارامنكر

ايـن دو ديـدگاه درواقـع     ،رغم اخـتلاف ظـاهري   بهتوان به اين نتيجه رسيد كه  يبشري هستند، م
كه چون اين دو ادعا فاقـد يكـي از شـرايط تقابـل تناقضـي كـه شـرط         نگاهواحدند؛ زيرا با اين 

ايـن ادعـا كـه     هـا نيسـت؛ زيـرا مـراد     پـس تقـابلي بـين آن    ،باشـند  يوحدت قوه و فعل اسـت م ـ 
، آن اسـت كـه آدمـي فطرتـاً احكـام اخلاقـي را       »هسـتند  يفطر ييها دانش ،ياخلاق يها هگزار«

، اين اسـت كـه   »ستندين يفطر ،ياخلاق يها هگزار«داند. و مراد از اين سخن كه  يطور بالقوه م به
  .داند يطور بالفعل نم آدمي فطرتاً احكام اخلاقي را به

هــاي  زيــاد داده و مبنــاي بســياري از داوري يع مشــهورات بهــااگرچــه تــوده مــردم بــه انــوا
نه فرصت تـأملات درخـور مسـائل را دارنـد و نـه       ،ها زيرا توده مردم و عوام از انسان ؛هاست آن
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رو بـر   امـور و مشـهورات رايـج در زنـدگي را. ازايـن      دربـاره هـاي عقلانـي    وتحليـل  توان تجزيه
سـوي تعقـل و    ود تا جايي كه جامعه ظرفيت دارد بهدانشمندان جامعه است كه با تلاش علمي خ

دانـان   قهاي بيناي جوامع بشري هستند. در اين راسـتا منط ـ  مآنان چش كهيقينيات سوق دهند؛ چرا
انـد كـه تنهـا     ههاي مشهور بابي گشوده و در زواياي آن تأملاتي كرده و بيـان داشـت   هدرباره گزار

بسـياري از   ،از نگـاه آنـان   بنـابراين معتبرنـد.   ،مشهورات اعمي كه ريشه در سرشت آدمي دارنـد 
فاقـد ارزش   ،ند و يا بهره كمـي از واقعيـت دارنـد   ا هايي كه مبتني بر مشهورات غيرصادق داوري

هـا   نزديـك بـودن آن   اندازه هايي غيريقيني هستند و صرفاً بايد به هها گزار منطقي هستند؛ زيرا آن
  رد.دست آو هها را ب درجه اهميت آن ،به يقين
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  ياسلام يشناس لاكاتوش و روش هينظر يارتباط ساختاركاوشي در 

  ∗يمحمود دهقان

 چكيده

رود، همواره مورد توجه انديشمندان آن علوم  شمار مي اينكه نيروي محركه پيشرفت علوم به ليدل بهشناسي علوم  روش

 رئوسي از عنوان يك شناسي هر كتابي به هاي دانشمندان قديم، روش تابكهاي دور تا به امروز بوده است. در  از زمان

شناسي هر علمي درواقع منطق خـاص آن علـم    گرفته است؛ زيرا روش در ابتداي آن كتاب مورد اشاره قرار مي iثمانيه

اند. انديشـمندان معاصـر    هاي منطق عام است كه همة علوم در پيروي در منطق عام مشترك است و اين منطق از شاخه

هـاي   انـد. يكـي از نظريـه    لوم مختلف، ازجمله دانش اقتصاد داشـته شناختي در ع نيز توجه بسيار جدي به مباحث روش

شناختي كه نظر بسياري از پژوهشگران را به خود جلب كرده، روش برنامة پژوهشي است كـه توسـط فيلسـوف     روش

سـنجي   تحليلـي بـه امكـان    -علم مجارستاني به نام ايمره لاكاتوش مطرح شده است. تحقيق حاضـر بـا روش توصـيفي   

هـاي   ري از نظريه لاكاتوش در تحقيقات اقتصاد اسـلامي پرداختـه و بـه ايـن نتيجـه رسـيده اسـت كـه شـباهت         گي بهره

هاي مركزي) و تكثرگرايي، در  ناپذيري گزاره ساختاري مهمي، همچون مبناگرايي، برخورداري از هسته مقاوم (ابطال

توانـد   هـاي مزبـور مـي    اي كـه شـباهت   نـه گو شناسي لاكاتوشي وجـود دارنـد؛ بـه    شناسي اقتصاد اسلامي و روش روش

  كارگيري از روش لاكاتوشي در تحقيقات و مطالعات اقتصاد اسلامي ياري رساند. اقتصادپژوهان اسلامي را در به

  ها كليدواژه

  .شناسي شناختي، روش قتصاد اسلامي، برنامة پژوهشي لاكاتوش، تكثرگرايي روشا

                                                      

  semanha41@gmail.com  ;ي امام خمينياستاديار و عضو هيئت علمي مؤسسه آموزشي و پژوهش .∗

 .01/10/1402، تاريخ پذيرش: 23/11/1401تاريخ دريافت:     
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  مقدمه

 و بـوده  منـد  هـاي معتبـر و نظـام    ينـد پـژوهش  امهـم در فر  هاي بسـيار  يكي از گام 1،شناسي روش
كـه در   مهمـي  از مباحـث رو، يكـي   رود. ازايـن  شـمار مـي   بـه  علوم توسعه محركـه  عنوان نيروي به

ازجملـه   ،يمختلـف علـوم انسـان    يهـا  شمندان در رشـته ياز اند يارير مورد توجه بسياخ يها دهه
تا دهه هفتاد قـرن   ين نوع شناخت علمياست. ا آن علم »يشناس روش«دانش اقتصاد قرار گرفته، 

هشتاد و نود،  يها از معارف و علوم مربوطه مطرح بود، اما در دهه يا رشاخهيصورت ز ستم، بهيب
مسـتقل درآمـد (دادگـر،     كمـابيش  يا صـورت رشـته   ، بـه يلاديژه در دهه اول هزاره سوم ميو به

ويـژه   بـه  ،هاي مختلـف  دانشمندان رشته شناسي علم همواره مدنظر اهتمام به روش ).9ص، 1384
هـاي   نبوده و هماننـد سـاير رشـته    افيلسوفان علم بوده است. رشته اقتصاد نيز از اين جريان، مستثن

ــات همچــونهــاي مطالعــاتي و تحقيقــاتي متعــددي   روش ،علمــي ــي اثب ــي ابطــال 2،گراي  3،گراي
هـاي   انقـلاب  و 8تكثرگرايـي  7،اقتصادسـنجي  6،گرايي توصيف 5،ابزارگرايي 4،گرايي ومرج هرج

  نشيب خود تجربه كرده است. رفرازوا در طول تاريخ پرعلمي 

اقتصــاد كــه در  يپــرداز هيــتنهــا در نظر نــه ي علــم اقتصــادشناســ بحــث و چــالش در روش
، يشـناخت  موانـع روش  از دارد تا آنجا كـه  ياتيضرورت ح يعلم يها همة رشته يپرداز هينظر

و پارسـازاده،   ياد شـده اسـت (گنجعل ـ  ي ـ يدارنده توسعه علوم انسـان از موانع باز يكيعنوان  به
كـه   يشـمار  يب ـ يهـا  بتيد آمدن مص ـيدر پد ي). در حوزه اقتصاد، متهم اصل200ص، 1390
در  هـا  يكـار  ر قـرار داده، اشـتباه و محافظـه   يوكنار جهان تحـت تـأث   مردم را در گوشه يزندگ

                                                      
1. Methodology 

2. Positivism 

3. Falsificationism 

4. Anarchism 

5. Instrumentalism 

6. Descriptivism 

7. Econometrics 

8. Pluralism 
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 نيهـا و همچن ـ  و ماننـد آن  يكيكلاس ـ، نگـرش نو يكـرد دكـارت  ي، رويـي گرا اثبـات  يها روش
ن، كـاربرد  يبـرا  افـزون نـاروا در اقتصـاد اسـت.     يها و مداخله يزير برنامه يها نظام يها اشتباه
ش يافـزا  تـر موضـوع آن علـم،    قي ـ، كمك بـه شـناخت دق  يدر هر دانش و معرفت يشناس روش
رسـاندن   ياري ـو  ن علوميب يمرزبند يجاد امكان نوعيمطالعات مربوط به آن دانش، ا ييكارا

، يشناســـ رمعتبـــر اســـت. روشيه و روش معتبـــر از غيـــنظر ييبـــه پژوهشـــگران در شناســـا
ار مهـم دانـش اقتصـاد و اساسـاً تمـام      يبس ـ يها ز از مقولهيو تجو يگذار ، ارزشيدارشناسيپد

علـم   يهـا  راهبردها و  هيشود نظر يآن مشخص م يريكارگ اند و با به يعلوم اجتماع يها رشته
خواهنـد كـرد    يبـاز  يدر زنـدگ  يند و چـه نقش ـ يآ يرون ميب يواقع يزندگ ياز كجااقتصاد 
  ).14- 13ص(همان، 

دارد. اقتصـاددانان   يفلسـف  يهـا  نشي ـشـه در ب ياقتصـاد ر  يشناس ـ روش ياساس ـ يها چالش
كـال، بـر سـر    ي، ساختارگرا، كاركردگرا، كردارگـرا و راد ينزيبرال، كيولئك، نيبرال كلاسيل

ــح واقعيتوضــ ــياند رهت و چــاي ــرا يش ــتلاف  يب ــد. روش حــل مشــكلات، اخ ــا نظــر دارن  يه
تنهــا  انـد، نـه   ل كــردهيتبـد  يان غالــب و رسـم ي ـبرال كـه خــود را بـه جر  يولئ ـو ن يكيوكلاس ـئن

محروم  يها بكاهند كه در انتقال منابع از مكان يض جهانيو تبع يعدالت ياند از فقر و ب نتوانسته
 يفـا يمسلط، ا يها است و ارتشيستفاده از اقتصاد، س، با ايمركز يها نير سلطه به سرزميو ز

  اند. نقش كرده

مطالعـه و   يهـا  وهيحـاكم بـر ش ـ   و منطق علوم و معارف مختلف، اصول يشناس منظور از روش
 ؛از علـم اقتصـاد اسـت    يفيتوص ـ يا رشـته  سـو،  كياقتصاد از  يشناس آن رشته است. روش يبررس

و  يدسـتور  يا رشته ،گريد يپردازد و از سو يدهند، م يف آنچه اقتصاددانان انجام ميبه توص يعني
د انجـام بدهنـد، مـورد    ي ـشرفت علم اقتصـاد با يپ يآنچه را كه اقتصاددانان برا يعني ؛است يهنجار

 يموجـود، فراسـو   يهـا  به مطالعه اسـتدلال  يشناس ن منظر، روشيدهد. از ا يقرار م يبحث و بررس
شـوند و از   يا قبـول م ـ ي ـعلوم و معـارف مختلـف رد    يها آن گزاره يپردازد كه بر مبنا يم ياصول

 ).23- 22ص، 1384رود (دادگـر،   يشـمار م ـ  از منطـق بـه   ياز فلسـفه و بخش ـ  يا شـعبه  يلحاظ كل ـ
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شناسي در علوم است كه هـر علـم،    شناسي شاخة خاص منطق عام روش مقصود آن است كه روش
دهنـده رشـته    ليتشـك  يايقضـا  يابيرز، ايشناس رو موضوع روش نيازا منطق ويژة خود را داراست.

؛ اين ارزيـابي بـر   )24ص، 1376نژاد،  يهاست (غن ها و مدل هيها، فرض نظريهاز علم در قالب  يخاص
 پاية منطق خاص به آن علم است.

، اصول، قلمروهـا، احكـام،   يمختلف آن اعم از مبان يو قلمروها يمطالعات اقتصاد اسلام
دارد  يقات اسـلام ينه در مطالعات و تحقيريد يا شهي، ريلاماقتصاد اس يرفتارها و سازوكارها

ن موضـوع  ي ـبـه ا  - ريدر عرصـه فقـه و تفس ـ   كـم  دسـت  -  ياز منابع اسـلام  چشمگيريو حجم 
ق با علم فقه و ي، ارتباط وثيانيعنوان دانش وح به يچراكه اقتصاد اسلام ؛افته استياختصاص 

ي حـث از روش مطالعـات اقتصـاد اسـلام    ب ،حـال  ني). بـاا 295ص، 1398، ير دارد (توكليتفس
و  يشـتر در مباحـث اصـول   يكمتـر مـورد توجـه بـوده و ب     عنوان منطق خاص به علم اقتصـاد،  به

منظور پر كردن  پرداخته شده است. به يت روش مطالعات اسلاميبه كل يريمباحث تفس يگاه
ــهيــا صــاد، علــم اقت يشناســ مختلــف در روش يكردهــايان رويــرســد از م ينظــر مــ ن خــلأ، ب

اقتصـاد   يشناس ـ اسـتفاده در روش  كـه دارد قابـل   ييهـا  يژگيخاطر و لاكاتوش به يشناس روش
نگرانـه بـه تمـام ابعـاد اقتصـاد       كپارچه و كلي يشناس باشد و به كمك آن بتوان روش ياسلام
شناسـي   با توجه به استقبال خوب انديشـمندان علـوم انسـاني از روش   كرد.  يرا طراح ياسلام

شناسـي   سـو و نقـش برجسـته و انكارناپـذير يـك روش      يي آن از يـك كـارا ليل د لاكاتوش به
سـنجي   هاي اقتصاد اسلامي از سوي ديگر، تحقيـق حاضـر بـه امكـان     مناسب در كشف گزاره

هاي مكتبي و علمـي اقتصـاد    گيري از نظريه لاكاتوش در كشف و استنباط و توليد گزاره بهره
ا امكـان  ي ـدهـد كـه آ   مـي ن پرسش پاسخ يبه ا يليلتح - يفيو با روش توصپردازد  اسلامي مي

 ياقتصـاد اسـلام   يشناس ـ لاكـاتوش در روش  يبرنامه پژوهش يعلم يشناس از روش يريگ بهره
لازمه اثبـات فرضـيه    وجود دارد. ين امكانيق آن است كه چنيه تحقير؟ فرضيا خيوجود دارد 

هـاي اقتصـاد    يـت گـزاره  شـناختي لاكـاتوش و تبيـين ماه    تحقيق، بيان تفصـيلي ديـدگاه روش  
 شناختي است كه در ادامه مورد بررسي قرار خواهند گرفت. اسلامي از منظر روش
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  شناسي معاصر در غرب هاي روش . مروري بر نظريه1

هاي عمـده دارد   ايت از تحولات و دگرگونيكشناسي علم اقتصاد ح اتب روشكسير تاريخي م
، كنيس ب ـيكـارت و فرانس ـ د رنـه  اسـتقراء  ارسطو آغـاز گرديـده و بـا روش    قياسي ه از روشك

 منطقـي  گرايـي  گرايي جـان اسـتوارت ميـل، اثبـات    دنـت و هيـوم، تأيي ـ  ك گوستآ گرايي اثبات

 شناسي علمي برنامه پژوهشـي  وهن، روشكگرايي  پوپر، پارادايم ارلك گرايي ساموئلسون، ابطال

، 1398لي، كه اسـت (تـو  ي تداوم يافتكلاسك كگرايي م اتوش، ابزارگرايي فريدمن و خطابهكلا
  ).208ص، 1390؛ گنجعلي و پارسازاده، 250ص

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  شناسي علم اقتصاد . سير تاريخي مكاتب روش1شكل

شـناختي در توسـعه علـوم     خاطر اهميت بسيار زيادي بوده كـه مباحـث روش   اين تحولات به
ارائه گـردد. در ميـان   هاي مختلفي در اين زمينه توسط انديشمندان  ه نظريهكداشته و باعث شده 

تــرين و  عنــوان يكــي از معــروف بــه 1گرايــي منطقــي تــوان از اثبــات هــاي مختلــف، مــي ديــدگاه
گرايي منطقي كـه بـا عنـاوين مختلفـي      شناسي معاصر نام برد. اثبات هاي روش ترين نظريه ابتدايي

                                                      
1. Logical Postivism 

روش قياسي 
 ارسطو

روش استقراء 
 دكارت و بيكن

  گرايي اثبات

 آگوست كنت و هيوم

  تاييدگرايي

 جان استوارد ميل

گرايي منطقي  اثبات

 ساموئلسون

گرايي  ابطال
 كارل پوپر

گرايي  پارادايم
 كوهن

شناسي برنامه  روش

 پژوهشي لاكاتوش

ابزارگرايي 
 فريدمن

گرايي  خطابه
 مك كلاسكي
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 سـم يويتيپوزو  3يتجربـه علم ـ  اصـالت  2،يتجربـه منطق ـ  اصالت 1،ساز تجربه هم اصالتهمچون 
در  گليهربرت فا بلومبرگ وتوسط است كه  گردد، اصطلاحي نيز از آن تعبير مي 4نينو يمنطق
 انفولس ـياز ف يگروه ـاطلاق گرديـد. حلقـه ويـن     5نياز افكار حلقه و يا به مجموعه 1931سال 

 گـرد در اتريش  كيشل تسيمور يشنهاديدر جلسه پ 1923كه از سال گرفت  دربرميرا  يليتحل

، ييدر فلسفه اروپا انيگرا ثر از سنت تجربهأمكتب خود را متاعضاي حلقه وين،  ند.وده بهم آمد
از  دهي ـبر يهـا  شـه ياند يعن ـيصرف ( يذهن يها شهيو ضد اند كيزيضد متاف يفكر يها شيگرا

 ،) دانـش بشـر  ينيشي(پ يتجربريبودند كه تنها بخش غو بر اين باور  دانستند يمشاهده و تجربه) م
هـر  و  كنـد  يمحـدود م ـ  شيشاپيرا پ دنيشيو اند شود يكه از تجربه حاصل نم اصول منطق است

. انحصـار علـم در   دي ـدسـت آ  از راه تجربه به ديكسب كند با تواند يكه انسان م يگريمعرفت د
)گرايان ها (اثبات بار توسط پوزيتيويست علوم تجربي، براي اولين

  مطرح گرديد. 6

اي را مشـروط بـر داشـتن     معناداري هر گزاره 7،پذيري ها با تكيه بر اصل تحقيق پوزيتيويست
بـر كـل گسـتره دانـش      يادشـده دانند و با تعميم معيـار   پذير و تجربي مي معناي محصل، سنجش

آورنـد (عبـداللهي و    مـي شمار  به 8امعن هاي تحليلي و غيرمحصل را مهمل و بي بشري، همه گزاره
تمامي معارف بشري غيرتجربي را از دايره علم  تنها ساس، آنان نها ). براين112ص، 1389جوان، 

.دنـد كرنيـز معرفـي    افايـده و فاقـد ارزش و معن ـ   اي بـي  ها را مجموعـه  بلكه آن ،خارج ساختند
ii
 

كليت، ابتنـاء بـر   همچون مواردي  ،هاي علمي و غيرعلمي گرايان در مقام تمايز ميان گزاره اثبات
ابطـال قطعـي توسـط مشـاهدات همگـاني را از       اي همگاني و قابليت اثبات و هاي مشاهده گزاره

 يدر نگرش، ادعا يريناپذ در روش، انعطاف تيجزمهاي علمي بيان كردند.  هاي گزاره ويژگي
                                                      

1. Consistent Empiricism 

2. logical Empiricism 

3. Scientific Empiricism 

4. Logical neo positivism 

5. Vienna circle 

6. Positivism. 

7. Realism/posotivism 

8. Tautology or nonsense 
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ندارنـد   يتجرب ـ يكه مبنا يميدر خلق مفاه يخارج اتيبا واقع يقواعد، ناسازگار يشمول جهان
گرايـي منطقـي    اثبـات  ياس ـشن روش يجـد  يها تيمحدود ،علم رهياتم) و تنگ كردن دا ري(نظ

  .)80ص، 1397 ان،يملك( روند شمار مي به

گرايي قطعي وارد ساختند، باعـث شـد كـه ديـدگاه      ايرادهايي كه فيلسوفان علم بر نظريه اثبات
يي) ايجاد گردد كه صرف مـورد  دگراييتأگرايي احتمالي ( اي موسوم به اثبات شده كمابيش تعديل

  دانست. اي همگاني، كافي مي هاي مشاهده مي را توسط گزارههاي عل تأييد قرار گرفتن گزاره

 هيــقــرار گرفــت، پــوپر نظر ياساســ هــاي در معــرض اشــكال زيــن ييدگراأييــپــس از آنكــه ت
 اي ـگـزاره منـوط بـه اثبـات      كيبودن  يعلم ،ييگرا را مطرح كرد. بر اساس ابطال 1ييگرا ابطال

ابطـال توسـط    تي ـاز قابل يا ندازه كه گزارها نيبلكه هم ،ستين يشواهد تجربمبناي آن بر  دأييت
 تي ـبـر اهم  گرايـان  اثبـات  هيتك. گردد يقلمداد م يعلم يا باشد، گزاره ورداربرخ يشواهد تجرب

مطـرح شـد كـه     پرسـش و ايـن   وجـود آورد  را بـه  2كيتئور يها مشكل قالب ي،تجرب يها داده
واسـطه   يب يتجرب يها دام دادهك چيكه ه يسيمغناط دانيمو  روياتم، پروتون، ن همچون يميمفاه

  دارند؟ربرخو يو منزلت علم گاهياز كدام جا ستندين ريپذ و آزمون

 يعلم ـ يو نف ـ يتجرب ـ يريپـذ دأييت اريمع ،يمنطق اكتشاف علماز همان آغاز در كتاب  پوپر
در  نهـا ي: ادي ـگو يو م ـ ردي ـگ يشدت به بـاد انتقـاد م ـ   همتقدم را ب انيگرا توسط اثبات يكل نيقوان

از  زي ـرا ن يكه با آن، علـوم تجرب ـ  روند يم شيتا آنجا پ كيزينهادن متاف كنار يغه خود برادغد
 هـا  نظريـه است و استنتاج  يدر علوم تجرب ييمنكر منطق استقرا صراحت به. پوپر دارند يمبر انيم

 هـا  نظريـه   ،پـوپر بـه بـاور   . دانـد  يممكن م ـنا، منطقاً يو مشاهدات تجرب يشخص يها را از گزاره
 اني ـم زايتم اريرا مع »يريپذ ابطال« ي،ريپذ اثبات يجا هب رو نيااز .شود ينم يگاه اثبات تجرب چيه

در نظر گرفتـه   نظريهداند. كارل پوپر مراحلي را براي علميت و معقوليت يك  ميعلم ريعلم و غ
) منظـور ابطـال (و نـه اثبـات     موقت به نظريهصورت هستند كه ابتدا يك  است و آن مراحل بدين

                                                      
1. Refutation 

2. Theorical terms 
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حـال  گيـرد.   مـي  سخت قـرار  يها در معرض آزمون شدت به مزبور نظريهسپس  ؛شود مطرح مي
خـود را   يو جـا  شـود  يكنار گذاشته م ،سخت، ابطال گردد يها آزمون جهيدر نت هينظر نياگر ا

 آمـوزه ، نيبنـابرا  .تكـرار شـود   زي ـآن نبـاره  مراحـل در  نيتا هم ـ دهد يم يگريموقت د نظريهبه 
از اشـتباهات   تـوان  يم ـ گفتـه  پيشبا سير مراحل است كه  نيا ييگرا روش ابطال نهفته در ياساس

  .(همان) شد تر كينزد قتيموقت به حق اي نظريهنادرست بودن  افتيبا درو درس گرفت 

نيز خالي خود  ،نداشتگرايي را  گرايي پوپر مشكلات مربوط به نظريه اثبات هرچند ديدگاه ابطال
. توان ابطال را نـدارد  ييتنها كه تجربه بهگرايي اين است  هاي مهم ابطال شكالاز اشكال نبود. يكي از ا

 يقـوام علم ـ  راي ـز ؛دانـد  يم ـ تيارتباط با واقع يرا ب يعلم نهياست كه گز نيامشكل ديگر نظريه پوپر 
  (همان). داند يم - تينيو ع تيواقع نييتب تيوان و صلاحو نه ت - آن  يريپذ را، ابطال نهيگز كيبودن 

كـوهن و   اينكـه پـيش رفـت تـا     همچنـان هـا   ريان بحث درباره معيـار علمـي بـودن گـزاره    ج
هـاي   مثابه نوعي كـل  هاي علمي را به ها، نظريه گزاره جاي ارائه معيارهاي علمي تك لاكاتوش به

لاكـاتوش و   1هـا در نظـر گرفتنـد و در ايـن راسـتا برنامـة پژوهشـي        ساختاري و مجموعه گـزاره 
2هاي علمي انقلاب

  كوهن مطرح شدند. 

نـه از راه   ،اسـت كـه علـوم    هيقض ـ ني ـ، اثبـات ا يعلم ـ يها ساختار انقلابكوهن در كتاب  هدف
رخ  يزمـان  هي ـو چـون بـه نظـر كـوهن، نظر     كننـد  يم ـ شـرفت يانباشت، بلكه از راه انقـلاب پ و تراكم 

در  ميدااراسـت كـه بـه وجـود پـا      نيفرض ا نيپس اول ،دهد يها رخ م ميدااپار ييجا هكه جاب دهد يم
، علـم  رو ني ـازااسـت و   ميدااچنـد پـار   اي كي يدارا يهر علم، كوهنبه باور  .ميباش لحوزه علوم قائ

بـه وجـود    يخاص ـ ميداااطلاق علم به مجموعه اطلاعات كه بر اساس پار .ستين ريپذ امكان آنبدون 
 يخيتـار  يهـا  تي ـكه با واقعاز علم ارائه دهد  يا هياو تلاش كرد نظر ،نيبنابرا .معناست يباشد ب امدهين

  برخوردار است. زين يشناخت جامعه - ياسيكوهن از ملاحظات س هينظر ،حال نيدرع و باشدسازگار 

، دي ـجد مايپـاراد علمـي و   انقـلاب  ،بحـران  ،متعـارف رياصـول غ  معمولي، علوم ،سابق ميدااپار
                                                      

1. Scientific research programs 

2. Scientific Revolutions 
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 مايپـاراد  يـان فوق، م بر اساس رابطهدهند.  مراحل مدل انقلاب علمي كوهن را تشكيل مي بيترت به
 ني ـا از وجـود دارد.  يو انقلاب ـ يبحران ـ ،يناهنجـار  ي، چهـار مرحلـه هنجـار   ديجد ماياول و پاراد

اول در  ميدااو دانـش بـر اسـاس پـار     قـات يكه كوهن به نقـش تـراكم تحق   گردد يمراحل روشن م
  ه است.دكر توجه گريبه نقش عوامل د گريتوجه داشته و در مراحل د يو عاد معموليمرحله 

شناسـي سـابق، خـالي از مناقشـه نيسـت و       هاي روش نظريه همچوننظريه انقلاب علمي كوهن نيز 
در مـورد  توان به مبالغـه كـوهن    اند كه در اين ميان مي انديشمندان، انتقاداتي را متوجه اين نظريه كرده

هـاي   ز ويژگـي ، غفلت كـوهن از محفـوظ مانـدن بسـياري ا    ها مايپاراد ييجا هخواهانه جاب خصلت دل
ي انقـلاب علم ـ پديـده  «هـاي علمـي بـا     ناپـذيري انقـلاب   هـاي علمـي، توجيـه    سنت سابق در انقـلاب 

  ).Kuhn, 1969, p508( هاي مختلف و... اشاره كرد ، امكان مقايسه و آزمون پارادايم»يا نقطه

 شناختي ديگري كه در جهان غرب، بيشتر مورد توجه انديشمندان قرار گرفتـه و  نظريه روش
نظريه علمي برنامه پژوهشي است كـه   ،ودر ميشمار  بهجديدتر  يها ديدگاه نسبت به ساير نظريه

-ايمره لاكاتوش-ترين فيلسوف رياضي و پرنفوذترين فيلسوف علم مجارستاني  توسط برجسته
1 

كـارگيري نظريـه لاكـاتوش را     ي بهسنج امكان ،تحقيق حاضر اينكهمطرح شده است. با توجه به 
شناختي برنامـة پژوهشـي    لازم است نظريه روش ،كند شناسي اقتصاد اسلامي بررسي مي در روش

  صورت تفصيلي مورد بررسي قرار گيرد. لاكاتوش در عنوان مستقل و به

  پژوهشي لاكاتوش هاي برنامه شناختي روشتبيين نظريه . 2

اسـت كـه توسـط    شناسي  ترين روش ترين و عمده )، مهمMSRPشناسي علمي برنامه پژوهشي ( روش
اظهـار وجـود كـرده اسـت.      رپپـو  يتهـاجم  يـي و گرا ابطـال  يشناس ـ در مقابـل روش ايمره لاكـاتوش  

 يـي گرا ابطـال  يلمختلف و تعـد  يها يشناس روش انيمصالحه م يوجود آوردن نوع به برايلاكاتوش 
. ه كـرد ارائ ـگرايـي كـوهن    بسا در تكميل پـارادايم  و چه ككم به ابتكاري خود را يشناس روش ،پوپر

                                                      
1. Imre lakatos 
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 اسـت  تشـكيل شـده   2يجـاب يا يپژوهش ـ راهبـرد و  1يسـلب  ياصول پژوهش ـاز لاكاتوش  يشناس روش
مفروضـات دارد كـه   لاكاتوش دو نـوع   يشناس روش ،ني. همچن)193، ص1373(گلاس و جانسون، 

»هسته مقاوم«يكي 
»كمربند محافظ«و ديگري  3

  ناميده شده است. 4

در  دينبا يو اساس هيات پايفرض عنوان هستة مقاوم به كه حاكي از آن است يسلب ياصول پژوهش
 ـ دست در نتيجه،و  رديمعرض ابطال قرار گ  ياصـول پژوهش ـ  بمانـد.  يبـاق  ريي ـتغدون نخورده و ب

 تـا كنـد   يم ـ ييرا راهنما ناست كه پژوهشگرا» يكهاي كم فرضيه«اي از  شامل مجموعه يجابيا
ه مقاوم، امكان توسعه و پيشـرفت علـم را   كه ضمن حفاظت از هسترا دنبال كنند  ييها چه روش
  ).99-98، ص1379نند (چالمرز، كنيز فراهم 

تنهـا حـول    نـه  ،ژهي ـو نظريـه انجامد كه در آن هر  يم يا ها به برنامه نظريه ديتول يبرا يجابيراهبرد ا
 اتيكـه فرض ـ  يهنگـام  رو، ازايـن . نـد ك مـي  زي ـنرا تضـمين  كه هستة مقاوم  شود يهستة مقاوم ساخته م

 ضيتعـو  اي ـاصـلاح   ،اتيفرض ـ ني ـا ،شـوند  يم ـ رو روبـه  يتجرب ـ بيتكـذ  اي دييستة مقاوم با عدم تأه
. ندشـو  يم ـ يمعرف ناپذير ابطال اتيآن فرض ي،شناخت روش هيفرض اول كيبا  هكمعنا اين ؛ بهگردند ينم

 ي،هش ـهنگـام ابطـال برنامـه پژو   و در  كننـد  ياز هستة مقاوم محافظت منيز كمربند محافظ  يها هيفرض
                                                      

1. Negative Heuristic 

2. Positive Heuristic 

3. Hard Core 

4. Protective belt 

هسته 

 كمربند محافظ راهبرد پژوهشي ايجابي مقاوم
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  گردند. يهستة مقاوم اصلاح و ابطال م اتيكمربند محافظ در جهت حفاظت از فرض اتيفرض

اقتصـاد خـرد   اتوش از مثال معروف مربوط بـه مفروضـات   كلا يبرنامة پژوهشبراي توضيح و تطبيق 
» زاراقتصـاد بـا  «و » يـت كحقـوق مال «، »عقلانيـت «، »ييفردگرا«اند. در اين مثال، از  ردهكاستفاده متعارف 

اقتصـاد خـرد    گـر يد اتيفرض ـ يتمـام كه  ياد شدهد متعارف رهستة مقاوم در اقتصاد خ اتيفرضعنوان  به
 هيچهـار فرض ـ  ني ـهـا و... حـول ا   كننـده، بنگـاه  ديكننـده، تول  مصرف ت،يمربوط به مطلوب اتياعم از نظر

بگـوييم، كمربنـد   . اگـر بخـواهيم بـا اصـطلاح منطقـي سـخن       عنوان كمربند محافظ قرار دارند به يا هيپا
مربنـد محـافظ و   ك، هسـتة مقـاوم،   1هاي در علم منطـق اسـت. در جـدول     محافظ همان اصول موضوعه

  اتوش با استفاده از مثال معروف اقتصاد خرد بيان شده است.كراهبردهاي ايجابي برنامة پژوهشي لا

  اتوشك. مثالي از اقتصاد خرد براي برنامه پژوهشي لا1جدول 

  راهبردهاي ايجابي  ند محافظمربك  هستة مقاوم

  فردگرايي -

  عقلانيت -

  يتكحقوق مال -

  اقتصاد بازار -

  املكبازار رقابت  -

  املكشفافيت و اطلاعات  - 

ثرسازي مطلوبيـت  كحدا -
  نندهك از سوي مصرف

ثرســازي ســود از   كحدا -
  نندهكسوي توليد

ه ك ـي تعيين شـود  نحو  بهساختار بازار  - 
ــيچ ــ ه ــدام از ك ــادي، ارگزاران اقتك ص
  نندة قيمت نباشند.ك تعيين

ه ك ـاي طراحي شـود   گونه محيط بازار به - 
  امل داشته باشند.كارگزاران اطلاعات ك

ــداف  -  ــگراناهـــ ــادي،  كنشـــ اقتصـــ
  ثرسازي مطلوبيت و سود تعيين شود.كحدا

ثابت بودن درآمد، معين بودن قيمت  -
الاها و خدمات، ثابت بـودن فنـاوري   ك

مـواد اوليـه و   و ثابت بودن هزينه تأمين 
ــه   ــرايط ب ــاير ش ــودن س ــت ب ــوان  ثاب عن

  تعيين شود. كنشگرانهاي  محدوديت

  )104-94، ص1373(گلاس و جانسون، 
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 طهيح كياست كه در  ييدهايو نبا دهايشامل با ،شود يم شمرده ريناپذ هستة مقاوم كه ابطال بنابراين،

لحـاظ   است كـه بـه   ييمقاوم شامل باورهاهستة « :مارك بلاگبه بيان افراد وجود دارد.  يدر ذهن فرد اي
از نظـر بـلاگ،   ». نامند يم كيزيآن را متاف يا است كه عده يزيهمان چ جهيو درنت رنديناپذ ابطال يتجرب

ناممكن است و  يكيزيبدون داشتن تعهدات متاف يلاكاتوش همچون پوپر معتقد است كه اكتشافات علم
  ).156، ص1380(بلاگ،  رديگ يز دسترس قرار مدور ا عمد، بهعلم در هستة مقاوم  كيزيمتاف

شناسـي علمـي بـه دو     شـناختي لاكـاتوش، تقسـيم روش    يكي از نكات بسيار مهم در نظريـه روش 
شناسـي   شناسـي بـين برنامـة پژوهشـي اسـت. روش      شناسي درون برنامة پژوهشي و روش مرحله روش

شـود و طبـق    مه پژوهشي انجـام مـي  هايي است كه در يك برنا درون برنامه پژوهشي مربوط به فعاليت
پذير باشـد. دانشـمندان،    آزمون مستقلاًآن هرگونه تغيير و اصلاح كمربند محافظ برنامه پژوهشي بايد 

هـا   اقـدامات آن  آنكـه بخشـند؛ مشـروط بـر     كمربند حفاظتي را به هر نحوي كه مايل باشند توسعه مي
  ).258، ص1398را فراهم سازد (توكلي، هاي تازه و درنتيجه امكان اكتشاف جديد  امكان آزمون

پردازد. لاكاتوش معتقـد بـه    هاي پژوهشي رقيب مي شناسي بين برنامة پژوهشي به مقايسه برنامه روش
هـاي پژوهشـي    اي كه تـاريخ علـم را همـان تـاريخ برنامـه      گونه گرايي در برنامة پژوهشي است؛ به كثرت

برنـده گـرايش    هـاي پـيش   و دانشـمندان بـه برنامـه    شـگران پژوههاي رقيب،  داند. از ميان برنامه رقيب مي
هاي علمي اسـت. بـه سـخن ديگـر، از نظـر لاكـاتوش آن چيـزي كـه          دارند و اين منطق عقلاني انقلاب

  هاي قهقرايي است (همان). جاي برنامه برنده به هاي پيش افتد، جايگزين شدن برنامه اتفاق مي

  

  

  

  

  

  

 شناسي علمي لاكاتوش مراحل روش

 برنامه پژوهشي بين برنامه پژوهشي درون

 هاي پژوهشي رقيب مقايسه با برنامه هاي مربوط به يك برنامه پژوهشي فعاليت

گونه پذيري مستقل هر لزوم آزمون
 تغيير يا اصلاح كمربند محافظ

برنده  هاي پيش جايگزيني برنامه
 هاي قهقرايي جاي برنامه به
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  شناسي مطلوب در اقتصاد اسلامي عنوان روش هشناختي ب تكثرگرايي روش. 3

اقتصاد اسلامي از اهميت بسـيار خاصـي برخـوردار اسـت؛ زيـرا      هاي  توليد گزاره شناسي روشپردازش به 
ها از سوي ديگـر، فضـاي جديـد و متفـاوتي را      سو و اسلامي بودن آن هاي آن از يك علمي بودن گزاره

است. برخورداري معرفت اقتصـاد اسـلامي از دو هويـت    پيش روي پژوهشگران اقتصاد اسلامي گشوده 
هـاي اقتصـادي    مكتبي و علمي و برجسته بودن هويت مكتبي اقتصـاد اسـلامي در مقايسـه بـا سـاير نظـام      

اي  تـرين شـيوه   مناسب 1شناختي هاي پژوهشي مختلف، تكثرگرايي روش شود كه در ميان شيوه باعث مي
.هاي اقتصاد اسلامي برخوردار گردد نه توليد گزارهباشد كه از كارايي لازم و كافي در زمي

iii
  

شــناختي بــا وجــود اينكــه در طــول تــاريخ پــژوهش، مــورد اســتفاده بســياري از    تكثرگرايــي روش
، 1383؛ همــو، 400، ص1391ي، كــويــژه محققــان مســلمان قــرار گرفتــه اســت (قرامل  انديشــمندان، بــه

 2گـردد. پروفسـور كالـدول    هاي اخير بـازمي  الگيري مدون و ابزارمند آن به س )، اما شكل118- 103ص
شـناختي را   )، تكثرگرايـي روش Caldwell, 1994( گرايـي  آن سـوي اثبـات  در فصل سيزدهم كتـاب  

دانيـل   همچـون عنوان بهترين روش مطالعاتي در علم اقتصاد معرفي كرده اسـت. انديشـمندان ديگـري     به
كـارگيري شـيوه تكثرگرايـي در     ا نيز بر لزوم بـه شميم احمد صديقي و چپر 5،داو 4،هاوارد سنكي 3،ليتل

  ).158- 129، ص1382اند (صديقي،  كرده ديتأكمطالعات علمي دانش اقتصاد 

قـرار دارد.   7شـناختي  گرايـي روش  يـا يگانـه   6شناختي در برابر حصرگرايي تكثرگرايي روش
عناسـت كـه   م يابد، بدين تحقق مي vو بيروني ivشناختي كه به دو شكل دروني حصرگرايي روش

واحدي، تنها بر يك روش خاص و يگانه تأكيد و  مسئلهبراي مطالعه و تحقيق درباره  پژوهشگر
تكثرگرايــي  ،دانــد. در مقابـل  فايـده مـي   گيـري از هـر شــيوه ديگـري را بــي    تكيـه كـرده و بهــره  

                                                      
1. Methodological Pluralism 

2. Bruce J Caldwell 

3. Daniel Little 

4. Howard Sankey 

5. Dow 

6. Methodological Exclusivism 

7. Methodological Monism 
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هاي پژوهشي ممكن را در مقام تحقيق و مطالعه يـك موضـوع واحـد     شناختي، انواع شيوه روش
نگـرد و   هاي موجود به ديده احترام مـي  گيرد، به تمامي ديدگاه مي كار بهرت آرايش افقي صو به

ورزد. روشـن   از افتادن در دام تعصب و جزميت باطل و بدون دليل منطقي و علمي، اجتناب مـي 
گـردد   تـر حاصـل مـي    نگـر، منسـجم و واقعـي    ديـدگاهي جـامع   ،است كه بر اثـر چنـين اقـدامي   

گرايي ريشه در  شناسي كثرت شود كه روش رو گفته مي ). ازاين118-103ص، 1383ي، ك(قرامل
گـرا، خـودش را فرزنـد دليـل      كثـرت  پژوهشـگر )؛ زيـرا  260ص، 1389 دارد (شيلا،گرايي  واقع
هاي محتمل را با استناد به دلايل واقعي و بدون هرگونه تعصـب   ، تمامي روشو درنتيجه داند مي

خـويش   مسئلهحل  برايهاي واقعي و عقلاني  ايت، به روشكند و درنه نظري بررسي مي و تنگ
ــدول مــي  دســت مــي ــد. كال ــد:  ياب ــي كثــرت«گوي  يــك جانــب از تلاشــي شــناختي روش گراي

 مبتني رفتاري هنجارهاي از برخي به آن، همراه و كمك به اينكه تا است اقتصادي شناس اسلوب

  ).252ص، 1994الدول، ك» (يابد دست اقتصاد زمينه در سليم عقل بر

 عصـر  در اسـت كـه   علـوم  رشـد  و پژوهش عارضه ترين پرآسيب شناختي روش حصرگرايي

هـا و   گسـتره  بـين  از رفتـه  رفتـه  و داشـته  زيـادي  هـا شـتاب   دانـش  شدن مدرنيته به بهانه تخصصي
 فرونهـادن  و روش يك كرده است. اتخاذ نفوذ علم يك مكاتب و ها آن درون به مرزهاي علوم

 دهد مي نشان را پديدار ابعاد مختلف يك از عد خاصيب مسائل، تنها رسيبر در ديگر هاي روش

 ؛سـازد  را از توجه به مباحث ساير علوم درباره همان موضوع، محـروم مـي   پژوهشگرو درنتيجه، 
هـاي مختلـف    توان نقاط ضعف و قـوت روش  شناختي مي براساس تكثرگرايي روش كه درحالي

 و كشـف  كـارگيري نقـاط قـوت، شـعاع     ز نقاط ضعف و بهرا شناسايي كرد و سپس با اجتناب ا
ــي    علمــي را گســترده شــهود ــايج ارزشــمند علمــي و عملــي تكثرگراي ــابراين، نت ــر ســاخت. بن ت
و مطالعــات  1ويــژه در علــوم چنــدتباري بــه ،شــناختي در رشــد و بالنــدگي علــوم مختلــف روش

  وجه قابل كتمان نيست. هيچ به 2،اي رشته ميان

                                                      
1. Multi Pleorigens 

2  . Interdiciplinary studies 
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كنـد كـه از شـيوه تكثرگرايـي در مطالعـات و       هاي اقتصاد اسلامي ايجاب مـي  ماهيت گزاره
هـاي اقتصـاد اسـلامي بـه دو گـروه       گـزاره  اينكهتحقيقات اقتصاد اسلامي استفاده شود. توضيح 

هاي مكتبـي اقتصـاد اسـلامي بـه مجموعـه مـنظم و        شوند. گزاره عمده مكتبي و علمي تقسيم مي
مندانـه انسـان را    گردد كه خطوط كلي و اصلي زندگي سعادت ها اطلاق مي روشمندي از گزاره

هاي توليد، توزيع و مصـرف كالاهـا و خـدمات ترسـيم      درباره چگونگي رفتارهاي وي در زمينه
لحـاظ محتـوا،    هـايي هسـتند كـه بـه     هاي علمي گزاره ) ولي گزاره39ص، 1397كنند (بيدار،  مي

بينـي كـرده و    متغيرهـاي اقتصـادي را توصـيف، تبيـين و پـيش     ي و معلولي موجود بين روابط علّ
  ).139صها به منابع اسلامي وجود دارد (همان،  امكان استناد آن ،لحاظ منبع به

هاي مكتب اقتصاد اسلامي با مراجعه مستقيم بـه متـون دينـي و اعمـال شـيوه       برخي از گزاره
توان بـه شـيوه    در اين ميان مي ) كه371ص، 1417متعارف اجتهاد قابل گردآوري است (صدر، 

اصـل   و از اصـول مكتبـي همچـون عـدالت اقتصـادي، فقرزدايـي، حرمـت ربـا         اي پـاره استنباط 
  مالكيت شخصي و دولتي و عمومي اشاره كرد.

  حصرگرايي

 شناختي روش

بيروني: محدودسازي مسئله تنها 
 علم خاصبه يك 

دروني: انتخاب تنها يك روش 
 تحقيق در درون يك علم

 پرآسيب بسيار

  تكثرگرايي

 شناختي روش

 و انسجام نگري جامع

هاي  كارگيري انواع شيوه به
 پژوهشي ممكن
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گيـري از روش كشـفي قابليـت     هـاي مكتـب اقتصـاد اسـلامي بـا بهـره       برخي ديگر از گزاره
مهم شـهيد صـدر دربـاره نحـوه اكتشـاف و       هاي نوآورياستخراج دارند. روش كشفي، يكي از 

، بخش اعظمي يادشدههاي مكتبي اقتصاد اسلامي است. ايشان با استفاده از روش  استنباط گزاره
ترتيـب، مكتـب اقتصـادي اسـلام را بـه       دست آورده و بدين از اصول مكتبي اقتصاد اسلامي را به

اي از احكـام   اسـت كـه مجموعـه    صـورت  يند روش كشـفي بـدين  ااست. فر جهانيان ارائه كرده
تر و قواعد بنيـادين   هاي عميق منظور دستيابي به لايه هاي اسلامي به فقهي اقتصادي به همراه بينش

ها داراي يك قـدر   گيرند. مجموعه احكام و بينش هاي مكتبي) در كنار يكديگر قرار مي (گزاره
ت و خـط كلـي را در زنـدگي    جامع و مدلول التزامي مشتركي هستند كه همين قدر جامع، جه ـ

رود. پـس نكتـه مهـم     شمار مـي  عنوان گزاره مكتبي در اقتصاد اسلامي به اقتصادي نشان داده و به
هـاي اصـلي كشـف اصـول مكتبـي       ها كـه سـرمايه   در روش كشفي اين است كه احكام و بينش

ان وگرنـه امك ـ  ؛صورت مجمـوعي در كنـار يكـديگر قـرار بگيرنـد      به حتماًگردند،  محسوب مي
  گويد: باره مي گردد. شهيد صدر دراين نميمكن هاي مكتبي م دستيابي به گزاره

عنوان جزئي از فرايند كشف مكتـب اقتصـادي مطالعـه و ارائـه      هنگامي كه احكام را به
ها براي كشف مكتب كافي نيسـت ... وظيفـه قطعـي مـا      نماييم، فقط عرضه انفرادي آن

عنوان جزئي از  هم قرار بدهيم؛ يعني هريك را بهاين است كه آن احكام منفرد را كنار 
هم پيوسته مطالعه كنيم تا از اين طريق به كشـف قاعـده    اي از ساختار عام به كل و جنبه

تابـد و بـراي تفسـير و توجيـه آن      عامي برسيم كه از خـلال آن كـل يـا مركـب فرامـي     
يم، بـه ايـن كشـف    صورت جدا و انفرادي بنگر شايستگي دارد. اما اگر آن احكام را به

  ).376يابيم (همان، ص دست نمي

هـاي مكتبـي اقتصـاد اسـلامي وجـود دارد، روش       شيوه ديگري كه بـراي اسـتنباط گـزاره   
 خاسـتگاه  كـه  الفـراغ  منطقـه  هي ـنظرالفراغ اسـت.   اجتهاد حاكم جامعه اسلامي در موارد منطقه

 ديشـه  توسـط  كه است ينيعناو از گردد، يمباز aاسلام امبريپ حكومت زمان به آن يفكر
 از شيپ ـ نهايفق يعلم آثار در مزبور، هينظر يها شهير كه است يگفتن. است دهش ابداع صدر
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 ـ ،صـدر  ديشه .اسـت  يري ـگيپ قابـل  زي ـن ينئينـا  محقـق  آثـار  در ژهي ـو هب
1

 الفـراغ  منطقـه  هي ـنظر 

 و هـا ازين داشـتن  نظر در با ياجتماع مسائل در تواند يم ياسلام جامعه حاكم كه معناست نيبد
 يالزام ـ حكـم  دارنـد،  يرالزام ـيغ يشـرع  حكم كه يموارد در ي،مكان و يزمان خاص طيشرا

 در كـه  ييهـا  شرفتيپ و تحولات نيهمچن و اسلام نيد يجاودانگ و يشمول جهان. دكن صادر

 دولـت  كه كند يم اقتضا افتد، يم اتفاق عتيطب با بشر رابطه حوزه در ياجتماع يزندگ عرصه

(حـائري و   دي ـنما اقـدام  متناسـب  مقـررات  و نيقـوان  وضـع  به جامعه صالحم اساس بر ياسلام
 حـاكم  عنوان هب زين aاسلام يگرام امبريپ ،صدر ديشهبه باور . )42- 22، ص1381يوسفي، 

 احكـام  از ياسـلام  جامعه اداره يبرا - يامبريپ و يغيتبل گاهيجا عنوان هب نه و – ياسلام جامعه

 بـا . )380، ص1417(صدر،  است كرده استفاده رند،يمتغ و يمردائيغ ياحكام كه الفراغ منطقه

 اسـت،  دهش ـ اعطـا  ياسـلام  حاكم به اسلام مقدس شرع يسو از يا اجازه نيچن اينكه به توجه

 بـه  تي ـعنا بـا  صـدر  ديشـه . رنـد يگ يم ـ قـرار  ياسـلام  احكام رهيدا در زين احكام از بخش نيا

 ري ـمتغ و ثابـت  بخـش  دو بـه  را ياسـلام  داقتصا مكتب يها گزاره مزبور، احكام بودن ياسلام
  :دنويس يم باره نيدرا و كرده ميتقس

                                                      
  نويسد: مي باره كرده و دراين مطرح را غيرمنصوص شرعي احكاممسئله  ،ه	المل و تنزيه ه	مالا تنبيه. محقق نائيني در كتاب 1

هـاى راجعـه بـه     امت، خواه دستورات اولية متكلفّة اصـل دسـتورالعمل   امور استيسمجموعة وظايف راجعه به نظم و حفظ مملكت و 

تقـدير، خـارج از دو قسـم نخواهـد بـود؛ چـه،        كـلّ  ورات اوليـه، علـى  وظايف نوعيه باشد و يا ثانوية متضمنة مجازات بر مخالفـت دسـت  

بالضروره يا منصوصاتى است كه وظيفة عملية آن بالخصوص معين و حكمش در شريعت مطهره مضـبوط اسـت، و يـا غيرمنصوصـى     

ر و تـرجيح ولـى نـوعى    واسطة عدم اندراج در تحت ضابط خاص و ميـزان مخصـوص غيـرمعين و بـه نظ ـ     است كه وظيفة عملية آن به

موكول است. و واضح است كه همچنان كه قسم اول، نه به اختلاف اعصار و امصار قابل تغيير و اختلاف و نه جـز تعبـد بـه منصـوص     

طور قسم ثانى هم تـابع مصـالح و مقتضـيات اعصـار و امصـار و       شرعى الى قيام الساعه، وظيفه و رفتارى در آن متصور تواند بود؛ همين

حتـى در سـاير اقطـار هـم بـه       - عـزّ اسـمه  - اختلاف آن قابل اختلاف و تغيير است، و چنانچه با حضور و بسط يد ولى منصوب الهىبه 

موكول است، در عصر غيبت هم به نظر و ترجيحات نـواب عـام يـا     - صلوات اللهّ عليه - نظر و ترجيحات منصوبين از جانب حضرتش

 ).134- 133، ص1424له ولايه الإذن مأذون باشد، موكول خواهد بود (نائيني، كسى كه در اقامة وظايف مذكوره عمن 



  ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷سال نهم، شماره دوم، پياپي ، منطقيمعارف      »٤٨«

 را آن نيقــوان و احكــام اســلام، كــه يبخشــمكتــب اقتصــادي اســلام دو بخــش دارد: 

 بخـش  و نـدارد  راه آن در يليتبـد  و ريي ـتغ و كـرده  وضـع  ،و قطعي مشخص صورت به
 دولـت  عهـده  بـر  آن، در گذاري قانون فهيوظدهد،  الفراغ را تشكيل مي منطقه كه ديگر

 درتوجه به اهداف عـام اقتصـادي و    با ديبا اوكه  است شده گذاشتهامر  و ولي ياسلام

  .(همان) كند وضع قانون و حكم زمان، هر يازهاين گرفتن نظر

 مصـالح  براسـاس  كه يحكومت احكام عنوان با ياسلام جامعه حاكم كه ييها گزارهبنابراين، 

 تيــكل وصــف از چنانچـه  كنــد، يم ـ وضــع ياقتصـاد  موضــوعات طـه يح در نيمســلم ياجتمـاع 
 اقتصـاد  مكتب يها گزاره ءجز بدهند، نشان را ياقتصاد يزندگ ياصل خطوط و بوده برخوردار

 كـه  ياسـلام  جامعـه  حـاكم  يهـا  ينگـر  مصلحت و اجتهاد رو ازاين. گردند يم محسوب ياسلام

 بخش به يابيدست يها راه از گريد يكي د،وش يم انجام مكان و زمان اتيمقتض و طيشرا براساس

 .است ياسلام اقتصاد مكتب يمحتوا از يمهم

هاي مكتب اقتصاد اسلامي به شيوه تكثرگرايي  گردآوري گزاره ،است روشنطور كه  همان
نيسـت و تكثرگرايـي،    اپذير است. بخش علمي اقتصاد اسـلامي نيـز از ايـن جريـان مسـتثن      امكان
معنـا كـه    نيبدين روش براي دستيابي به علم جامع اقتصاد اسلامي است؛ ترين و كارآمدتر جامع

بـه روش   ي)، برخ ـين ـي(استفاده از متون د يبه روش نقل يعلم اقتصاد اسلام يها از گزاره يبرخ
 يهـا  و مجموعـه گـزاره   نـد يآ يدسـت م ـ  بـه  يبه روش تجرب گريد يو برخ استنتاجي -يا هيفرض

  .دهند يم ليكرا تش يحاصله، علم اقتصاد اسلام

هاي علمي در اقتصـاد   هاي دستيابي به گزاره مراجعه به منابع و متون نقلي دين اسلام يكي از راه
هـاي آسـماني و    نشـده سـاير كتـاب    هاي تحريف است كه شامل آيات قرآن كريم، آموزه اسلامي

است. مطالعـات  ) gسنت و سيره تاريخي معصومين (اعم از اقوال و افعال انبياي الهي و ائمه اطهار
و سـاير انبيـاي الهـي كـه      s، حضـرت علـي  aتاريخي مربوط به زمان حكومـت پيـامبر اسـلام   

تواند راهگشاي مناسـبي بـراي دسـتيابي بـه برخـي از       اند، مي حكومت الهي و اسلامي را اجرا كرده
هـاي علمـي    ). گفتني است گزاره38- 32، ص1386هاي علم اقتصاد اسلامي باشد (يوسفي،  گزاره
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مشتمل بر مواردي هستند كه امكان دسـتيابي بـه    عمدتاًاند،  توصيفي كه در منابع نقلي مطرح شدهو 
پـذيري   رسد. البته اين سخن به معناي نفـي تجربـه   ها از طريق روش تجربي بسيار بعيد به نظر مي آن

ن بـه  هـا را در زنـدگي فـردي و اجتمـاعي انسـا      تـوان مفـاد آن   محتواي منابع مزبور نيست؛ زيرا مي
صـورت ملمـوس احسـاس كـرد. در ايـن       هـا را بـه   مرحله اجرا گذاشت و نتايج عملي و تجربي آن

هـاي علمـي    ترين منبـع كشـف گـزاره    هاي الهي هستند، مهم ميان، آيات و رواياتي كه بيانگر سنت
هـا و   رونـد. گفتنـي اسـت رعايـت اصـول و قواعـد شـيوه اجتهـادي در كشـف گـزاره           شمار مـي  به

  رود. شمار مي لمي از متون ديني، جزء ملزومات اين روش بههاي ع نظريه

اي  طور كه پـاره  هاي توليد علم اقتصاد اسلامي است. همان روش تجربي يكي ديگر از روش
هـا و   از گـزاره  اي پـاره  ،انـد  دسـت آمـده   هاي علمي اقتصاد متعارف به روش تجربي بـه  از گزاره

  توانند با مطالعات تجربي حاصل شوند. علمي در اقتصاد اسلامي نيز ميهاي  هنظري

»استنتاجي -اي فرضيه«روش 
هاي توليـد علـم اقتصـاد     يكي ديگر از روش» H-D«موسوم به  1

گيري برخوردار است. در مرحله اول  سازي و نتيجه اسلامي است. اين روش از دو مرحله فرضيه
تناسب با موضوع مورد تحقيق مفروضات كه ماي از  پارهبا توجه به اصول و مباني مكتبي اسلام، 

هـاي عقلـي و ذهنـي و شـواهد      شوند و سپس در مرحلـه بعـدي براسـاس تحليـل     هستند، بيان مي
بـر اثـر اشـراب     اينكـه دليـل   بـه  ،شود. نتايج حاصـله  تجربي، به استنتاج از مفروضات پرداخته مي

قتصـاد اسـلامي را   هـاي علـم ا   هـا و نظريـه   انـد، گـزاره   دست آمده مباني و اصول مكتبي اسلام به
اسـتنتاجي در توليـد    -اي يي و شرايط استفاده از روش فرضيهادهند. درباره ميزان كار تشكيل مي

  ):221ص، 1397ند از (بيدار، ا علم اقتصاد اسلامي، نكاتي وجود دارد كه عبارت

قتصـاد  هاي علمي فراوانـي را در ا  ها و نظريه توان گزاره استنتاجي مي - اي . براساس روش فرضيه1
اي اسـت كـه تمـامي موضـوعات اقتصـادي اعـم از        گونه اسلامي توليد كرد؛ زيرا ماهيت اين روش به

  داري، ماليه و... با آن قابل دستيابي هستند؛ اقتصاد خرد، اقتصاد كلان، توسعه اقتصادي، بانك

                                                      
1. Hypothetic – Deductive 
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نبـع معرفتـي   استنتاجي، از هـر سـه م   - اي هاي علمي اقتصاد اسلامي به روش فرضيه . در توليد گزاره2
شود. منابع نقلي و وحياني در مرحلـه اول بـراي تعيـين مفروضـات مـورد       وحي، عقل و تجربه استفاده مي

  شود؛ هاي تعقلي و شواهد تجربي بهره برده مي شوند و در مرحله استنتاج، از تحليل كار گرفته مي نياز به

طـور مطلـق قابـل قبـول نيسـت،       استنتاجي در اقتصاد اسلامي، به - اي . استفاده از روش فرضيه3
، استدلال به فروض مزبور از جهـت  اًيثان، فروض، واقعي باشند و اولاًبلكه مشروط به اين است كه: 

هـاي معتبـر (منـتج) منطقـي قـرار       ها در قالب يكي از قيـاس  صورت نيز درست باشد؛ يعني استدلال
اصـله از درجـه اطمينـان    گفتـه، نتـايج ح   بگيرد. طبيعي است كه در صورت تحقـق دو شـرط پـيش   

  ها به اسلام وجود نخواهد داشت؛ قبولي برخوردار خواهد بود و مشكلي با انتساب آن قابل

يي بيشــتري نســبت بــه ااســتنتاجي در اقتصــاد اســلامي، كــار -اي . اســتفاده از روش فرضــيه4
ي كمتـري  كاربرد آن در اقتصاد متعارف دارد؛ زيرا در مكتب تربيتي اسلام، انسان آزادي تشريع

گـردد كـه    هاي موجود در مكتـب اقتصـاد متعـارف دارد و ايـن امـر باعـث مـي        نسبت به آزادي
  پذيري بيشتري برخوردار باشد. بيني رفتارهاي فرد مسلمان از قابليت پيش

آيد اين است كه اقتصادپژوهي اسلامي مطلـوب جـز بـا تكيـه      دست مي اي كه از مطالب بالا به نتيجه
مانـدگي   اي جـز عقـب   شناختي نتيجه پذير نيست و حصرگرايي روش شناختي امكان بر تكثرگرايي روش

ها و ابزار تحليل اقتصـادهاي معمـول و علـوم     اقتصاد اسلامي ندارد. بنابراين، اقتصاد اسلامي بايد از روش
  ها با ساختار منطقي و مباني اسلام استفاده كند. اجتماعي ديگر به شرط عدم تضاد آن

  

  

  

  

  

  

  

 هاي علمي گزاره

شناسي  تكثرگرايي در روش
 اقتصاد اسلامي

 هاي مكتبي گزاره

 روش كشفي شهيد صدر

 اجتهاد حاكم در منطقه� الفراغ

 استنباط از منابع ديني

 استنتاجي -اي  روش فرضيه

 روش تجربي
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  شناسي اقتصاد اسلامي شناختي در نظريه لاكاتوش و روش هاي روش يين شباهت. تب4

شناسي مطلوب در مطالعات و تحقيقات مربوط به اقتصاد اسـلامي و   اي بين روش بررسي مقايسه
شناسـي   هاي زيـادي بـين ايـن دو روش    دهد كه شباهت روش برنامة پژوهشي لاكاتوش نشان مي

كارگيري روش برنامـة پژوهشـي را در    هاي ساختاري زمينه به وجود دارد و وجود همين شباهت
  شود. ها اشاره مي اي از شباهت سازد. در اين قسمت به پاره اقتصادپژوهي اسلامي هموار مي

 مـا و درواقـع،   بـاور ي بـه  مبناگروگردد.  ميبازشناسي  شباهت اول به مبناگروي هر دو روش
ــســاخت  ــ كي ــ ينظــام معرفت ــا برگــزاره يمبتن ــد يه ــات  »هســته ســخت«؛ اســت يهيب در ادبي

  دارد. يادشدهبا نظريه معرفتي  چشمگيريشناسي لاكاتوش، تناظر  روش

ها نياز بـه اصـول    پردازي برنامة پژوهشي، نظريهدر اقتصاد اسلامي و هم در هم  اينكهتوضيح 
ار شـم  عنـوان روبنـاي اصـول مزبـور بـه      هـا بـه   نظريه(اصول موضوعه در منطق) و  زيربنايي دارند

و تفاوت علوم انساني بـا   آنچه در علوم انساني اهميت خاص دارد، توجه به انسان استروند.  مي
 همـه هاي ثابـت بـراي    نظريهدر علوم انساني كه  اين استعلوم محض (چون رياضي و فيزيك) 

زمـان و مكـان   ها و نهادهـاي حـاكم بـر هـر      فرهنگو با توجه به  وجود نداردها  ها و زمان مكان
هـاي علـوم    گيـرد. بنـابراين، نظريـه    هاي مخصوص به همان مكان يا زمان شكل مي نظريه خاص،

شناسي لاكاتوشي توجه زيادي به اين  روششمولي برخوردار نيستند. در  انساني از ويژگي جهان
دانـد   ها را مبتني بـر هسـتة مقـاومي مـي     نظريهدر ذات خود شناسي  اين روشدارد و وجود له ئمس

. اقتصاد اسـلامي  تواند متفاوت باشد قاوم بسته به فرهنگ، زمان و مكان خاص ميكه آن هستة م
زمـاني و مكـاني تمـامي جوامـع توجـه دارد و بـدون در نظـر گـرفتن شـرايط           هاي نيز به واقعيت

  كند. گذاري نمي موجود، همچنين بدون توجه به اصول موضوعه و زيربنايي، اقدام به سياست

شـود.   شناسـي مربـوط مـي    هـا در هـر دو روش   يري برخـي گـزاره  ناپـذ  شباهت دوم به ابطـال 
ناپـذير   لحـاظ تجربـي ابطـال    دهند به ها را تشكيل مي لاكاتوش فرضياتي را كه هسته مقاوم نظريه

شوند (واعظ و شـهنازي،   داند. اين فرضيات شامل بايدها و نبايدها بوده و متافيزيكي تلقي مي مي
هايي وجود دارند كـه قابليـت ابطـال ندارنـد.      ي نيز گزاره). در اقتصاد اسلام111-91ص، 1385
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اصـول   اي از پـاره دهند و  هاي مكتبي اقتصاد اسلامي را تشكيل مي هايي همان گزاره چنين گزاره
عدالت اقتصادي يك اصل مكتبي در اقتصاد اسـلامي  ؛ براي نمونه، ندناپذيرو مباني ثابت و تغيير

تـوان   هـاي علـم اقتصـاد اسـلامي نيـز مـي       رد. در ميـان گـزاره  وجه امكان ابطال ندا هيچ است و به
شده اتكا داشته باشند. بنـابراين، بـه    كه بر اصول مكتبي ثابت و از پيش تعيينيافت هايي را  گزاره
حـال از   و درعين viشمار رفته ترين منبع معرفتي اقتصاد اسلامي به قرآن و سنت، اصلي اينكهدليل 

توان اقتصاد اسلامي را داراي هسته مقـاومي دانسـت كـه     مي ،دارندناپذيري برخور ويژگي ابطال
(مانند عـدالت اقتصـادي) و از    ماند ها مقاومت كرده و همواره محفوظ مي نظريهدر مقابل ابطال 

  شناسي برنامة پژوهشي لاكاتوشي دارد. اين جهت شباهت بسيار زيادي با روش

تـوان در تكثرگرايـي    كاتوشـي را مـي  شناسي اقتصـاد اسـلامي بـا روش لا    شباهت سوم روش
تـرين و كارآمـدترين روش    طور كه در مباحث قبلي بيان شد، تكثرگرايي مناسـب  دانست. همان

ديگر، تكثرگرايي در برنامـة پژوهشـي    سويبراي مطالعات و تحقيقات اقتصاد اسلامي است. از 
 يپژوهش يها برنامه سهيبه مقاي پژوهش ةبرنام يشناس روشلاكاتوش هم قابل رديابي است؛ زيرا 

در  يـي گرا لاكـاتوش معتقـد بـه كثـرت    توان گفت كه  و با توجه به اين نكته مي پردازد يم بيرق
داند و حـذف يـك    مي بيرق يپژوهش يها برنامه. وي تاريخ علم را تاريخ است يپژوهش ةبرنام

چرايــي و  آميــز بيــان كــرده و در بيــان موفقيــت يبرنامــه پژوهشــي توســط برنامــه رقيــب را امــر
برنامـه   لهيوس ـ بـه  ،يبرنامـه پژوهش ـ  كيحذف «گويد:  چگونگي حذف يك برنامه پژوهشي مي

 نيجانش ـ ،بـالاتر  يبخش ـ خاطر الهـام  نموده و به نييآن را تب يها تياست كه موفق بيرق يپژوهش
  ».است عيبد يها دهيپد كيتئور ينيب شيدر پ ييبخش، توانا الهام ن. منظور از تواشود يآن م

  

  

  

  

  

هاي  شباهت
شناسي  روش

لاكاتوش و 
  شناسي روش

 اقتصاد اسلامي

 مبناگروي

ناپـــذيري  ابطـــال
 ها برخي از گزاره

 تكثرگرايي
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هاي ساختاري مربوط بـه   با توجه به اينكه اقتصاد اسلامي و برنامة پژوهشي لاكاتوش از شباهت
هاي مركزي) و تكثرگرايي برخـوردار   ناپذيري گزاره مبناگرايي، برخورداري از هسته مقاوم (ابطال

  .كمك بگيرند يكديگرتوانند در جهت تقويت متقابل از  شناسي مي دو روشهستند، اين 

  هنتيج

ويژه علـوم انسـاني    به ،هاي مختلف ه پيشرفت و توسعه علوم در حوزهكشناسي، موتور محر روش
ازجملـه   ،شـناختي در علـوم انسـاني    هاي اخير توجه بسيار جـدي بـه مباحـث روش    است. در دهه

و زمينـة مطالعـاتي مسـتقل در     دانشـگاهي مستقل علمي در محافـل    دانش اقتصاد، آن را به رشته
سـو و نيازمنـدي دانـش     كشـناختي از ي ـ  رده است. اهميت مباحـث روش كشي بدل ز پژوهكمرا

پـذير از جهـت    حـال انعطـاف   نگرانـه و درعـين   لك ـپارچـه و  كشناسـي ي  اقتصاد اسلامي به روش
ثرگرايي روشـي مـورد نيـاز مطالعـات     كسازگاري با ساختار منطقي و مباني اسلامي و از جهت ت

اپو بـراي يـافتن يـا    ك ـت  پردازان اقتصاد اسـلامي را بـه   نظريه اسلامي از سوي ديگر، انديشمندان و
نون توفيـق چنـداني در   كه تـا كهاي يادشده واداشته  شناسي مناسب با ويژگي روش كطراحي ي

  دست نيامده است. آن به

هـاي   ي از نظريـه ك ـهاي موجـود، ي  شناسي ه در ميان روشكهاي اين تحقيق نشان داد  بررسي
ويژه پژوهشگران اقتصاد اسلامي را به خـود جلـب    به ،ياري از محققانشناختي كه توجه بس روش

ه بـه نـام   ك ـشناسي يك دانشمند فلسفه علم مجارستاني به نام ايمره لاكاتوش اسـت   كرده، روش
هـا و   شناسي، ويژگـي  شود. اين روش شناخته مي)» MSRPشناسي علمي برنامة پژوهشي ( روش«

يـد  كشناسي اقتصـاد اسـلامي را دارد. تأ   تفاده از آن در روشمنظور اس هاي لازم به پذيري انعطاف
هاي  ناپذيري گزاره عنوان هستة مقاوم، فرض ابطال بر مبناگرايي و محافظت از اصول زيربنايي به

مربنـد  كهـاي   ويژه در لايه به ،شناسي ثرگرايي در روشكي، تكزي و بايد و نبايدهاي متافيزيكمر
اتوشـي  كشناسي لا ان استفاده از روشكه امكهايي است  شباهت محافظ و راهبردهاي ايجابي، از
شناسـي   ه شرط موفقيت در استفاده از روشكسازد. بديهي است  را در اقتصاد اسلامي فراهم مي
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ارآمـد اقتصـاد اسـلامي، شناسـايي دقيـق مفروضـات       كهـاي معتبـر و    اتوش در توسعه نظريـه كلا
  مربند محافظ و راهبردهاي ايجابي است.كهاي  ضيهعنوان هسته مقاوم، تعيين دقيق فر زي بهكمر
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  ها نوشت پي
 

i. آن علـم   باره، هشت مطلب را دردانش از وارد شدن در يك پيشها و  عمول است كه دانشمندان و نويسندگان در كتابم

توانـد آن علـم را    تـر مـي   ا دانستن ايـن مقـدمات، بهتـر و راحـت    آموز ب كردند و معتقد بودند كه دانش عنوان مقدمه بيان مي به

  اند از: كه عبارت گويند مي» رئوس ثمانيه«فراگيرد. اين هشت مطلب را 

 ؛. جايگاه علم در ميـان ديگـر علـوم   6 ؛. ابواب و مباحث علم5 ؛. مؤلف علم4؛ . فايده علم3 ؛. موضوع علم2 ؛تعريف علم. 1

 .هاي تعليم علم . روش8 ؛. غرض و مقصود علم7

ii.  در زبان انگليسي براي بيان معناي علوم تجربي از واژه»Scince «  هـا نيـز از همـين واژه     گـردد. پوزيتيويسـت   اسـتفاده مـي

را بـه علـم   » Scince«، مترجمان مسـلمان بـه جـاي آنكـه اصـطلاح      تأسفكردند. با كمال  براي بيان منظور خود استفاده مي

و بدون هيچ قيدي ترجمه كردند و اين خطاي راهبردي، ضربه مهلكي بر اعتبـار  » علم«، به مطلق تجربي و طبيعي ترجمه كنند

 معارف ارزشمند غيرتجربي وارد كرد.

iii. هـا   شود كه پژوهشگر را در كمترين زمان ممكن و با صرف حداقل هزينـه  روش علمي مناسب و كارا به روشي گفته مي

 .هاي ديگر داشته باشد زشمندتري نسبت به روشبه هدف مطلوب برساند و نتايج عملي ار

iv. هاي مختلفي كـه بـراي تحقيـق در درون علمـي خـاص وجـود        حصرگرايي دروني اين است كه پژوهشگر از ميان روش

كنـد؛ بـراي نمونـه، بـا وجـود       توجهي مـي  هاي تحقيق همان علم بي ها را انتخاب كرده و به ساير روش دارند، تنها يكي از آن

تـوان هـم از شـيوه تعقلـي و هـم از روش نقلـي اسـتفاده كـرد، پژوهشـگر تنهـا يكـي از             اي تحقيق در علم كلام مـي اينكه بر

توان هـم بـا شـيوه توصـيفي و      كند و به روش ديگر اعتنايي ندارد. يا اينكه علم اقتصاد را مي هاي يادشده را انتخاب مي روش

 .شناختي دروني است معناي حصرگرايي روش هاي نامبرده به هبر يكي از شيو ديتأكهم به شكل رياضياتي بيان كرد. 

v. دارد، تعلق به دانش خاصي وي تحقيق موردمسئله  اينكه به وقوف از پس معناست كه پژوهشگر حصرگرايي بيروني بدين 

 و هـا  افـت رهي بـه  نسـبت  و كـرده  خاص محـدود  دانش همين ابزارهاي و ها نظريه مباني، قواعد، نظري، چهارچوب به را خود

 ).118-103، ص1383قراملكي، ( گيرد نفي را در پيش مي و انكار ديگر موضع علوم آوردهاي ره

vi.  دسـت آمـده از قـرآن،     بـه  يهـا  نـد از: ارزش ا كه عبـارت  داند مياز چهار جزء  ي را متشكلاقتصاد اسلاممنابع  ،زرقاانس

كـه   يشـود و روابط ـ  يم ـ يو سـنت وارد علـم اقتصـاد اسـلام     قـرآن  قي ـكـه از طر  ياثبات يايسنت و منابع مرتبط با آن و قضا

 ياقتصـاد اسـلام   ةيپا ،از نظر زرقا ل و كشف كنند.يتحل و هيتجزها را  آنمشاهدات،  قيممكن است از طر گرانيمسلمانان و د

  .گردد ياستوار م ،بر قرآن و سنت است يكه مبتن يعلوم اسلام ريفقه و سا ،سنت ،قرآنبر 
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  »منطق«و » شناسي معرفت«تبيين نسبت، ارتباط و پيوند 

∗زهير رضازاده
  

 چكيده

هـاي بسـياري بـا هـم      هاي گوناگون شبيه هم هستند و ارتباط وگو از نسبت ميان دو دانشي كه از جهت بحث و گفت

هاي ناظر به معرفت بشري هستند كه بسيار به  شناسي و منطق نيز ازجمله دانش عرفتدارند، كاري بس دشوار است. م

خـانواده دانسـت.    هـم و هـم   هاي نزديك بـه  ها را مانند حساب و هندسه از دانش توان آن يكديگر شباهت داشته و مي

ها، با بياني روشـمند ارتبـاط    براي آنكه تبيين درستي از نسبت ميان اين دو دانش ارائه شود، پس از معرفي اجمالي آن

تحليلـي بررسـي شـده اسـت. در سـطح كـلان،        - ها در دو سطح كلان و جزئي و با روش توصـيفي  و نسبت ميان آن

شناسـي، مقـدم بـر     بندي علوم به بحث گذاشته شده و به اين نتيجه رسـيديم كـه معرفـت    نسبت اين دو دانش در طبقه

فرض امكان علم ميسـر اسـت    و ورود به منطق و هر دانش ديگري با پيش بندي علوم است منطق و حتي فراتر از طبقه

شده در هر دو علـم،   گيرد. همچنين در سطح مقايسه مسائل مطرح شناسي مورد بحث و بررسي قرار مي كه در معرفت

مـي در  هـا سـهم مه   هـاي دوسـويه برقـرار اسـت و هريـك از آن      بستان ها تعاون و بده به اين نتيجه رسيديم كه بين آن

عهده دارد و نتيجه بحث آن است كه ميان ايـن دو دانـش پيونـدي     شده به پيشبرد ديگري براي رسيدن به هدف تعيين

  ناگسستني برقرار است.

  ها كليدواژه

  شناسي، نسبت علوم. بندي علوم، منطق، معرفت تعاون علوم، طبقه

                                                      

  zohairrezazadeh@gmail.com  ; كارشناسي ارشد فلسفه مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني .∗
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  مقدمه

 ،تحقيق  روش و هدف، موضوع چونهم ،مختلفي معيارهاي با هرچند، هاي رايج ميان بشر شدان
دارد و  وجـود  هـا  آن ميـان  هـايي  ارتبـاط  حـال   درعـين  ولـي ، شـوند  مـي  متمايز و جدا يكديگر از
  گونه فهرست كرد: ها را اين توان برخي از اين ارتباط يم

 موضـوعه  شـود، بـا طـرح اصـول     يـاد مـي   ها با عنوان فلسفه مضاف كه از آن الف) برخي از علوم

پردازند كه پيش از ورود بـه آن علـوم بايسـته     مي اي تبيين مبادي تصوري و تصديقي هعلمي خاص، ب
  )؛119، ص1، ج1398رسانند (مصباح يزدي،  مي ها ياري رسد و به اين صورت به آن به نظر مي

شده در علمـي ديگـر اسـتفاده     ب) برخي از علوم نيز براي پيشبرد اهداف خود، از قواعد مطرح
 يـك دانـش از   گيـري  بهـره  نمونـه  گيرنـد. بهتـرين   ها را به خدمت مي صورت آن كنند و به اين مي

مشاهده كرد (همان)؛ به ايـن نحـو كـه رياضـيات      فيزيك و رياضيات ميان توان مي را ديگر دانشي
دان بـراي   آيد؛ براي نمونه، فيزيك شمار مي ابزار و زبان فيزيك براي توصيف درست از طبيعت به

  گيري رياضي آشنا باشد؛ بايست با قوانين مشتق ت يا شتاب اجسام، ميارائه تعريف از سرع

هـاي   تديگرنـد، تعـاون و مسـاعد   يكها با اينكـه مسـتقل از    شج) همچنين ميان برخي از دان
 يـاري بـه يكـديگر    خـود  دوسويه وجود دارد؛ به اين صورت كه بـراي پيشـبرد اهـداف مـدنظر    

عنوان دو دانـش بنيـادين و    شناسي و منطق به رفت). مع322ص، 2ج، 1385رسانند (سليماني،  يم
معناي عام) هستند كه مطالعه و تحقيق درباره انواع ارتبـاط   هاي فلسفي (به شاز آن دسته دان ،پايه

رسـد؛ زيـرا بـا وجـود      يها قابل فرض است، امري ضـروري بـه نظـر م ـ    هايي كه ميان آن تو نسب
ها جز با بحثي مستقل درباره نسـبت   بندي دقيق آنشباهت بسيار اين دو دانش با هم، تمايز و مرز

  ها ميسر نخواهد بود. ميان آن

هـا   هايي ميان آن اصلي آن است كه اين دو دانش چه نسبتي با هم دارند و چه ارتباط پرسش
  وجود دارد؟

بايسـت   ياز ارتبـاط ميـان ايـن دو دانـش م ـ     درسـت رسد براي ارائه تبييني جامع و  يبه نظر م
  ها را در دو سطح مورد ملاحظه قرار داد: ننسبت ميان آ
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  ترسيم شده است؛» بندي علوم طبقه«ها با عنوان  . در سطح كلان و در نقشه جامعي كه ميان دانش1

تر و ميان مباحث و مسائل ذكرشده در علوم كه ممكن است در برخـي از   يدر سطح جزئ .2
راه را براي  ،شده در يك دانش مطرحمسائل مشترك باشند و يا اينكه برخي از مباحث و مسائل 

  رسيدن علمي ديگر به هدف مدنظر هموار سازد.

بـر دانـش ديگـر در      شاز تقدم يا تأخر يـك دان ـ  پرسشآنچه در بحث نخست اهميت دارد 
فـرض قـراردادن    شآيـا فراگيـري يـا پـي     ،اينكه براي ورود به يك دانش و بندي علوم است هرتب

بردن به قرابت يا بيگانگي علـوم از يكـديگر    فايده اين بحث، پي دانشي ديگر لازم است يا خير؟
هـا از   رتبـه قـرار داده شـوند، نشـان آن اسـت كـه آن       مهايي با ملاكي خاص ه ـ شاست. اگر دان

شود،  ياي برخوردارند كه اين قرابت ميان اين دانش خاص با علوم ديگر مشاهده نم هقرابت ويژ
  زيرمجموعه رياضيات هستند.رتبه و  ممانند حساب و هندسه كه ه

شناسي و منطق مورد مطالعه قـرار   تدر بحث دوم هنگامي كه نسبت و ارتباط دو دانش معرف
مدنظر است: ايـن دو دانـش در چـه مباحـث و مسـائلي مشـترك        پرسشگيرد، پاسخ به چند  يم

سـيدن بـه   تواند دانش ديگـر را بـراي ر   يها م ششده در يكي از اين دان هستند؟ آيا مسائل مطرح
عكس، دانش دوم چنين به دانش نخست كمك كند؟ ررساند و يا ب ياريهدف نهايي موردنظر 

  اگر آري در چه مسائلي و چگونه؟

 روش را بـا » منطـق «و » شناسـي  تمعرف ـ«در اين نوشتار بر آنيم نسبت، ارتبـاط و پيونـد ميـان    

ناختي اجمـالي از ايـن دو   ش ـ ،بيان كنيم، اما پيش از پرداختن به مطلـب اصـلي   تحليلي -توصيفي
  گردد. يدانش ضروري است كه در ضمن چند نكته بيان م

  »منطق« و »شناسي تمعرف«. بيان نكاتي در معرفي 1

  شده در آن شناسي و مسائل مطرح ت. معرف1-1

يعنـي   ،شناسـانه  تشناسي دانشـي اسـت كـه آگـاهي و معرفـت بشـري را از حيـث معرف ـ        تمعرف
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شناسـانه كـه جايگـاه     ينـه از حيـث هسـت    دهـد،  يع بحث قرار مو كشف از واقع موضو  تحكاي
شناسـانه   نبحث از آن در فلسفه اولي و تقسيم وجود به ذهني و خارجي است و نـه از حيـث روا  

 كـه  اسـت  رواني يا ذهني شناسي ادراك است. اين دانش فرايند نكه جايگاه بحث از آن در روا

 عهـده  بـر  فعال اي هگون به را ها آن به بخشي يمعن نهايتاً و حسي اطلاعات دهي نسازما و گزينش

 معنـادار  حسـي  تجـارب  آن طي در كه است ذهني فرايندي ادراك پديده ،ديگر سخن به. دارد

  .يابد يدرم را اشيا معاني و امور روابط انسان طريق اين از و شود يم

عنـوان   شناسـي خـاص بـه همـان دانـش را بـا       توان ناظر بر هـر دانشـي، معرفـت    اگرچه مي
اي مربوط بـه بعـد از تحقـق علـوم و      شناسي شناسي پسيني مطرح كرد كه چنين معرفت معرفت

معارف بشري است و در آن سير تاريخي دانشي خاص را از آغاز تاكنون، احكام و عـوارض  
ها با  ها و ثبات و تغيير، علل تحول مسائل علم مورد نظر و ارتباط آن كشف شده بر آن گزاره

شناسـي   )، امـا معرفـت  40، ص1381دهنـد (خسـروپناه،    ديگر مورد مطالعه قرار ميهاي  دانش
كـاود؛   صورت پيشيني و عام محدوديتي از اين جهت نداشته و مطلق آگـاهي و علـم را مـي    به

دست آمده باشـد   چه آن علم برخاسته از شهود و مكاشفه يا نقل باشد، چه از حس و تجربه به
صـورت   در ايـن دانـش بـه    رو آنچـه  ندي به نام فكر باشـد. ازايـن  و يا اكتساب آن در طي فراي

. اثبات اصل امكان شناخت و در 1 عبارت است از: گيرد بررسي قرار مي و بحث پيشيني مورد
گرايـان مبنـي بـر     ذيل آن رد ادعاي سوفسطي در انكـار معرفـت و همچنـين رد ادعـاي نسـبي     

ائه تعريفـي درسـت از آن و در ذيـل آن    . تحقيق درباره حقيقت صدق و ار2نسبيت شناخت؛ 
. اصـالت  4هـا؛   . معلوم بالذات و معلوم بالعرض و رابطه علم با آن3الامر قضايا؛  بحث از نفس

عنـوان ابـزار    . بحث از قواي ادراكـي بشـر بـه   5داشتن حس يا عقل در تصورات و تصديقات؛ 
تر از  . مهم6م گوناگون علم؛ . اقسا6آن؛  بشر به هاي گوناگون دستيابي شناخت و همچنين راه

گفته، بحث از اعتبار و ارزش شناخت و تعيين ملاكي دقيق بـراي آن، ماننـد    همه مباحث پيش
  رايي.گ مبناگرايي يا انسجام

 پـي شـود و در  يگـو م ـ و عنوان يك دانش مستقل گفـت  شناسي به تالبته هنگامي كه از معرف
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ايـن نكتـه مهـم توجـه داشـت كـه ايـن دانـش          بايست بـه  يبيان نسبت آن با ساير علوم هستيم، م
 گفـت  تـوان  حـال مـي   بااين ندارد. علوم تاريخ در زيادي سابقه، فلسفي علوم از اي شاخه عنوان به

در  هـا  هدور تـرين  قـديم  از، دهـد  مـي  تشكيل را آن مسائل اصلي محور كه شناخت ارزش مسئله
 فلسـفي رايـج و در   هـاي  باكت ـ در .اسـت  بـوده  مطرح لاي مسائل منطقي و فلسفي كمابيش هلاب

هـايي ماننـد تجـرد علـم و حكايـت آن از مـاوراي خـود را بيـان          يبحث از وجود ذهني، ويژگ ـ
 پـي كشـيدند و در  يكردند و به همين مناسبت معلوم بالعرض و ارتباط علم بـا آن را پـيش م ـ   يم

، ين شـيرازي لدآمدنـد (صـدرا   ينمـايي آن برم ـ  تبـع واقـع   هماني علم و معلوم و به اين چالشحل 
عنوان ابزار  نيز به بررسي قواي ادراكي نفس به النفس فلسفي ). در علم326-263ص، 1ج، 1981

از مباحث علم و شناخت در مبحث مستقلي  چشمگيريشد. همچنين بخش  يم شناخت پرداخته
  ).259-205ص، 8جشد (همان،  يمطرح م» عقل و عاقل و معقول«باعنوان 

اوتي عجولانه، چنين پنداشـت كـه حكمـاي مسـلمان نسـبت بـه ايـن        توان با قض يرو نم نازاي
 در عقـل  موضـع  ناپـذيري  تزلـزل  و اسـتحكام  و ثبات به توجه هرچند با ؛مباحث توجهي نداشتند

 و منسـجم و  مـنظم  صـورت  بـه  شـناخت  مسـائل  تفصـيلي  بررسـي  براي ضرورتي، اسلامي فلسفه

  ).149ص، 1ج، 1398، يزدي مصباحنيامده بود ( پيش، فلسفه از مستقلي شاخه عنوان به

  شده در آن . منطق و مسائل مطرح2-1

دارد  يمند است كه مراعات آن ذهن بشـر را از خطـا در فكـر مصـون نگـه م ـ      نمنطق ابزاري قانو
وسيله آن افكار صـحيح از   مكيال افكار است كه به ،) و به تعبير ملاصدرا39ص، 1387سينا،  ن(اب

، لدين شـيرازي شود (صدرا يبازشناسي م ،از ضعيف مانند خطابه ،انفاسد و افكار قوي مانند بره
  ).120صتا،  يب

شـود   ياين دانش نيز ناظر به معرفت بشري است، اما فقط روي آن دسته از معرفت متمركز م
 نيزيابد، مباحث منطق  يآيد و ازآنجاكه تفكر در دو حوزه تحقق م يدست م كه از طريق فكر به

شـرايط و   .2؛ اقسام تعريف .1 :شود: در بخش تعريف به ياستنتاج ارائه مدر دو بخش تعريف و 
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دسـت   صعوبت يا سهولت تعريف و مباحثي ازاين .4 و  امكان يا امتناع تعريف .3؛ قواعد تعريف
هـاي مباشـر و    انـواع اسـتدلال   .2؛ قضـايا و اقسـام آن   .1 :شود و در بخش استنتاج از يپرداخته م
  شود. يبحث م ،گانه جصناعات پن .4هاي استدلال و  شرايط شكل اقسام و .3؛ غيرمباشر

طرح مباحث صناعات خمس در منطق قديم به اين جهت است كـه ايـن دانـش متناسـب بـا      
تنوع خطاي فكر بشـر، هـم بـه خطاهـاي صـورت تعريـف و اسـتدلال در قالـب منطـق صـوري           

كنـد و   يمنطـق مـادي بحـث م ـ    شود، در قالـب  پردازد و هم از خطاهايي كه از ماده ناشي مي يم
شود انسان به دره هولنـاك جهـل و ترديـد منحـرف شـود.       يها موجب م غفلت از هريك از آن

  نويسد: يسينا نيز به اين مطلب اشاره كرده و م ناب

شويم كـه تعريـف درسـتي     واسطه آن به اين شناخت نائل مي منطق صناعتي است كه به
شـود، از   ناميـده مـي  » برهـان «اس درستي كه حقيقتاً شود و قي ناميده مي» حد«كه حقيقتاً 

ناميـده  » رسـم «اي تشكيل يافته است. همچنـين تعريـف اقنـاعي كـه      چه صورت و ماده
سـينا،   اي است... و فايده منطق همين اسـت (ابـن   شود، متشكل از چه صورت و ماده مي

  ).8، ص1397

 ايـن  امـا  شـود،  مـي  اطـلاق  ارسطويي منطق ابواب همه بر نيز گرچه »صوري منطق« اصطلاح

مطـرح   اسـتدلال  مواد يا و تعريف مواد درباره سخني هرگز منطق، اين در كه نيست معناي آن به
 ارسـطو  منطقـي  مباحـث  از يكـي  خود كه) قاطيغورياس( عشر مقولات مباحث؛ زيرا است نشده

 مـواد  دربـاره  نيـز  خمـس  صـناعات  مباحـث  و تعـاريف  مـاده  درباره درحقيقت ود،ر مي شمار به

  .)31ص، 1ج، 1384، يزدي است (مصباح استدلال

منطقي است كه بـه مـواد و مبـادي قيـاس هـم نظـر داشـته باشـد و          ،پس منطق جامع و كامل
 ؛بـوده اسـت   قديم مطرح متداول منطقي هاي باكت در خمس صناعات ست كه بحثرو ازهمين

  ده است.هرچند در منطق جديد، بيان قواعد منطق در صورت استنتاج منحصر ش

منظور از دانش منطق، همان منطق متداول در قديم است كـه امـروزه نيـز در     ،در اين تحقيق
  گيرد. يهاي علميه مورد بررسي قرار م هحوز
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  در موضوع، هدف و روش تحقيق» منطق«و » شناسي تمعرف«. قرابت 3-1

هـا از   آنشناسـي و منطـق، موجـب اسـتقلال      تهاي موجود ميـان دو دانـش معرف ـ   تاگرچه تفاو
شـده تـدوين يافتـه اسـت،      صورت تفكيـك  ها به ه است و به همين خاطر مباحث آنشديكديگر 

يعنـي موضـوع، هـدف و روش تحقيـق،      ،دهنده علـوم  ها در سه ركن اصلي تشكيل ولي ميان آن
توانـد مـا را    يشود. طرح اين بحث از آن جهت مفيد خواهد بود كه م يقرابت و نزديكي ديده م

دي علوم و جايگاه اين دو دانـش در آن يـاري رسـاند. در ادامـه ايـن دو دانـش را در       بن هدر طبق
  كنيم: يمقايسه ميادشده موارد 

موضوع هر علمي همان است كه از عـوارض ذاتـي آن در علـم مـورد نظـر       ،به تعبير قدما .1
شود. نقش موضوع همانند محوري اسـت كـه مسـائل گونـاگون مـرتبط،       گو ميو بحث و گفت

شـود. آنچـه در ايـن دو دانـش موضـوع       يها بحث م ـ چرخند و از اثبات يا رد آن يآن م امونپير
نـوعي بـه همـين     بحث است، معرفت و شناخت بشري اسـت؛ البتـه تفـاوت ايـن دو علـم نيـز بـه       

شـود،   يو نوع نگاهي كـه بـه معرفـت بشـري م ـ     گسترهها از جهت  گردد؛ زيرا آن يموضوع برم
صـورت عـام باشـد)، معرفـت و      شناسي (اگر به تدر معرف ،گفته شد طور كه تفاوت دارند. همان

شـناس آن   تگيرد، بلكه وظيفه اصلي يك انديشمند معرف يشناخت خاصي مورد بررسي قرار نم
و  دانـش  كسـب  ابزارهـاي  و دانش هاي هشيو همه ،بان با افق ديد وسيع هاست كه مانند يك ديد

ها رصـد كـرده و قضـاوت خـويش را      ث كاشفيت آنهاي علوم بشري را از حي هنيز تمامي گزار
اما منطق با بيان قواعد تفكر در دو حوزه تصـورات و تصـديقات و    ؛ها بيان كند درباره اعتبار آن

  .است محدودترشناسي  تاش از معرف ههمچنين مبادي تفكر مانند برهان از اين جهت دامن

اي  گونـه  زيرا هر دو دانش به شناسي و منطق در هدف هم بسيار نزديك هستند؛ . معرفت2
گرايي و انكار علم بوده و درپي رساندن مخاطب و فراگيـر بـه سـاحل     در صف مقدم با شك

توان اين مطلب را از نخستين عاملي كه موجـب   بخش معرفت يقيني هستند. مي امن و آرامش
 لهتوجه انديشمندان به مسائل ايـن دو دانـش شـده اسـت، فهميـد. آنچـه موجـب شـد تـا مسـئ          

 صورت دانشي مستقل ملاحظه گردد، كشف از ساير مسائل فلسفي متمايز شود و به» شناخت«
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 نارسـايي  و بوده است؛ توجه به خطاهـاي متعـدد در حـواس    خطاهاي متعدد در معرفت بشري

و همچنين پي بردن به خطاهاي عقل بشر كه  خارجي هاي واقعيت دادن نمايش براي ابزار اين
كرد، موجب شد تـا بـراي نشـان دادن     ظاهر مي عقلي مسائل در انشمنداند خود را با اختلاف

شناسي در ميان فيلسـوفان   معيار و شاخصي درست براي اعتبار علم، طرحي نو با عنوان معرفت
كـه   داد را مـي  گرايـان ايـن مجـال    و شـك  هـا  سوفيست شكل بگيرد؛ چراكه ادامه آن مسير به

). 146، ص1، ج1398كننـد (مصـباح يـزدي،     انكار ار ويژه شناخت عقلي به ادراكات، ارزش
كشف خطا در احكام عقلي و ارائه استدلال اشتباه از سوي بشر دقيقـاً همـان عـاملي بـود كـه      

 درسـت  بـراي  ضـوابطي  عنـوان  هـا را بـه   ارسطو را به تدوين اصول منطقي مجاب كـرد تـا آن  

 و بيسـت  گذشـت  از بعـد  مه ـ هنوز گردآوري و ارائه كند كه ها استدلال سنجش و انديشيدن
رو ايـن دو دانـش در منشـأ و ريشـه اصـلي توجـه        است (همان). ازايـن  استفاده مورد قرن چند

عنوان هـدف   توان به ها مشترك هستند و درواقع همين امر را مي انديشمندان و فيلسوفان به آن
  شمار آورد. مشترك به

اسـت؛   محـض  عقلـي  ،شود يه مكار گرفت شناسي و منطق به تهمچنين روشي كه در معرف .3
 ،توضـيح آنكـه   اسـت.  فلسـفي  علـوم  سـنخ  از دانش دو شده در اين زيرا مسائل و مباحث مطرح

هاي پيشيني هستند؛ زيرا مستقل از تجربه و پـيش از آن قابـل    همسائل اين دو دانش از سنخ گزار
علـوم  «و » استب حد تام متشكل از جنس قريب و فصل قري«دو گزاره  ،نمونه ؛ براياند ندانست

حصولي بديهي اولي مانند هر چيزي خودش، خودش است و اجتمـاع و ارتفـاع نقيضـين محـال     
شناسـي هسـتند    تاي مربوط به منطق و معرف ـ هترتيب گزار به ،»است، از اعتبار كامل برخوردارند

ن ايـن دو  تـوا  يرو م ـ ناند. ازاي ـ مها قابل فه كه برگرفته از حس و تجربه نيستند، بلكه پيش از آن
  معناي عام معرفي كرد. فلسفي به ،ها كار رفته در آن علم را به جهت روش به

 ،به مطلب اصـلي ايـن نوشـتار    ،»منطق«و » شناسي تمعرف«پس از آشنايي اجمالي با دو دانش 
در دو  ،گذشـت  مقدمـه پـردازيم و مطـابق آنچـه در     ييعني بيان ارتباط و نسبت اين دو دانش م ـ

  بحث را مطرح خواهيم كرد.سطح كلان و جزئي 
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  بندي علوم هدر طبق» منطق«و » شناسي تمعرف«. نسبت 2

بنـدي   بنـدي و رتبـه   يكي از مسائلي كـه از قـديم مـورد اهتمـام برخـي از فيلسـوفان بـوده، طبقـه        
شـمار   هاي گوناگون بشري بوده است كه از مباحث اساسي فلسفه عام و مشترك علوم بـه  دانش

جهت جلوگيري از  له ملاك وحدت و تمايز علوم است. اين بحث مهم بهرود و مبتني بر مسئ مي
بنـدي علـوم پـيش خواهـد آمـد و       عواقب نامطلوبي كه در نتيجه تخصص و تقسيم كـار و شـعبه  

هـا،   همچنين براي مانع شدن از قطع رابطه علوم متقارب با يكديگر يا از ميـان رفـتن وحـدت آن   
ستيابي به سير و مسير معرفت، تعيـين جايگـاه هـر گـروه     آيد. همچنين د نظر مي امري ضروري به

خانواده،  هاي هم دانش در جغرافياي معرفت، تشخيص نسبت و مناسبات هريك از علوم با دانش
سـازي آمـوزش بـه نسـل      هـاي معرفتـي بـا يكـديگر و آسـان      ها و حوزه پيشگيري از خلط دانش

  ).28-5، ص1395علوم است (رشاد، بندي  نوخاسته در هر عصري ازجمله فوايد فراوان طبقه

پسـيني و نـاظر بـه     .1: كـرد بررسي  توان ميبا دو رويكرد متفاوت را  ها دانشبندي   هالبته طبق
اكنون هستند. اين رويكرد درواقع ترسـيم جغرافيـاي    سان كه هم نآ ؛هاي بشري شبندي دان هدست

پيشـيني و نـاظر    .2ي علوم اسـت؛  بند هميراث معرفتي بشر و تعيين جايگاه هر گروه دانش در طبق
يعنـي همـان مهندسـي مطلـوب      ؛گونـه كـه بايـد و شـايد باشـند      نهما ؛به مهندسي كلان معرفت

 ،علـوم  بنـدي  هطبق ـ در »منطق« و »شناسي تمعرف« يعني نسبت ،ارائه بحث حاضر .معرفت (همان)
  مطابق هريك از اين دو رويكرد متفاوت خواهد بود.

  بندي پسيني علوم هو منطق در طبقشناسي  ت. نسبت معرف1-2

هاي شكل گرفته و مستقلي كه ميـراث علمـي بشـر     بندي علوم ما با دانش در رويكرد پسيني به طبقه
هـا را در نظـام    هـاي علمـي از يكـديگر، آن    بر تمـايز رشـته   رو بوده و بر آنيم كه افزون هستند، روبه

  گير به علوم گوناگون مشخص باشد.ابندي كنيم تا ورود و خروج فر منسجم و هماهنگي رتبه

جهـت اشـتراك در    اين دو دانش بـه  گمان بيبندي علوم،  هبا ملاحظه چنين رويكردي به طبق
جهـت اخـتلاف حيثيـات متفـاوت هسـتند،       بـه  تنهـا روش تحقيق و همچنين وحدت موضوع كه 
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ند، اما مرز دقيق تهسمعناي عام)  وند و از سنخ علوم فلسفي (بهر يم شمار بهخانواده  متقارب و هم
اصــل كاشــفيت و  ،شناســي تهــا وجــود دارد و آن ايــن اســت كــه در معرفــ و ظريفــي ميــان آن

ولي در منطق اين مطلب كه تصور و تصـديق   ؛گيرد يموضوع بحث قرار م ،گري معرفتتحكاي
شـود كـه چگونـه     يشود و تنهـا از ايـن بحـث م ـ    يفرض گرفته م شپي ،از واقعيت هستندكاشف 

تفكر و تركيب معلومات سابق به معلومات جديد دست يافت. در منطق پس از آنكـه   توان با يم
بـه بحـث از   ، دانند يم مردودرا  شكاكيت و كنند يقلمداد م واقع و بلكه ممكن بشر را امري علم

شناسي را مقدم بر منطق بـدانيم و   تبايست معرف يم رو ازاينشود.  يتعريف و استدلال پرداخته م
بـاور بـه    ،تفكـر را  درسـت گيرنده براي ورود به منطق و آشنايي تفصيلي با قواعد فرض فرا شپي

 انگـاري  نـاممكن گرايـان در   يگرايان و نسـب  ادله شكامكان دستيابي به علم توسط بشر دانسته و 
منطـق دانشـي    ،ديگـر  سـخن بـه   .)172-153، ص1385(سـليماني،   را مردود بـدانيم  واقعبه علم 

گويد، نـه دربـاره عـالم واقـع و خـارج از       يتفكر و انديشه سخن م ستدراست كه درباب شيوه 
شناسي مقدم بر منطق اسـت؛ زيـرا در منطـق ايـن اصـل       تتوان گفت كه معرف يم رو ذهن. ازاين

تواند به واقعيت دست يابد و تنها بايد بـه كمـك منطـق     يشود كه ذهن انسان م يمسلم انگاشته م
عقـل بـراي رسـيدن بـه      اييو اين در حالي است كه تا توانهاي درست انديشيدن را آموخت  هرا

بـه   درستهاي دستيابي  هتوان در علم منطق از شيو يشناسي تبيين نگردد، نم تواقع در علم معرف
  .)18، ص1396واقع بحث كرد (معلمي، 

 ،بنـدي پسـيني علـوم تعيـين كنـيم      هاگر بخواهيم جايگاه اين دو علـم را در طبق ـ  ،نتيجه آنكه
جهــت دليلــي كــه گفتــه شــد  رديــف بــا ســاير علــوم عقلــي خواهنــد بــود، امــا بــه مهــ نگمــا بــي

  شناسي بر منطق مقدم است. تمعرف

  علوم پيشيني بندي هطبق در منطق و شناسي تمعرف . نسبت2-2

دنبال آن است كه براساس الگويي مبتني بـر مبـاني مـورد     بندي پيشيني علوم، فيلسوف به در طبقه
بنـدي علـوم تأثيرگـذار اسـت،      ناپذير بر نوع و نحوه صـورت  رت اجتنابصو پذيرش خود كه به
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بنـدي   شده در طبقه توان با ملاحظه الگوهاي متعدد مطرح علوم بشري را طراحي و ارائه كند. مي
هـاي گونـاگوني انجـام     شده، هرچند بـا مـلاك   علوم به اين نتيجه رسيد كه اصولاً الگوهاي ارائه

جهـت پـذيرش مبـاني خاصـي      ني بوده و هستند و هر انديشـمندي بـه  شده است، اما همواره پيشي
شود كه ما بحث از آن مباني خاص را  بندي علوم زده است. اين مطلب موجب مي دست به طبقه

رده و شـمار نيـاو   بـه رتبه با علوم ديگـر   صورت دانش مستقل ارائه شده باشند، ديگر هم هرچند به
  دانيم.بندي علوم ب ها را فراتر از طبقه آن

اهميـت اسـت:    دارايگو دربـاره دو مطلـب   و در بحث حاضر، گفت يادشدهبا توجه به نكته 
بنـدي پيشـيني علـوم اسـت و      هقرار گرفتن اين دو دانش در طبق ـ بحث از اصل امكانِ ،اول آنكه

كنند و با علوم ديگـر   يبندي علوم پيدا م هگونه طبق اينكه آيا اين دو دانش جايگاهي در ميان اين
ها فراتر از علوم ديگر حتي علـوم فلسـفي    شگونه نبوده و اين دان شوند يا اينكه اين يبندي م هتبر

بنـدي علـوم نيـز     ههـا حتـي بـر طبق ـ    ها حـاكم هسـتند و نـوع نگـرش در آن     نوعي بر آن بوده و به
بندي علـوم   هشود كه اگر اين دو دانش در طبق يم پرسشتأثيرگذار است؟ در مرحله دوم چنين 

  ؟استشوند، كداميك مقدم بر ديگري  ينده مگنجا

شناسـي اگرچـه صـرفاً بـه جهـت       ترسد دانـش معرف ـ  يدر پاسخ به پرسش نخست، به نظر م
اي از علـوم فلسـفي    هنـوان شـاخ  ع يعنـي روش عقلـي، بـه    ،كارگيري شـده در آن  روش تحقيق به

شناســي و  تفــويــژه معر بــه ،شــود، امــا نـوع نگــرش انديشــمندان بــه مســائل بنيـادين   يمعرفـي م ــ
كند و آنـان براسـاس ايـن مبـاني      يبندي علوم ترسيم م هشناسي، نقشه راه آنان را براي طبق يهست

بـا   جهـت كننـد. بـه همـين     ياساسي، الگوي مطلوب و مقبول خـويش را در ايـن مسـئله ارائـه م ـ    
در معرفـت و    تپذيرش رويكرد ماترياليستي به هستي، همچنين نگرش شكاكانه يا پذيرش نسبي

نگاه پوزيتويستي به علم كه همگي از اصول مسلم شايع و مسلط عصر حاضر در عرصـه فلسـفه،   
بنـدي علـوم بـاقي     هشناسي و علم هستند، مجالي براي درج علـوم الهـي و عقلـي در طبق ـ    تمعرف

  .)28-5ص ،1395 رشاد،(ماند  ينم

فرانسـوي  » نـت آگوسـت كُ «بندي معـروف   هتوان در طبق ينمونه بارز و ظاهر اين مطلب را م
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 ،بنـدي علـوم زده اسـت    همشاهده كرد. وي كه با ادعاي ترتيب تاريخي معرفت بشر دست بـه رد 
هاي وابسته به عقل متافيزيكي و وحي را كنار نهـاد؛   گرايي افراطي، دانش هجهت پذيرش تجرب به

دانسـت و عقـل متـافيزيكي را     يزيرا اسـاس علـم را در حـس و پديـدارهاي تجربـي محـدود م ـ      
 ـ به يعنـي علـوم    ،دانسـت. كنـت علـوم را از علـوم عـام      ياعتبـار م ـ  يعنوان يكي از منابع معرفت ب

شناسي  هشناسي و جامع نيعني علوم زيستي، روا ،رياضي، فيزيك و شيمي آغاز و به علوم اخص
بـرد،   ينـام م ـ » كليت متنازل و پيچيـدگي متزايـد  «دهد. در چنين نظمي كه وي از آن به  يپايان م

گـردد.   يهـا افـزوده م ـ   بـر پيچيـدگي آن   ،شـويم  يلوم عام به علوم زيـرين نزديـك م ـ  هرچه از ع
همچنين هريك از علوم وابسته به علم قبلي است، ولي نسبت به علم بعدي مستقل است (اديبـي،  

  .)60ص، 1383

شـد صـاحبان ايـن     يبر آنكه موجب م ـ افزون ،شناسي تپذيرش ديدگاه پوزيتويستي در معرف 
شناسـي علمـي بپذيرنـد، در نـوع      شعنـوان نقطـه آغـازين رو    اكات حسي را بـه نحله فكري، ادر

ايـن افـراد منطـق را در حـد منطـق       رو، ازهمـين نگرش آنان به دانش منطق نيز تأثيرگذار بوده و 
و اين امري است كـه   فروكاستندهاي تجربي  شوسيله آزماي ها به هاستقرايي و كشف رابطه پديد

شـود   يگيـري م ـ  هشـناختي نتيج ـ  تهـا بـر مبنـاي معرف ـ    تپوزيتويس ـ صورت طبيعي از پايبنـدي  به
  .)100-71، ص1394(جاويدي، 

الصــفا و  تــوان از برخــي از فيلســوفان فرهنــگ اســلامي ماننــد اخــوان  يمــ ،در نقطــه مقابــل
شناسـي و   تصدرالمتألهين ياد كـرد كـه براسـاس مبنـاي پذيرفتـه شـده در مسـائل كـلان معرف ـ        

اي  هبنـدي علـوم را بـه گون ـ    هانايي عقل براي رسيدن به حقيقـت، طبق ـ شناسي و تأكيد بر تو يهست
  ديگر مطرح كردند.

الصفا در فصلي با عنـوان اجنـاس العلـوم، علـوم بشـري را در سـه جـنس كلـي رياضـي،           اخوان
تـر   هـا را هـم بـه علـوم ريزتـر و فرعـي       بنـدي و هريـك از آن   شرعيِ وضعي و فلسفه حقيقي تقسيم

ن علوم رياضي را علم به آدابي دانستند كه بيشتر براي طلب معاش و صـلاح  بندي كردند. آنا شاخه
ها و صـنايع را در   حيات دنيوي وضع گرديده است و علومي مانند بيع و شراء، حرث و نسل، حرفه
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هستند كه براي طلب نفوس و طلب آخرت   آن گنجاندند. درباره علوم شرعي معتقد بودند علومي
ا را بر شش نـوع ازجملـه تنزيـل، تأويـل، روايـات و اخبـار، فقـه و سـنن و         ه اند و آن وضع گرديده

احكام دانستند. علوم فلسفي را نيز بر چهار قسم رياضـيات، منطقيـات، طبيعيـات و الهيـات دانسـتند      
  ).266، ص1، ج1957الصفاء،  گرفت (اخوان ها علوم متعددي را دربرمي كه هريك از آن

هاي مختلفي در آثارش مطـرح شـده اسـت.     يبند هي نيز طبقهمچنين از صدرالمتألهين شيراز
هاي رايج ميان حكما، پس از تقسيم علوم به حقيقي و اعتباري  يبند هها طبق دست در برخي از آن

ها را بر دو قسم كـلان نظـري و عملـي و هريـك را بـه       و نام نهادن علوم حقيقي به حكمت، آن
، 1ج، 1981همــو،  ؛7ص، 1422، ين شــيرازيلدكنــد (صــدرا يبنــدي مــ هاقســام جداگانــه دســت

ابتدا علوم بشري را بر دو بخش شـرعي و عقلـي و هـر     ،). در برخي ديگر از آثار خويش23ص
). و در جـاي  71ص، 1381 ؛235ص، 1363كنـد (همـو،    يكدام را به اصـول و فـروع تقسـيم م ـ   

بخـش علـم اقـوال،     ديگر علوم را به دنيوي و اخروي تقسيم كرده و سپس علوم دنيوي را به سه
كند. علم احوال را حد فاصل بين علـوم دنيـوي و    يبندي م هعلم افعال و علم احوال (افكار) دست

گيرد كه جامع هر دو طرف است و آن را همانند خط فاصلي بين نـور و ظلمـت    يعلم اخروي م
چهـار قسـم از    داند. وي علم اقوال را دو دسته، علوم اعمال را چهار دسته و علم افكـار را بـر   يم

داند كـه بـا فسـاد بـدن و      يداند. همچنين علوم اخروي را پنج بخش م يجمله علم حد و برهان م
  ).279ص، 1302روند (همو،  يتخريب دنيا از بين نم

، جايگاه ويـژه  مسلمانشده از سوي انديشمندان  هاي مطرح يبند هوجه اشتراك همه اين طبق
دهنـده   از عقل در كنار ساير علوم است و ايـن خـود نشـان    علوم برگرفته از شريعت و نيز مستفاد

  .استبندي علوم  هشناسي و تأثير آن در نوع نگرش اين افراد براي طبق تنوع خاصي از معرف

رتبـه و   مشناسي دانش مستقلي اسـت، ولـي نـه ه ـ    تتوان چنين نتيجه گرفت كه معرف يپس م
بايسـت در گـام    يه شـود. انديشـمندان م ـ  بنـدي علـوم گنجانـد    هگام با ساير علوم كه در طبق ـ مه

هاي بعـدي علـوم    مشناسي به يك قضاوت قطعي برسند و در گا تنخست نسبت به مباحث معرف
شناسانه خـود، برخـي    تهاي معرف شبندي كنند. به همين خاطر براساس نگر هرا براساس آن طبق
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بندي  هاساس دست به رتبكردند و بر همين  ياز علوم را حذف و برخي از علوم ديگر را اضافه م
  زدند. يعلوم م

صـورت دانـش    بـه  هرچنـد  ،بايست چنين گفـت كـه ايـن دانـش     ياما نسبت به دانش منطق م
پـس از   ،احصـاء العلـوم  فـارابي در   ،نمونـه  ؛ بـراي شـود  يبندي علوم گنجانده م هدر طبق ،ابزاري

كنـد و آن را   يرفـي م ـ تقسيم علوم به عملي و ابـزاري، منطـق را ماننـد نحـو از علـوم ابـزاري مع      
اي از قواعد براي پيشگيري اشـتباهات ذهـن    هداند كه رسالتش بيان مجموع يموجب قوام عقل م

منطقيــات را  ،الصــفا ). همچنــين اخــوان52ص، 1381(فــارابي،  اســتو شناســايي خطاهــاي آن 
  ).266ص، 1ج، 1957، الصفاء اخوانزيرمجموعه علوم فلسفي معرفي كرده بودند (

رتبه با ساير علوم فلسفي دانسـته و بـا طـرح     سينا، منطق را هم يز در ذيل سخنان ابنملاصدرا ن
شـود   كند كه اين دانش آيا از حكمت نظري محسوب مـي  هاي گوناگون از اين بحث مي فرض

  كند كـه در نـزد مـا منطـق زيرمجموعـه حكمـت       يا حكمت عملي؟ وي بر اين مطلب تأكيد مي
كند  يت عمل ذهني باشد؛ زيرا منطق از معقولات ثاني بحث مينظري است؛ گرچه متعلق به كيف

هـا   هاي عملي كـه موضـوع آن   كه تحت قدرت و اختيار بشر نيستند و به همين خاطر از حكمت
آينـد (صـدرالدين    شـمار نمـي   شوند، به اعمال و افعالي است كه به قدرت و اختيار بشر صادر مي

  ).2تا، ص شيرازي، بي

 ،نمونـه  ؛ بـراي اي دارد هبندي علـوم جايگـاه ويـژ    هغربي نيز منطق در رتب در ميان انديشمندان
شده از سوي آگوست كنت منتقـد بـود، علـوم را     بندي مطرح هنوعي به طبق هربرت اسپنسر كه به

انضـمامي و عينـي تقسـيم    . 3انتزاعـي و نيمـه انضـمامي و     نيمـه  .2؛ انتزاعي .1 :در سه دسته كلان
  .)28-5ص ،1395 رشاد،(برد  ياز منطق و رياضيات نام م كرده و در علوم انتزاعي

توان به اين نكته مهم دست يافت كه ابـزاري بـودن منطـق و     ياز مجموع مطالب گفته شده م
شـود كـه آن را از دايـره     يمعرفي شده است، دليـل نم ـ » فنّ«يا » صناعت«كه با عناويني مانند  اين

دانش نظري دانست كـه بـه تبيـين قواعـد تفكـر و      بايست آن را يك  يعلوم خارج كنيم، بلكه م
 ــ  ــ يتشــخيص افكــار درســت بشــر از افكــار پريشــان و منحــرف م ــردازد. ازاي رو بســياري از  نپ
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هاي فلسفي دانسـته   شرتبه با ديگر دان مآن را ه ،انديشمندان از ارسطو گرفته تا صدراي شيرازي
  بندي علوم گنجاندند. هو در طبق

  »منطق«و » شناسي تمعرف«در شده  . نسبت مسائل مطرح3

در غالب موارد هنگامي كه سخن از نسبت و ارتباط يا عدم ارتباط علوم با يكـديگر بـه ميـان    
دنبـال يـافتن اشـتراك و     كننـد و بـه   آيد، مسائل مطرح در هريك را با ديگري مقايسه مـي  مي

فاً در مواردي است ها هستند. اشتراك در مسائل نيز صر افتراق اين علوم با يكديگر و بيان آن
كه محمول يك موضوع در دو علم مطلوب باشد و اين فرض نيز تنها در جايي ممكـن اسـت   
كه هر دو علم در موضوع مشترك باشند و سبب اختلاف آن دو علم اين است كه حدوسـط  

)؛ امـا بـه نظـر    168، ص3، ج1404سـينا،   براي اثبات اين مسئله در دو علم مختلف باشـد (ابـن  
گونه مباحث، آن است كه درپي اين باشيم كـه ايـن علـوم چگونـه و بـا       تر از اين همرسد م مي

توانند به يكديگر مدد رساند و به سخن ديگر، چـه تعـاون و دادوسـتدي     طرح چه مسائلي مي
هاي مربوط به طبيعت اسـت   شناسي يكي از دانش ها برقرار است؟ براي نمونه، زيست ميان آن

اينــدهاي زنــدگي و همچنــين مطالعــه جوامــع حيــواني و گيــاهي كــه بــه مطالعــه مولكــولي فر
شـناس درپـي فهـم دقيـق سـاختار، عملكـرد، رشـد، منشـأ و توزيـع           پردازد و يـك زيسـت   مي

هـاي ديگـر ماننـد جغرافيـا سـود       موجودات زنده است. براي دستيابي به اين هـدف، از دانـش  
هاي موجودات زنـده در   ع گونهشناس، توزي تواند براي يك زيست جويد؛ زيرا جغرافيا مي مي

هـا و   توانـد بـر ويژگـي    هـا مـي   كـه چگونـه ايـن مكـان     نقاط مختلف جهان را تعيين كند و اين
  ها تأثير بگذارد. عملكرد آن

شناسـي   تآيا معرف ـ .1 :هستيم كه رو روبه ها پرسشبا توجه به اين مقدمه در اين بحث با اين 
آيا ميان ايـن دو دانـش    .2اند؟  مري، آن مسائل كدااند؟ اگر آ و منطق در مسائلي با هم مشترك

نيز چنين نسبتي وجود دارد كه مسـائل مطـرح در هـر كـدام، دانـش ديگـر را بـراي رسـيدن بـه          
  هدفش ياري رساند؟
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  »منطق« و »شناسي تمعرف«. مسائل مشترك ميان 1-3

علـم   نخست بايد چنين گفـت كـه بـا مـروري بـه مباحـث مطـرح در هـر دو         پرسشدر پاسخ به 
  ند از:ا ها عبارت هاي مشترك پي برد و آن توان به برخي از بحث يم

شناسـي در   تاين بحث كه يكي از مباحث مهـم معرف ـ  :اثبات علم و رد مدعاي سوفسطي .1
دانان قديم نيز متناسب بـا هـدفي كـه بـراي      ود، از سوي برخي از منطقر يمشمار  بهعصر حاضر 

؛ بـراي  شد، مـورد بحـث قـرار گرفتـه اسـت      ينظر گرفته م دانش منطق و برخي از مسائل آن در
؛ يعني استسينا به پيروي از ارسطو معتقد است تحقق برهان، مستلزم تحقق مبادي آن  ناب ،نمونه

ها برگردنـد. وي بـه ايـن     بايست يا از بديهيات اوليه باشند و يا درنهايت به آن يمقدمات برهان م
علـم   آشـكار هـا بـه سفسـطه و انكـار      دارد كـه برخـي از آن   يهايي پـرده برم ـ  همناسبت از ديدگا

آيـد. يكـي از آن نظـرات چنـين اسـت كـه        يها برم نقد آن پيدر ادامه دررو  ازاينند و انجام مي
تحقـق مقـدماتي اسـت و تحقـق هريـك از آن       وابسته بهمبادي وجود ندارند؛ زيرا تحقق برهان 

خـواهي   نترتيب، روند برهـا  دمات آن است. بدينبرهان ديگر و مق وابسته بهتر  شمقدمات نيز پي
صورت دسـتيابي بـه علـم ممكـن نخواهـد بـود        رود و دراين ينهايت پيش م يطور تسلسلي تا ب به

  .)22ص، 2ج، 1397(سليماني، 

هر علمي با برهـان حاصـل   «يعني  ،آن را اين باور باطل خاستگاهسينا در تحليل اين شبهه،  ناب
  نويسد: يام اثبات علم و نفي سفسطه در علم مدانسته و در مق» شود يم

 معلـوم  كه داريم چيزى يا و است مجهول چيز همه يا: بگوييم كه است اين مطلب حق

 كـه  گفـت  توان نمي. برهان طريق از معلوم يا و است بالذات معلوم يا هم معلوم و است

 هـول مج چيـزى  هـر « كـه  هم قول اين خود پس بود چنين اگر است، مجهول چيز همه

 معلـوم  برهـان  راه از چيـزي  هر« گفت توان نمى همچنين. باشد معلوم بايست نمى »است

 محـال  اين و باشد معلوم ديگر برهان راه از برهاني هر بايست مي بود، چنين اگر ،»است

، 3، ج1404سـينا،   نباشـند (اب ـ  مـي  بالـذات  معلـوم  كـه  هسـتند  امـور  برخـى  پـس  است،
  ).28ص ،2ج ،1397 ؛ سليماني،118ص
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كنـد و راه را بـراي رسـيدن     يسينا مدعاي سوفسطي مبني بـر انكـار علـم را رد م ـ    ناب بنابراين
  سازد. يمعرفت يقيني از طريق برهان هموار م

هـاي   شناسي نيز تا امكان وصول به معرفت در ابتداي امـر بـه اثبـات نرسـد، بحـث      تدر معرف
گرايـان و منكـران معرفـت     علم با شكرو مقابله اصلي در اين  نديگر جايي نخواهد داشت. ازاي

شـوند، از ارزش و اعتبـار معرفـت تـا      يهاي بعدي مطـرح م ـ  مهاي ديگر همه در گا است و بحث
  هاي رسيدن علم. هبحث ابزار ادراكي انسان و از انواع و اقسام را

هايي كه از سوي انديشـمندان در   يكي ديگر از بحث :علم و توضيح اقسام آن  يها متقسي .2
هاي متعدد علم به حضوري و حصولي، تصـور و   مدو دانش مورد اهتمام بوده، بحث از تقسي اين

اقسام قضايا باره هاي مفصلي در . همچنين بحثاستتصديق، بديهي و نظري، كلي و جزئي و... 
هـا در   مدنبال آن هستند، اين تقسـي  شناسي به تكنند. البته با توجه به هدفي كه در معرف يمطرح م

دسـت آمـده از ابزارهـاي     ها و همچنـين علـوم بـه    ه؛ زيرا انواع و اقسام رااستتر  نش وسيعاين دا
  .هاست آن گوناگون ادراكي نيز مدنظر

يكي از مباحث مهم كه در هر دو علم مورد  :بحث از صدق و ارائه تعريفي مناسب از آن .3
دانـان در   منطـق  توجه انديشمندان قرار گرفته است بحث از حقيقت صدق و كـذب قضاياسـت.  

پردازنـد. درواقـع ايـن بحـث را      يه تعريـف قضـيه م ـ  نخسـت ب ـ مقدمه بحث حجت و اسـتدلال،  
بايست اساس و بنيان بحث حجت معرفي كرد؛ زيرا مبادي حجـت قضـايا و انـواع و اصـناف      يم

آن است. عنصر اصلي در تعريف قضيه كه در منطق بر آن تمركز شده است، احتمـال صـدق و   
دانان، به صورت بالذات، تنها در جملات خبـري   ت و اين ويژگي به تعبير منطقكذب در آن اس

و أما القول الجازم فإنّه صادق أو كـاذب  «اند:  هرو در تعريف قضيه چنين آورد وجود دارد. ازاين
  .)91ص، 1ج، 1408(فارابي، » ببنيته و بذاته لا بالعرض

يعني وجود احتمال صدق و كذب در  ،ياصلي اين ويژگباره خاستگاه صدرالمتألهين نيز در
  نويسد: يچنين م ،جملات خبري

منشأ اصلي احتمال صدق و كذب آن است كه قضيه مشتمل بر نسبتي است كـه از امـر   
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 ،در مقابـل  .كند؛ زيرا شأن حكايت، مطابقت يا عدم مطابقـت اسـت   يواقعي حكايت م
رد و بـه همـين خـاطر    ي و تصورات، حكايت از واقعيت وجـود نـدا  يهاي انشا تدر نسب

  .)104ص، 1ج، 1388، لدين شيرازيها جاري نيست (صدرا صدق و كذب در آن

بايست ابتـدا معيـاري    ينشان دادن اعتبار علوم هستند م درپيشناسي نيز ازآنجاكه  تدر معرف
  براي صدق ارائه كنند و بعد براساس آن دست به اعتبارسنجي بزنند.

اسـت،  مهم شترك در تبيين نسبت ميان اين دو دانش بسيار گونه مسائل م اگرچه توجه به اين
آيا صرف مطـرح شـدن    .1: گيرد يهاي ديگري در ذهن شكل م پرسشاما در ضمن اين بحث، 

هـا در ايـن مسـئله اسـت؟ چراكـه       شيك مسئله در دو يا چند دانش به معنـاي اشـتراك آن دان ـ  
ا چند دانـش مطـرح شـده و همـين     هاي گوناگون در دو ي تممكن است مسئله مورد نظر با حيثي

ديگـر آنكـه    . پرسش2؛ مسئله شكلي متفاوت به خود بگيرد كه اختلاف در حيثيت موجب شود
صـورت اگـر در دانشـي     بر فرض اشتراك، اين مسئله اصالتاً به كـدام دانـش تعلـق دارد؟ درايـن    

ه يا از بـاب اسـتطراد   عنوان مقدم عنوان مسئله اصلي، بلكه به گيرد، نه به يديگر مورد بحث قرار م
  شود. يطرح و بررسي م

شويم كـه اگـر فرضـاً در منطـق اصـل علـم و        يبا توجه به اين نكات به اين مطلب رهنمون م
گردد، نه از باب وظيفه اصلي، بلكه از ايـن   يشود و نظريه منكران معرفت رد م يمعرفت اثبات م

 نهـاده  بـر آن بنـا   ،به علـم اسـت   باب كه اصل و اساس منطق كه ابزار درست تفكر براي رسيدن
  شده است.

شناسي آن است كه آيا علوم بشري از اعتبـار كـافي    تاصلي در معرف پرسش ،از سوي ديگر
به واقعيت و حقيقت برخوردارند يا خيـر؟ و اگـر اقسـام علـم و قضـايا نيـز بـازگو        دستيابي براي 

، 1390زاده،  نانـد (حسـي   تف ـهـا مفيـد معر   هشود، صرفاً به خاطر آن است كـه قضـايا و گـزار    يم
شناسـي اسـت و    تها و ابزار مختلـف شـناخت وظيفـه اصـلي معرف ـ     ه). همچنين بررسي را33ص

 ،1385 سـليماني، (وظيفه منطق، بررسي خصوص رسيدن به علـم از طريـق نظـر و انديشـه اسـت      
  .)172-153ص
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ز هـم جـدا   پس تشخيص اينكه اين دو دانش در چه مسائلي با هم مشترك و در چه مسائلي ا
توانـد در   يوجـه اسـت يـا مطلـق، نم ـ     ها از جهت مسائل عموم و خصوص من نسبت آن وهستند 

شـود   يراهگشا باشد؛ زيـرا درهرصـورت مـرز دقيـق ميـان علـوم موجـب م ـ        چندان بحث حاضر
  جهت حيثيات متفاوت باشند. وجه ذكر مسائل در دو دانش جداگانه به كم دست

  »نطقم« و »شناسي تمعرف«. تعاون 2-3

از اهميـت بسـزايي برخـوردار اسـت، بحـث دوم       موضـوع در اين آنچه  ،طور كه گفته شد نهما
شناسي چه كمكي  تمعرف ،كند و در مقابل يشناسي م تكه منطق چه كمكي به معرف است و اين

 منطـق  و شناسـي  معرفـت  بـين  گوييم كه قطعاً يچنين م پرسشكند؟ در پاسخ به اين  يبه منطق م

شود در برخي از موارد به يكديگر كمك رسـانند.   يدارد كه موجب م اي وجود هوسويد روابط
  شود: يها اشاره م در ادامه به برخي از آن

بازشناسـي علـم معتبـر از ديگـر علـوم و ارزيـابي اقسـام         ،شناسـي  تمعرفهدف ازآنجاكه . 1
 آنچـه  زيافـت تواند با ارائه قواعد صحيح فكر كـردن در قالـب با   يم گوناگون علوم است، منطق

باشد. پس منطـق ابـزاري    علم معتبر مطمئن براي كسب راهي و شده، ابزاري مناسب شناخته قبلاً
همـان چيـزي كـه در     ؛ودر يم ـ شـمار  بـه مناسب بـراي رسـيدن بـه علـم معتبـر و معرفـت يقينـي        

  دنبال آن هستيم. شناسي به تمعرف

هـاي گونـاگون بشـر     شا و روه ـ هارزيابي را ،شناسي تمعرف در مهم مباحث از ديگر كيي. 2
يعنـي فـراهم كـردن     ؛ها فكر و استدلال عقلي است هبراي رسيدن به علم است كه يكي از آن را

تواند در اين مسئله راهگشا باشـد.   يمقدماتي يقيني در قالب استدلالي معتبر و بديهي كه منطق م
، همـو شـمار آورد (  هشناسـي ب ـ  تبايسـت منطـق را زيرمجموعـه و بخشـي از معرف ـ     يبا اين بيان م

  .)230ص، 1393

هـاي   ويـژه تصـديق   بـه  ،هـا  تشناسي مباني گوناگوني براي ارزش و اعتبار معرف تدر معرف. 3
ويـژه حكمـاي اسـلامي     بـه  ،ها كه از قديم ميان حكمـا  حل هنظري ارائه شده است. يكي از آن را
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هـاي   يعنـي تصـديق   ،حـل برخـي از علـوم بشـري     است. مطابق ايـن راه » مبناگرايي«مطرح بوده، 
هـا از اعتبـار و    هاي ديگر در صـورت بازگشـت بـه آن    تگيرند و معرف يبديهي پايه و مبنا قرار م

هـاي نظـري بـه     ارجـاع تصـديق  «حل ايـن مسـئله كـه از آن بـه      ارزش برخوردار خواهند شد. راه
سـتدلال  اي كه با ا يشود، چيزي جز استدلال نيست. هر تصديق نظر يياد م» هاي بديهي تصديق

معتبر بتوان آن را به تصديق بديهي منتهي كرد، از اعتبار كـافي برخـوردار خواهـد بـود و منطـق      
شناسـي را   تبايسـت معرف ـ  يم رو كند. ازاين يدانشي است كه قواعد استدلال درست را معرفي م

  منطق و قواعد موجود در آن دانست. وامدار

مند در بـاب صـورت    بر تبيين قواعد روش طور كه گفته شد، در منطق قديم افزون . همان4
هـا نيـز در ذيـل مباحـث      تعريف و استدلال با توجـه بـه تنـوع خطـاي فكـر بشـر، بـه مـواد آن        

هـا در پـنج صـنعت برهـان،      گانه پرداخته شده اسـت و در آن بـه اقسـام تصـديق     صناعات پنج
فيـد يقـين   شود؛ زيرا روشـن اسـت كـه هـر تصـديقي م      جدل، خطابه، شعر و مغالطه اشاره مي

ها مانند وهميات و مشبهات مـواد   نيست تا بتواند در قياس برهاني قرار گيرد. برخي از تصديق
شــوند. پرســش  قيــاس مغــالطي و برخــي ماننــد مخــيلات مــواد قيــاس شــعري محســوب مــي  

شـود آن اسـت كـه قـوه ادراكـي و ابـزار معرفـت در         اي كه اينجـا مطـرح مـي    شناسانه معرفت
سـينا، برخـي مفيـد يقـين و      شود بـه تعبيـر ابـن    ا چيست و چگونه موجب ميه گونه تصديق اين

 دلايـل  ) شـود؟ از 51، ص3، ج1404سـينا،   يقين و برخي نيـز مفيـد ظـنّ (ابـن     برخي ديگر شبه

 ادراكـي  قـواي  ويـژه  شـرايط  نشدن رعايت بشر، اذهان در غيريقيني قضاياي گيري	شكل مهم

 پيگيـري  شناسـي  معرفـت  دانـش  در شـناخت  ابـزار  عنـوان  تحـت  بحـث  ايـن  امروزه كه است

تواند دانـش منطـق را    شناسي است، اما مي رو اين بحث اصالتاً مربوط به معرفت ازاين. شود مي
  ).40، ص1386در اين مورد ياري رساند (رضايي، 

منـد   هنـوعي از منطـق بهـر    شناسي بـه  تشود كه هم دانش معرف يبا طرح اين بحث مشخص م
گونـه   نگيرد و اي ـ يكار م شناسي را براي رسيدن به هدف خويش به تعرفشود و هم منطق، م يم

  ارتباط دوسويه است.
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   هنتيج

هاي مختلف ارتبـاط و نسـبت دو دانـش     هتبيين آن بوديم بررسي گون پيآنچه در اين نوشتار در
شناسي و منطق در دو سـطح كـلان و جزئـي بـود و پـس از بحثـي تفصـيلي و بـا          تبنيادين معرف

بنـدي علـوم ايـن دو دانـش بـه       هدر طبق ـ ،اولاً :تحليلي به اين نتيجه رسيديم كه -صيفيروشي تو
معنــاي عــام هســتند؛ زيــرا  هــر دو از علــوم فلســفي بــه ،هــا جهــت اشــتراك در روش تحقيــق آن

نـوعي   رو هر دو دانش بـه  ن. ازاياستهاي تحليلي و پيشيني  ههاي هر دو علم از سنخ گزار هگزار
شناسـي را مقـدم    تبايست معرف ـ يم ،بندي علوم هرچه با رويكرد پيشيني به طبقاگ ؛رتبه هستند هم

تـر از اشـتراك ايـن دو     ممه ـ ،ثانيـاً  ؛بندي علوم و مؤثر بر آن بدانيم هبر منطق و حتي فراتر از طبق
و همين امر موجب وابسـتگي و پيونـد    استاين دو دانش ميان دانش در برخي از مسائل، تعاون 

شناسي را بدون ابزاري راهگشـا   توان معرفت ياي كه نم هبه گون ؛شده استها  آنناگسستني ميان 
  به نام منطق در نظر داشت.
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  تفكر نقدي از منظر قرآن

  ∗محمدرضا محمدعليزاده

 چكيده

گيري از علوم عقلي است كه براي آن چهار  ، داوري درباره آرا و افكار با بهره تفكر نقدي يا روش نقد انديشه

ها، كشف مباني، ارزيابي دليل پس از مطالبه آن و كشف مغالطات موجود در  مرحلة روشن كردن معناي واژه

ها  در گرايش آن هاي اهل باطل كه نقش مهمي . در اين مراحل بر شناسايي صفات و انگيزهاند  ليل را برشمردهد

به مغالطات و در كشف مغالطات آنان دارد و نيز بر اسباب و عوامل گرايش آنان به مغالطات، تأكيد چنداني 

د آن بر اين امور تأكيد فراوان دارد و اين كه قرآن كريم در رويارويي با انديشه باطل و نق شود؛ درحالي نمي

بر توجه به وجوه عقلي و نظري،  دهد كه از منظر قرآن براي نقد انديشه و كشف مغالطات آن، افزون نشان مي

لازم است وجوه عملي، اخلاقي و انگيزشي نيز مورد توجه قرار گيرد. هدف قرآن از توجه دادن به اين وجوه، 

ار و اهداف پوشيده اهل باطل زير ظواهر زيبا و فريبنده و گوشزد نمودن اسباب آشكارسازي شخصيت و افك

گرايش انسان به مغالطات در برابر حق است تا از اين طريق، درنهايت نادرستي انديشه باطل آشكار و از 

اين شود،  تحليلي ارائه مي -صورت توصيفي كه به تأثيرگذاري آن بر ديگران پيشگيري شود. در اين پژوهش

  .تر گردد سبب روش تفكر نقدي كامل شود تا بدين قرآن در مواجهه با انديشه باطل و نقد آن بررسي مي  روش
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  مقدمه

، فرايندي است براي اعتبارسنجي انديشه كه براي آن چهـار  مقصود از نقد انديشه يا تفكر نقدي
هـا، كشـف مبـاني، ارزيـابي دليـل پـس از مطالبـه آن و كشـف          روشن كردن معناي واژه ةمرحل

تـرين ايـن    تـرين و مفصـل   ). مهـم 25ص، 1388شود (خواص،  مي بيانمغالطات موجود در دليل 
پـرده فريـب از روي چهـره واقعـي     سـبب،   مراحل، كشف مغالطات موجود در آن است تا بدين

  انديشه باطل كنار رود و بطلانش آشكار گردد.

هاي مغالطي انديشه خـود را رواج   كه با تمسك به روش باطل مواجهه با اهلقرآن كريم در 
 اغـراض و صـفات  شناسايي آنها با بيان رسواسازي مغالطات آنان، بر كشف و  بر افزون دهند، مي

دهـد در   به مغالطات نيز تأكيد فراوان دارد. ايـن نشـان مـي    آنها گرايش شان و بيان اسبابناپسند
و صـفات   هـا  انگيـزه باعـث شناسـايي   ؛ زيـرا  اين موارد نيز اهميت داردمقام نقد انديشه، توجه به 

 ،. بنـابراين از منظـر قـرآن   نقـش دارنـد   مغـالطي هـاي   گـرايش بـه روش   در شود كه ناپسندي مي
گـران و نيـز    هاي مغالطه هاي مغالطي، شناسايي صفات و ويژگي هبر كشف مغالطات و شيو افزون

  .مغالطات، لازم و ضروري است هگرايش آنان بشناسايي عوامل و اسباب 

بـا افـزوده شـدن بحـث     روشن است كه با طرح اين بحث، روش معروف براي نقد انديشـه،  
بـه مراحـل آن،    »اسـباب و عوامـل گـرايش آنـان بـه مغالطـات      گـران و   شناسايي صفات مغالطه«

گيرد تا بر اساس آن بـه كشـف اقسـام     پيش از مرحله چهارم قرار مي بحث. اين شود تر مي كامل
ايـن  پرداخته شود؛ چراكه در كشف مغالطات معمـولاً بـه   هم عوامل  و مغالطه بر پايه اين صفات

  بـارت شـود. بنـابراين مراحـل نقـد انديشـه يـا تفكـر نقـدي ع         توجهي مـي  توجهي يا بي وجوه كم
ناسـايي صـفات   ها، كشف مباني استدلال، ارزيابي دليـل، ش  از روشن كردن معناي واژه شوند مي

  و كشف مغالطات موجود در استدلال.  گران و اسباب گرايش آنان به مغالطه مغالطه

گـران، در منـابع منطقـي، از آغـاز تـدوين       بحث از انواع و اسباب مغالطات و اغراض مغالطه
دانان بوده است و در اين زمينه آثار ارزشمند فراوانـي تـدوين    كانون توجه منطقمنطق تا كنون، 

شده و مباحث مهمي مانند مـواد مغالطـه، اسـباب مغالطـه، اغـراض مغالطـه و اقسـام مغالطـه، بـه          
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؛ 197ص ،1ج، 1408ك: فـارابي،  .دانان قرار گرفته است (ر صورت مفصل مورد پژوهش منطق
؛ بغدادي، 447ص، 1383؛ شهرزوري، 46ص ،2ج، 1375روردي، ؛ سه175ص، 1379سينا،  ابن

تـرين   دانان در بررسي مغالطات، نگاه عقلـي اسـت و عمـده    )، اما نگاه منطق264ص ،1ج، 1373
آشنايي با مشكلات لفظي و معنـوي و صـوري و مـادي اسـتدلال از منظـر عقلـي        ،ها مباحث آن

ه غلـط انـداختن ديگـران (شـهرزوري،     ب ـ چـون  هـم  ،گران است و گرچه به اغراض فاسد مغالطه
) و تصـــوير باطـــل  52ص، 1987؛ جرجـــاني، 465ص، 1384رازي، قطـــب ؛ 408ص، 1383

هـاي   گونهاجمالي دارند، اما به كلي و اشاره  نيز) 345ص ،1ج، 1379صورت حق (سبزواري،  به
زشـي در  هـاي ار  هاي روحي، رواني و اخلاقي گرايش به مغالطات و نيز به ويژگي ريشهآن و به 

كـه در   چنـان  ؛پردازنـد  نمـي كـه در شناسـايي مغالطـات نقـش دارنـد      گران  رفتار و كردار مغالطه
كه ريشه در اخلاق و اغراض فاسـد مـادي و دنيـوي بشـر     را هايي  شمارش انواع مغالطات، گونه

 -كتـاب هـدايت بشـر بـه سـوي سـعادت      -كه در قـرآن كـريم    درحالي ؛كنند مطرح نمي ،دارند
  همين وجوه و اسباب و انواع و اغراض مغالطه است. بريدها بيشترين تأك

با عنايت به نقشي كه اين بحـث در تكميـل روش نقـد انديشـه و تفكـر نقـدي و در كشـف        
دربـاره ايـن موضـوع،     اينكـه هاي اخلاقي و رفتاري دارد و بـا توجـه بـه     مغالطات ناشي از انگيزه

، گرديـده از آيات قرآن مباحثي مطـرح   هرچند ذيل برخي ،پژوهش متمركزي ارائه نشده است
اين موضوع را داريم. در ايـن راسـتا، پـس از    بر در اين پژوهش قصد بررسي تفصيلي و متمركز 

هاي روحـي و اغـراض    آشنايي با معناي مغالطه، به شيوه قرآن در نقد انديشه باطل با بيان ويژگي
ســازي انــواع مغالطــات آنــان گــران و اســباب گــرايش آنــان بــه مغالطــات و رسوا فاســد مغالطــه

  پردازيم. مي

  . معناي مغالطه در لغت و اصطلاح1

). غلــط خــلاف اصــابت   1143، ص3، ج1376اســت (جــوهري،  » غ ل ط«مغالطــه از ريشــه  
معنـاي خطـا نكـردن انسـان در فعـل و قـول اسـت         و اصابت به )390ص، 4ج، 1410فارس،  (ابن
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قول است؛ به اي خطا كردن انسان در فعل يا در معن . پس غلط به)535ص، 1جتا،  منظور، بي (ابن
؛ 363، ص7تـا، ج  منظـور،  بـي   اين معنا كه انسان وجه صواب و درست در آن چيز را نيابـد (ابـن  

، 1992) و مغالطه به معناي به غلط انداختن ديگران است (معلوف، 878، ص1407فيروزآبادي، 
ديگـر را بـه    با آن بعضـي بعـضِ  چيزي است كه  ). اغلوط4250، ص4، ج1378؛ معين، 557ص

) و مغلطه كلامي است كه در آن غلطي واقع شـده  390ص، 4ج، 1410فارس،  غلط اندازند (ابن
  ).878ص، 1407و سبب به غلط انداختن ديگران شود (فيروزآبادي، 

دراصطلاح هرگونه گفتار داخل در استدلال يا خارج از آن و هرگونه رفتاري اسـت  مغالطه 
عنوان درسـت يـا مـانع اثبـات سـخن درسـت گـردد         لط افتادن و اثبات نادرست بهكه باعث به غ

؛ 454، ص1369الـدين شـيرازي،    ؛ قطـب 267، ص1375؛ بهمنيار، 196، ص1، ج1408(فارابي، 
). سبب مغالطـه هميشـه اخـتلال در معـاني اسـت، امـا ازآنجاكـه        351، ص1، ج1379سبزواري، 

لفاظ و گاهي ريشه در احوال خود معاني دارد، مغالطـه  اختلال در معاني گاهي ريشه در احوال ا
؛ مظفـر،  408، ص1412؛ حلـي،  232، ص1385كننـد (طوسـي،    را به لفظي و معنوي تقسيم مـي 

دهندة استدلال  ). همچنين سبب مغالطه ممكن است احوال الفاظ و معاني تشكيل483، ص1421
رو مغالطـه   ل استدلال او باشد. ازايـن گر باشد و ممكن است گفتار يا رفتاري خارج از اص مغالطه

، 1375؛ بهمنيار، 175، ص1379سينا،  كنند (ابن بندي مي و سبب آن را به داخلي و خارجي دسته
  .)401، ص1381؛ حلي، 264، ص1، ج1373؛ بغدادي، 267ص

  از منظر قرآن مغالطه. 2

رك: ش ننمـوده اسـت (  سـفار  آنبـه اسـتفاده از   و  از مغالطه اسـتفاده نكـرده   نه تنهاقرآن كريم 
، بلكـه از اسـتفاده از   )487ص ،7ج، 1415؛ آلوسـي،  289ص ،5ج  ،1366صـدرالدين شـيرازي،   

) و نيـز  57، ص2، ج1422عربـي،   شود (ابـن  كار گرفته مي قول زور و موهومات كه در مغالطه به
 ،3 ج ،1366(صـدرالدين شـيرازي،    هاي مغالطي ماننـد تلبـيس حـق بـا باطـل      از استفاده از روش

گران را برملا و به آن پاسخ مناسـب داده   همواره مغالطه مغالطه قرآن نموده است. نهي )243ص
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ــه دفــاع و  ــر شــبهات ب ــا  مواجهــهاســت. روش قــرآن در  و مغالطــات برخاســتهاز حــق در براب ب
 كـردن نيـز بـا گوشـزد    و  هـا  هـا و صـفات آن   ويژگـي تأكيد بر با  انانديشه آنو نقد گران  مغالطه

بـر همـين   اسـت و  همـراه  ها در گـرايش بـه مغالطـات     هاي نادرست آن اسباب و انگيزهعوامل و 
هـاي   ي اهميت توجه به صفات و انگيـزه  سازد و اين نشانه ميبرملاسازي  اساس مغالطات آنان را

  ي او است. كننده در مقام نقد انديشه استدلال

  از منظر قرآن گران هاي مغالطه . ويژگي1-2

و  روحـي  هـاي  آن دسـته از ويژگـي   در مقام نقد انديشه، تأكيد بـر أثيرگذار هاي ت يكي از روش
. رفتاري است كه در گرايش به مغالطات و در شناخت نوع مغالطه موجـود در دليـل نقـش دارد   

بـراي   گويـد  سـخن مـي   در برابـر حـق  گران  مغالطههاي  و روش رفتاركه از   قرآن كريم هنگامي
، ريشه گرايش آنـان  آنان علاوه بر آشكار سازي شخصيتد كه كن مي بيانرا  هايي ويژگي آنان

هـاي اهـل    سازد. برخـي از ويژگـي   و اوهام آنان را نمايان مي ها روشو نيز نادرستي  به مغالطات
هـاي مغـالطي آنـان بـه آنهـا اشـاره شـده         كه هنگام بيـان روش  از نگاه قرآن گران باطل و مغالطه

  از اين قرار است: است،

  گري اشرافيبار و . استك1-1-2

 كـه بـراي   انـد  طلـب  مسـتكبر و برتـري  اشـرافي  گران و منكران حـق،   از نگاه قرآن كريم، مغالطه
هـاي   بـا تمسـك بـه روش   ، درباره حقـايقي ماننـد رسـالت پيـامبران،     تأثيرگذاري بر افراد جامعه

 ـ الَّذينَ المْلَأُ قالَ« :فرمايد كنند. قرآن كريم مي شبهه ميمغالطي ايجاد  روُااسـنْ  تكَْبم  ـهمَلَّـذينَ  قول 

 قـالَ  * مؤْمنُـونَ  بِـه  أُرسلَ بمِا إنَِّا قالوُا ربه منْ مرسْلٌ صالحاً أنََّ تَعلمَونَ أَ منْهم آمنَ لمنْ استُضْعفوُا

 أَ «اسـتفهام اشـراف مسـتكبر در    . )76-75(اعـراف:   »كـافروُنَ  بِه آمنْتمُ بِالَّذي إنَِّا استكَْبروُا الَّذينَ
ــونَ َلمحاً أنََّ تَعــلٌ صــال ْرســنْ م م ــه بــد اســتهزاء  »  ر ــه قص ــري، ب و  )123، ص2، ج1407(زمخش

انـد. اينكـه خداونـد     هـاي مغـالطي   ) اسـت كـه از روش  94، ص5، ج1420استخفاف (ابوحيـان،  
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ي  دهـد نشـانه   تكبر نسبت مياند، به اشراف مس هايي مغالطي استهزاء و استخفاف حق را كه روش
آميز تأثيرگذار اسـت؛ چـرا كـه     هاي مغالطه آن است كه اين صفت آنان در گرايش به اين روش

(رك: مترتب ساختن حكمي بر يك صفت دلالت بر نقش داشتن آن صفت در آن حكـم دارد  
 همين سوره 88 بر اساس آيه). 340، ص3، ج1417، ؛ طباطبايي279ص، 2، ج1420فخر رازي، 

 لَتَعودنَّ أوَ قرَْيتنا منْ معك آمنوُا الَّذينَ و شُعيب يا لَنُخرْجِنَّك قوَمه منْ استكَْبروُا الَّذينَ المْلَأُ قالَ«

گـري در اسـتفاده از روش تهديـد كـه      خوي استكبار و اشرافي ،»كارِهينَ كُنَّا لوَ و أَ قالَ ملَّتنا  في
، 2، ج1408شـاه،   ست و ناشـي از نـاتواني از اقامـه حجـت اسـت (سـلطان علـي       روشي مغالطي ا

  )، نقش دارد.194ص

  و دوري از راه حق باطلراه . پيروي از 2-1-2

گـردد و   مـي  نمايـان وند، آثار انكار در چهره آنان نش را مي حق، هنگامي كه سخن حق مخالفان
 المْنكَْـرَ  كَفَـروُا  الَّـذينَ  وجوه  في تَعرِف بينات آياتُنا علَيهمِ  تُتْلى إِذا و« :شوند شدت عصباني مي به

بـا راه حـق و    رويـارويي هـا هنگـام    ). آن72 :(حـج » آياتنـا  علَـيهمِ  يتْلوُنَ بِالَّذينَ يسطوُنَ يكادونَ
 يروَا نْإِ و«كنند:  پيروي مييابند از آن  را مي و گمراهي هدايت از آن اعراض و هرگاه راه باطل

 سـبيلاً  يتَّخـذوُه  الغَي سبيلَ يروَا إنِْ و سبيلاً يتَّخذوُه لا الرُّشْد سبيلَ يروَا إنِْ و بِها يؤْمنوُا لا آيةٍ كُلَّ

كرٌّ    «). اين آيه مانند آيه 146(اعراف: » ذلـتَمسرٌ مـحقوُلُـوا سي رِضُـوا وعةً يا آيَروإنِْ ي و «

دلالـت بـر ايـن دارد    )، 9(جاثيـه،  » و إِذا علم منْ آياتنا شَيئاً اتَّخَذَها هزوُاً«) و آيه 2(قمر، 
هاي مغـالطي ماننـد تهمـت و بهتـان و اسـتهزاء، از پـذيرش        كه برخي از افراد با تمسك به روش

لت را كننـد و راه گمراهـي و ضـلا    آيات الهي كه دلالـت روشـني بـر حقـايق دارنـد دوري مـي      
  گزينند. برمي

  . اصرار بر باطل با آگاهي از حق3-1-2

شناسـند و   هاي معرفتي و رفتاري اهل باطل ايـن اسـت كـه حـق را بـا آنكـه مـي        يكي از ويژگي
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كتمـان و بـر باطـل اصـرار     انكـار يـا    آن را لحاظ معرفتي نسبت به آن آگاهي دارنـد، درعمـل   به
 أبَنـاءهم  يعرِفُـونَ  كمَـا  يعرِفوُنَه الكْتاب آتَيناهم الَّذينَ« :فرمايد سوره انعام كه مي 20آيه  .كنند مي

 و بِهـا  جحـدوا  و«فرمايـد:   سوره نمـل كـه مـي    14آيه نيز و » لايؤْمنوُنَ فَهم أنَْفسُهم خسَروُا الَّذينَ
  ، اشاره به اين ويژگي آنان دارد.»المْفسْدينَ عاقبةُ نَكا كَيف فَانظْرُْ علوُا و ظُلمْاً أنَْفسُهم استَيقَنَتْها

 . ممانعت از پيروي ديگران از حق4-1-2

نه بر پايه علم و  ،جدال باطل و سخناني از روي جهل و نادانيمغالطات و اهل باطل با استفاده از 
 و علمٍْ بِغَيرِ اللَّه في جادلُي منْ النَّاسِ منَ و« :هدايت، قصد گمراه كردن مردم از راه حق را دارند

تنهـا خـود از حـق     ) و نـه 9-8 :(حـج » اللَّـه  سـبيلِ  عنْ ليضلَّ عطْفه ثاني*  منيرٍ كتابٍ لا و هدى لا
 إنِْ و عنْـه  ينْـأوَنَ  و عنْه ينْهونَ هم و« :شوند بلكه مانع پيروي ديگران از حق مي ،كنند پيروي نمي

  ).26 :(انعام» يشْعروُنَ ما و أنَْفسُهم إلاَِّ يهلكوُنَ

  افكار شيطاني و انتقال . دريافت5-1-2

 إنَِّ و« :نـد كن مـي  جدال اهل حقند، با انداز ها مي اهل باطل با سخنان باطلي كه شياطين به دل آن

). آنـان  121 :(انعـام » لمَشْـركِوُنَ  إنَِّكمُ أطََعتمُوهم نْإِ و ليجادلوُكمُ أوَليائهمِ  إلِى لَيوحونَ الشَّياطينَ
هـا مـردم را    وسـيله آن  كنند تا به ديگر منتقل مييكشده را از شياطين دريافت و به  سخنان آراسته

 بعـضٍ   إلِـى  مبعضُـه   الْجِـنِّ يـوحي   و الْإنِْسِ شَياطينَ عدوا نَبِي لكُلِّ جعلْنا كَذلك و« :فريب دهند

خرُْفلِ زَ112 :(انعام» غرُوُراً الْقو.(  

هاي روحي و رفتاري اهل باطـل اسـت كـه قـرآن      از صفات و ويژگي اي پاره ،آنچه بيان شد
هـا، بـه نقـد انديشـه آنـان       است و بر اساس وجود ايـن صـفات در آن   كردهها اشاره  كريم به آن

د. وجـود ايـن صـفات در    سـاز  ه بطلان آن را نمايان مـي پردازد و بطلان انديشه آنان و نيز وج مي
روشـن اسـت كـه     از نگاه قرآن است. برآمده از آنها و مغالطه بودن آنبطلان تفكر  نشانه ،انسان

هـاي مختلـف علمـي، فرهنگـي،      گران كه در گرايش آنان به مغالطـات در حـوزه   صفات مغالطه
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نيست و مـا هـم در اينجـا قصـد شناسـايي      ديني و غير آن نقش دارند، منحصر در موارد مذكور 
همه اين صفات را نداريم بلكه هدف از اين بحث تنها ايـن اسـت كـه اهميـت شـناخت صـفات       

  گران در نقد و بررسي انديشه آنان را نمايان سازيم. مغالطه

  از منظر قرآن  مغالطات گرايش به. عوامل 2-2

توجه دادن به اسباب و عوامل گـرايش   ،نقد انديشههاي قرآن كريم در مقام  يكي ديگر از روش
بـه   آنـان عوامل گرايش  گران، به آن است. بر اين اساس، قرآن كريم در مقام نقد انديشه مغالطه

ر فطـري از ايـن اسـباب و    طـو  هـا بـه   . انسـان كنـد  را گوشزد ميهاي شيطاني در مقابل حق  روش
 رو . ازاينجويند انديشه او بيزاري مي، از او و ها در كسي آگاهي از وجود آن عوامل بيزارند و با

كند تا ضمن اشاره بـه وجـه    هاي گرايش اهل باطل به مغالطات اشاره مي خداوند متعال، به ريشه
گـرايش بـه مغالطـات     و عوامل . اسبابنسبت به اين عوامل آگاه سازدبشر را بطلان افكار آنان، 

  از: اند ها عبارت خي از آندر برابر حق، از منظر قرآن، امور متعددي هستند كه بر

  گري . دنياگرايي و اشرافي1-2-2

هاي مغالطي در برابر  و تمسك به روش گري و دنياگرايي يكي از عوامل مخالفت با حق اشرافي
)، اشـراف  60: (اعـراف » قالَ الملأُ مّـن قوَمـه  « :است. قرآن كريم با تعابيري مانند اشراف قوم آن

» قـالَ المـلأُ الـذين اسـتكبروا    « :) و اشـراف متكبـر  66 :(اعـراف » كَفَـروُا  قالَ المـلأُ الـذينَ  « :كافر

فَأَعرِض عنْ منْ توَلَّى «كند. در آيات  ياد مي گران و مغالطه حق از برخي مخالفان)، 75 :(اعراف
 هتَحبوا الْحياةَ الدنْيا علَـى الْـĤخرَ  ذلك بِأنََّهم اس«و  )29 :(نجم» عنْ ذكرْنِا و لمَ يرِد إلاَِّ الْحياةَ الدنْيا

ــوم الكْــافرينَ ــدي الْقَ هلا ي ــه و  ) نيــز بــه صــفت دنيــاگرايي مخالفــان حــق 107 :(نحــل» و أنََّ اللَّ
آيـد كـه صـفت     دست مـي  اشاره شده است. از تأكيد بر اين صفات در اين آيات به گران مغالطه
هـاي مغـالطي در    هـا بـه روش   آن و گـرايش  بـا حـق  ها  آن گري و دنياگرايي در مخالفت اشرافي

  تأثيرگذار است. برابر حق
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 هواپرستي. 2-2-2

ده اسـت.  آم ـ شـمار  بـه گمراهـي  و  در قرآن كريم هواپرستي يكي از عوامل برجسته انكـار حـق  
 لَـم  فَـإنِْ «)، 83 :(فرقـان  »وكـيلاً  علَيـه  تكَُـونُ  فَأنَْـت  أَ هـواه  إلِهـه  اتَّخَـذَ  منِ رأَيت أَ«آيات شريفه 

 لا اللَّـه  إنَِّ اللَّـه  منَ هدى بِغَيرِ هواه اتَّبع ممنِ أَضَلُّ منْ و أَهواءهم يتَّبِعونَ أنََّما فَاعلمَ لَك يستَجيبوا
 بِها اللَّه أنَزْلََ ما آباؤكُمُ و أنَْتمُ وهاسميتمُ أسَماء إلاَِّ هي إنِْ«) و 50 :(قصص» الظَّالمينَ الْقوَم يهدي

)، 23 :(نجـم »  الْهـدى  ربهِـم  مـنْ  جـاءهم  لَقَـد  و الْأنَْفُس تَهوى ما و الظَّنَّ إلاَِّ يتَّبِعونَ إنِْ سلطْانٍ منْ
  بيانگر اين عامل هستند.

  مستي و غرور ثروت. 3-2-2

هـاي گـرايش بـه باطـل و      واپرسـتي دارد، نيـز از ريشـه   مستي و غـرور ثـروت كـه ريشـه در ه    
 قَبلك منْ أَرسلْنا ما كَذلك و«هاي مغالطي در برابر حق است. اين مطلب در آيه شريفه  روش

» تَـدونَ مقْ آثـارِهم   علـى  إِنَّـا  و أُمـةٍ   علـى  آباءنـا  وجـدنا  إِنَّـا  متْرَفُوهـا  قالَ إِلاَّ نَذيرٍ منْ قَرْيةٍ  في

، ثروتمنـدان مسـت و مغـرور    »ونمتْرَفُ«) مورد اشاره قرار گرفته است. مقصود از 23(زخرف: 
) و ماديـات و غافـل از   17، ص9تـا، ج  منظـور، بـي   ها (ابـن  ها و شهوت ثروت و غرق در لذت
) است كه با تقليد كوركورانه از پيشـينيان خـود بـا    384، ص1، ج1385معنويات (مصطفوي، 

  كردند. ن مخالفت ميپيامبرا

 ناداني و عدم شناخت حق. 4-2-2

، جهل و ناداني هاي مغالطي در برابر حق و روش ازجمله عوامل دوري از حق و گرايش به باطل
 ذكْـرُ  هذا برْهانكَمُ هاتوُا قُلْ آلهةً دونه منْ اتَّخَذوُا أَمِ«و عدم شناخت حق است. در آيات شريفه 

 مـبلَغُهم  ذلـك «)، 24 :(انبيـاء » معرِضوُنَ فَهم الْحقَّ يعلمَونَ لا أكَْثرَُهم بلْ  قَبلي منْ كرُْذ و معي منْ

 ادارك بـلِ «) و 30 :(نجم»  اهتَدى بمِنِ أَعلمَ هو و سبيله عنْ ضَلَّ بمِنْ أَعلمَ هو ربك إنَِّ الْعلمِْ منَ

مهْلمي عرَ فخĤْبه اين مطلب اشاره شده است. ،)66 :(نمل» ه�ال  
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  شك و ترديدمرض قلبي و . 5-2-2

يكي ديگر از عوامل مخالفت با حق، بيماري قلبي، شك و ترديد در حق و كوردلي نسبت به 
 منْهـا  شَـك   في هم بلْ« ) و50(نور: » ارتابوا أَمِ مرَض قُلُوبِهِم  في أَ«آن است. در آيات شريفه 

  )، به ايـن عامـل از عوامـل گـرايش بـه باطـل و مغالطـات اشـاره         66(نمل: » عمونَ منْها هم بلْ

  شده است.

 

 تقليد كوركورانه از پيشينيان. 6-2-2

جاي پيروي از حق و بدون تعقل درباره حـق و باطـل    شوند، به اهل باطل وقتي به حق دعوت مي
روش پيشينيان آنان چنان بوده اسـت، از حـق اعـراض و بـه باطـل روي      و با استناد به اينكه راه و 

 نَتَّبِـع  بلْ قالوُا اللَّه أنَزْلََ ما اتَّبِعوا لَهم قيلَ إِذا و«آورند. اين حقيقت در آيات متعددي مانند آيه  مي

 قيـلَ  إِذا و«) و آيـه  170(بقـره:  » يهتَدونَ لا و شَيئاً يعقلوُنَ لا آباؤُهم كانَ أوَلوَ آباءنا علَيه ألَْفَينا ما

ما لَهَأنَزْلََ ما  إلِى تَعالو اللَّه ولِ إلَِى ونا قالوُا الرَّسبسنا ما حدجو هلَينـا  عأَ آباء و  كـانَ  لَـو  ملا آبـاؤُه 
سـوره   53سـوره يـونس،    78جملـه  ) و آيات ديگـري، از 104(مائده: » يهتَدونَ لا و شَيئاً يعلمَونَ
  سوره لقمان، مورد اشاره قرار گرفته است. 21سوره شعراء و  74انبياء، 

  اساس و گمان بي پيروي از ظنّ. 7-2-2

 يكي از اسباب گرفتار شدن به مغالطات و گـرايش بـه باطـل، پيـروي از حـدس و گمـان و ظـنّ       
سسـت   ةدليـل معتبـر و تنهـا بـر پاي ـ     يعني پيروي از چيزي بدون علـم و يقـين و بـدون    ،اساس بي

هاي باطل و نادرست است. اين حقيقت در آيـات متعـددي مـورد اشـاره قـرار       ها و حدس گمان
وما يتَّبعِ أكَْثرَُهم إلَِّا ظَنا إِنَّ الظَّنَّ لَا يغْني منَ الْحقِّ شَـيئًا إنَِّ اللَّـه علـيم بمِـا     «مانند آيه  ،گرفته است

فْعـقِّ     «) و آيه 36 :(يونس» لوُنَيـنَ الْحـي مغْنإنَِّ الظَّنَّ لَـا يونَ إلَِّا الظَّنَّ وتَّبِعلمٍْ إِنْ ينْ عم بِه ما لَهمو
سوره انعام نيز به اين حقيقت اشـاره   148و  116مانند آيات  ،). در آيات ديگري28 :(نجم» شَيئًا

  شده است.
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  منافع توهمي. 8-2-2

وجود منفعت در امري باطل، سبب گرايش برخي افراد به باطـل و دوري از حـق و تقابـل    توهم 
ويعبدونَ منْ دونِ اللَّـه مـا لَـا يضُـرُّهم ولَـا يـنْفَعهم ويقوُلُـونَ هؤلَُـاء         «گردد. آيات  آنان با حق مي

ِبم ئوُنَ اللَّهقُلْ أَتُنَب اللَّه نْداؤنَُا عـا         شُفَعمـالَى عتَعو انَهحـبضِ سـي الْـأَرلَـا فو اتاوـمـي السف َلمعا لَا ي
ألََـا للَّـه الـدينُ    «) و 74: (يس» واتَّخَذوُا منْ دونِ اللَّه آلهةً لَعلَّهم ينْصروُنَ« ،)18 :(يونس» يشرْكِوُنَ

 هوننْ دينَ اتَّخَذوُا مالَّذو صالْخَال    مـنَهيب كُـمحي لْفَى إنَِّ اللَّـهز ونَا إلَِى اللَّهقرَِّبيإلَِّا ل مهدبا نَعم اءيلَأو
   كَفَّـار بكَـاذ ـونْ هي مدهلَا ي فوُنَ إنَِّ اللَّهخْتَلي يهف ما هي مبـر ايـن مطلـب دلالـت     3: (زمـر » ف ،(

  دارند.

است كه قرآن كـريم   هاي مغالطي ب و عوامل گرايش به روشاسبااز  بخشي ،آنچه بيان شد
پـردازد.   مي ها ناشي از آن، به نقد انديشه عواملاست و بر اساس وجود اين  كردهها اشاره  به آن

 از نگـاه قـرآن اسـت.    برآمـده از آنهـا و مغالطـه بـودن آن    بطلان تفكـر   نشانه اسباب،وجود اين 
هـاي مختلـف، منحصـر در مـوارد مـذكور       ت در زمينـه روشن است كه اسباب گرايش به مغالطا

نيست و ما هم در اينجا قصد شناسايي همه اين عوامل را نداريم بلكـه هـدف از ايـن بحـث تنهـا      
اين است كه اهميت توجه به اسباب و عوامل گرايش بـه مغالطـات هنگـام نقـد و بررسـي يـك       

  انديشه را نمايان سازيم.

  قرآن از منظر. كشف مغالطات 3-2

 هـاي  مغالطـات موجـود در آن، بـا توجـه بـه ويژگـي       كشـف قرآن كريم در مقام نقد انديشه و 

هـاي   ، بـا روش هـا  گران و اهداف و ابزار آنـان و بـا توجـه بـه موضـوع و نـوع مغالطـه آن        مغالطه
برخـي از   ،گرايش بـه مغالطـات  و بيان عوامل ها  پردازد كه بيان ويژگي مي نقد آنگوناگوني به 

، قرآن به نقد و بررسي علمي خود تفكـر مغـالطي بـا    نامبردهبر دو روش  افزونست. ها اين روش
توان به ارائه ملاك واقعي حـق   ها مي پردازد كه ازجمله اين روش هاي گوناگون علمي مي روش
)، آشكارسـازي  35 :غـافر  ؛117 منـون: )، نفـي برهـان از ديـدگاه نادرسـت (مؤ    109-107 :(توبه



  ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷سال نهم، شماره دوم، پياپي ، معارف منطقي»     ٩٤«

) و رسواسـازي  1 :بقـره  ؛136 :و در گفتـار و رفتـار اهـل باطـل (انعـام      تناقضات موجود در تفكر
باطـل را  تفكـر  مبـارزه بـا   نقد انديشـه و در  علمي قرآن در   ترين روش د. مهمكرمغالطات اشاره 

هـا را رسـوا سـاخته     دانست. مغالطاتي كـه قـرآن آن   برملاسازي مغالطات موجود در آنتوان  مي
  ند.هست و برخي بيروني  برخي لفظي، برخي معنوي ،است

  . مغالطات لفظي1-3-2

كـار بـردن لفظـي كـه داراي      مانند بـه  ،مغالطه در الفاظ ممكن است در جوهر و ماده الفاظ باشد
چند معناست و ممكن است به آهنگ و لحن بيان آن مربوط باشد و ممكن است به ايجاد تغييـر  

جـا كـردن الفـاظ باشـد.      هد حذف و جاب ـمانن ،در تلفظ باشد و ممكن است به ساير احوال الفاظ
قصـد مغالطـه داشـته باشـد،      ،وسيله الفاظ و بر اساس احوال الفـاظ  درهرصورت، هرگاه كسي به

، 1، ج1373 ؛ بغـدادي، 197، ص1، ج1408 ك: فـارابي، .مغالطـه لفظـي شـده اسـت (ر    مرتكب 
  ).401ص، 1381؛ حلي، 286ص

كردنـد   ها استفاده مـي  حق، از آن مخالفان ههايي از مغالطات لفظي ك در قرآن كريم به نمونه
  :ازجمله ،اشاره شده است

را بـراي    زمينـه  يعني يك لفظ داراي چند معنـا باشـد و همـين    مغالطه اشتراك لفظ: الف)
معنـاي تفقـد و مراعـات     بـه اسـت كـه مسـلمانان آن را    » راعنا«  مغالطه ايجاد كند. نمونه آن كلمه

معناي كودني و حماقـت   آن را به يف كه روشي مغالطي است،با تحر و بعضي از يهوديان كردن
بردند. وقتـي   كار مي به ،عبري نوعي نفرين بودزبان كه در  »اسمع غيرمسمع«معناي  حميق يا بهو ت

دادنـد و بـا    كردند، بعضي از يهود آن را دستاويز خود قرار مي مسلمانان از اين كلمه استفاده مي
؛ )1347، ص2، ج1429حمـوش،   (بن پرداختند  مسلمانان مي استخفاف و استفاده از آن به استهزا

» راعنـا «استفاده يهود، مسلمانان موظف شـدند كلمـه    به همين دليل و براي جلوگيري از اين سوء

كه به همان معناي مورد نظر مسلمانان بـود، اسـتفاده   » انظرنا«جاي آن از كلمه  ند و بهبرن كار را به
يا أَيها الَّذينَ آمنوُا لَا تَقوُلوُا راعنَا وقوُلُـوا انظْرُنَْـا واسـمعوا وللكَْـافرِينَ     «يات كنند. اين ماجرا در آ



  »٩٥«     تفكر نقدي از منظر قرآن  

يمَأل ذاَبنَا   «) و 104 :(بقره» عـيصعنَا وعـمقوُلوُنَ سيو هعاضونْ مع مرِّفوُنَ الكَْلحوا يادينَ هنَ الَّذم
انظْرُنَْـا  مسمعٍ وراعنَا لَيا بِألَسْنَتهمِ وطَعنًا في الدينِ ولوَ أنََّهم قَالوُا سمعنَا وأطََعنَا واسـمع و واسمع غَيرَ 

)، مورد اشـاره قـرار   46: (نساء» لكََانَ خَيراً لَهم وأَقوْم ولكَنْ لَعنَهم اللَّه بكُِفرِْهم فَلَا يؤْمنوُنَ إلَِّا قَليلًا
، 3جو  343، ص1، ج1372 ؛ طبرســي، 634، ص3، ج1420 ك: فخــررازي،.گرفتــه اســت (ر 

  ).448ص ،1ج، 1417؛ طباطبايي، 86ص

بـار   يعني يك لفظ داراي معناي حقيقي و مجازي باشد و يك مغالطه حقيقت و مجاز: ب)
كـار رود و نـوعي    ي بـه ي مجـازي بـا ادعـاي معنـاي حقيق ـ    اي حقيقي و بار ديگر در معن ـادر معن

 ،اي از اين مغالطه كه در قرآن مورد اشـاره قـرار گرفتـه    نمونه وجود آيد. مغالطه اشتراك لفظ به
بـراي   sانجام داد. حضرت ابـراهيم  sاي است كه نمرود در برابر برهان حضرت ابراهيم مغالطه

كـردن) و اماتـه   اثبات ربوبيت و الوهيت خداونـد و نفـي آن از نمـرود، حدوسـط احيـاء (زنـده       
(ميراندن) را آورد و مقصودش معناي حقيقي احياء و اماته بود كـه صـفت مخصـوص خداونـد     
است. در مقابل، نمرود با اثبات احياء و اماته براي خود با كشتن يك انسان و آزاد كـردن يـك   

نـاي  زنداني، قصد اثبات الوهيت و ربوبيت براي خود را داشـت. مقصـود او از اماتـه و احيـاء مع    
نـه   ،كه دليل واقعي ثبوت و اثبات الوهيت، احياء و اماتـه حقيقـي اسـت    درحالي ؛مجازي آن بود

ألَمَ ترََ إلَِى الَّذي حـاج إبِـراَهيم   «. اين مطلب در آيه ظاهري و مجازي كه صفتي انحصاري نيست
بر يمراَهِإِذْ قَالَ إب لْكْالم اللَّه أنَْ آتَاه هبي رقَـالَ        ف يـتأُميِـي وُقَـالَ أنََـا أح يـتمييِـي وحي يالَّذ ي

 ـ ه لَـا يهـدي   إبِراَهيم فَإنَِّ اللَّه يأْتي بِالشَّمسِ منَ المْشرِْقِ فَأتْ بِها منَ المْغرْبِِ فَبهتِ الَّذي كَفرََ واللَّ
ــالمينَ ، 12، ج1378ره قــرار گرفتــه اســت (جــوادي آملــي، مــورد اشــا)، 258(بقــره:   »الْقَــوم الظَّ

تعليل و سببيت است بدين معنا كـه نمـرود بـه خـاطر      مفيد» أنَْ آتَاه اللَّه المْلْك  «فقره  ).240ص
ثروت و قدرت و سلطنتي كه خداوند به او عطا فرموده بود، به جاي قدرداني و شكرگزاري اين 

مست و مغرور شده بود و همين مسـتي و غـرور ثـروت و    هاي الهي، با كفران و ناسپاسي،  نعمت
، 1، ج1420قدرت باعث شده بود درباره خدا بـه جـدال باطـل و مغالطـه بپـردازد (فخـر رازي،       

  ).352، ص2، ج1417؛ طباطبايي، 635، ص2، ج1372؛ طبرسي، 465ص



  ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷سال نهم، شماره دوم، پياپي ، معارف منطقي»     ٩٦«

را خاطر شباهت دو كلمه بـه همـديگر در تلفـظ، يكـي      يهوديان به مغالطه تبديل قول: ج)
اسرائيل دستور  وقتي به بني براي نمونه، ؛بردند كار مي جاي ديگري به قصد استهزا و تمسخر به به

معناي استغفار و طلب آمرزش گناهان اسـت، افـراد ظـالم از ميـان      كه به» هحط«داده شد بگويند 
و  معنـاي طلـب نـان    بـه » حنطـه «جاي اين كلمه، به قصد تمسخر از كلمـه ديگـري ماننـد     ها به آن

وإِذْ قُلْنَا ادخُلوُا هذه الْقرَْيةَ فكَُلُـوا منْهـا حيـثُ شـئْتمُ     «گندم، استفاده كردند. اين مطلب در آيات 
فَبـدلَ الَّـذينَ   *  رغَدا وادخُلوُا الْباب سجدا وقوُلوُا حطَّةٌ نَغْفرْ لكَُـم خطََايـاكمُ وسـنزَِيد المْحسـنينَ    

 :(بقـره » ونَموا قوَلًا غَيرَ الَّذي قيلَ لَهم فَأنَزْلَْنَا علَى الَّذينَ ظَلمَوا رجِزاً منَ السماء بمِا كَانوُا يفسْقُظَلَ

 ك: طبرسـي، .سوره اعراف مورد اشـاره قـرار گرفتـه اسـت (ر     162و  161آيات نيز ) و 58-59

  ).267ص ،1 ج، 1415؛ آلوسي، 248ص ،1 ، ج1372

جا كردن الفاظ يك عبارت با تقديم و  تحريف لفظي مانند جابه مغالطه تحريف لفظي: د)
قـول   قـول نادرسـت يـا نقـل     توان آن را مغالطه نقل ها كه مي ها يا حذف و اضافه در آن تأخير آن

، 4، ج1417طباطبـايي،  معناي تفسير نادرسـت كـلام اسـت (    ناقص هم ناميد و تحريف معنوي به
مغالطه تحريـف كلمـات و كـلام خـدا كـه توسـط برخـي از يهـود و          ).241، ص5و ج 364ص

أَفَتطَمْعونَ أنَْ يؤْمنوُا لكَمُ وقَد كَانَ فرَِيقٌ منْهم يسمعونَ كَلَام اللَّـه  «شد، در آيات  منافقان انجام مي
فَبمِـا نَقْضـهمِ ميثَـاقَهم لَعنَّـاهم وجعلْنَـا      «) و 75(بقـره:  » ثمُ يحرِّفوُنَه منْ بعد ما عقَلوُه وهم يعلمَـونَ 
و هعاضونْ مع مرِّفوُنَ الكَْلحةً ييقَاس مهقُلوُب      ـا ذكُِّـروُا بِـهمـا مظـوا حَ41) و آيـات  13(مائـده:  » نس 

  سوره نساء، مورد اشاره قرار گرفته است. 46سوره مائده و 

  مغالطات معنوي. 2-3-2

مغالطـه معنـوي ناميـده     ،گيـرد و منشـأ آن احـوال الفـاظ نباشـد      انجاماي كه در معاني  هر مغالطه
  .)491ص ،1421 ؛ مظفر،96ص ،1334 سهروردي،(شود  مي

 ،هـا ايسـتاده   هـا اشـاره دارد و در مقابـل آن     دانبرخي از مغالطات معنوي كه قـرآن كـريم ب ـ  
  عبارت است از:
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هـا   گرفتند و پيـامبر بـودن آن   گروهي در مقابل پيامبران قرار مي ل نادرست:مغالطه دلي الف)
ها ايـن اسـت كـه     ديدند. استدلال آن ها را بشري مثل خود مي كردند؛ به اين دليل كه آن را نفي مي

هـا   تواند پيامبر خدا باشد. پس تو پيامبر خـدا نيسـتي. آن   تو بشري مثل ما هستي و بشري مثل ما نمي
كردند بشر بودن، علت نفي نبوت است؛ زيرا بشـر بـودن مـلازم بـا نيازهـاي مـادي ماننـد         گمان مي

كه پيامبران بايد پاك و مقدس از امـور مـادي باشـند، يـا اينكـه       خوردن و آشاميدن است؛ درحالي
گفتند اگر بر بشري مثل ما وحي شود، چـرا   دانستند يا اينكه مي پيروي از بشر را موجب خسران مي

دانسـتند. در قـرآن كـريم بـه      شود و درهرصورت، بشر بودن را علت نفي نبوت مي وحي نميبر ما 
قاَلوُا إنِْ أنَتْمُ إلَِّا بشَـرٌ مثلْنَُـا ترُيِـدونَ أنَْ    «اين دليل نادرست و پاسخ آن اشاره شده است. آياتي مانند 

قاَلتَ لهَم رسلهُم إنِْ نحَنُ إلَِّـا بشَـرٌ مـثلْكُمُ ولكَـنَّ     * انٍ مبيِنٍ تصَدوناَ عما كاَنَ يعبد آباؤنُاَ فأَتْوُناَ بسِلطَْ
     عو ـلطْاَنٍ إلَِّـا بِـإذِنِْ اللَّـهِبس ُكميْا كاَنَ لنَاَ أنَْ نَـأتمو هادبنْ عم شاَءنْ يلىَ منُّ عمي كَّـلِ    اللَّهَتوْفلَي لَـى اللَّـه

لاَهيةً قلُوُبهم وأسَرُّوا النَّجوى الَّذينَ ظلَمَوا هـلْ هـذاَ إلَِّـا بشَـرٌ مـثلْكُمُ      «) و 11- 10(ابراهيم:  »المْؤمْنوُنَ
سـوره شـعراء و    154سـوره مؤمنـون،    32و  24) و نيز آيات 3(انبياء: » أفَتَأَتْوُنَ السحرَ وأنَتْمُ تبُصروُنَ

لطه و پاسخ آن اشاره دارند. نمونه ديگر براي اين مغالطه، سخن يهـود و  سوره انعام، به اين مغا 124
 و«نصاري در بيان دليل شايستگي براي ورود به بهشت و پاسخ اين سخن است. اين مطلب در آيـه  

» ا برهْانكَمُ إنِْ كنُتْمُ صـادقينَ قاَلوُا لنَْ يدخلَُ الجْنَّةَ إلَِّا منْ كاَنَ هودا أوَ نصَارى تلكْ أمَانيهم قلُْ هاتوُ

گويند: دليل ورود در بهشت، يهودي يا نصراني بودن است و هر كس  ) آمده است. مي111(بقره: 
شود. خداونـد متعـال ايـن مغالطـه را بـا دو بيـان، پاسـخ         يهود و نصاري نباشد، داخل بهشت نمياز 
نصاري هيچ برهاني بر ايـن سـخن خـود ندارنـد و      و دهد. بيان اول، مطالبه برهان است كه يهود مي

سخن بدون برهان، سخني باطل است و بيان دوم، اشاره به معيـار و دليـل درسـت شايسـتگي بـراي      
ورود در بهشت است و آن تسليم تام در برابر خداي سبحان و انجام اعمال صالحه و احسـان اسـت   

  ).403، ص1، ج1374(مكارم شيرازي، 

تـوان آن را نـوعي مغالطـه دليـل      ايـن مغالطـه كـه مـي     ريع با تكـوين: مغالطه خلط تش ب)
كننـدگان انفـاق و مشـركان     )، در سخنان ترك366ص ،7ج، 1417نادرست دانست (طباطبايي، 
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نطُْعم مـنْ لَـو   وإِذاَ قيلَ لَهم أنَْفقوُا مما رزقكَمُ اللَّه قَالَ الَّذينَ كَفرَوُا للَّذينَ آمنوُا أَ« وجود دارد. آيه
 ، بـه ايـن مطلـب اشـاره دارد كـه وقتـي بـه       )47 :يس(» يشَاء اللَّه أطَْعمه إنِْ أنَْتمُ إلَِّا في ضَلَالٍ مبِينٍ

گفتنـد اگـر خـدا     شـد از آنچـه خـدا بـه شـما رزق داده، انفـاق كنيـد، مـي         ثروتمندان گفتـه مـي  
خلط ميـان تشـريع و تكـوين اسـت؛ زيـرا      كرد. اين سخن  ها را اطعام مي خواست خودش آن مي

گرچه اراده تكويني خداوند به فقر بعضي و تمكن بعضي، براي امتحان بعضي به فقـر و امتحـان   
برخي به تمكن، تعلق گرفته است، اما خداوند اراده تشريعي خود را توسـط پيـامبران بـراي بشـر     

ضي به ترك انفـاق متمكنـان نيسـت.    كه متمكنان بايد به مستمندان انفاق كنند و او را كردهبيان 
شديم و غير خـدا را   خواست نه ما و نه پدران ما، مشرك نمي گفتند اگر خدا مي مشركان نيز مي

پس وضعيت موجود مورد رضايت خداونـد اسـت. ايـن نيـز از      ؛)148 :كرديم (انعام عبادت نمي
هـا   قـع اسـتدلال آن  ). دروا143ص، 1376باب خلط ميان تكوين با تشريع است (جوادي آملـي،  

چون مـا مشـرك    اما ؛شديم ما مشرك نمي ،كرد اين است كه اگر خدا ترك شرك را اراده مي
شود خـدا تـرك شـرك را اراده نكـرده و هـيچ امـر و نهـي و         پس معلوم مي ،هستيم (رفع تالي)

  ).239ص ،12ج، 1417تشريعي از ناحيه او و در اين زمينه وجود ندارد (طباطبايي، 

: خـدا هـيچ   گفتنـد مـي  aيهود براي انكار نبـوت پيـامبر اسـلام    ه تعميم باطل:مغالط ج)
گرچـه   ؛چيزي بر هيچ بشري نازل نكرده است. كليـت و عمـوم در ايـن سـخن، نادرسـت اسـت      

 پرسـد  مـي صورت جزئيه درست است. خداوند براي اشاره به بطلان كليت اين سخن، از يهود  به
يعني اين دو سـخن   ؛ه بشر است، نازل كرده استك sپس كتاب آسماني را چه كسي بر موسي

بشري است  sسالبه كليه و موجبه جزئيه شما كه خدا بر هيچ بشري چيزي نازل نكرده و موسي
ايـن   درسـتي كه خدا بر او كتاب و وحي نازل كرده، با همديگر در تناقض هسـتند و پـذيرش و   

اين يـك تعمـيم نادرسـت و باطـل     دليل بر كذب كليت در آن سالبه كليه است و  ،موجبه جزئيه
وما قَدروا اللَّه حقَّ قَدرِه إِذْ قَالوُا ما أنَزْلََ اللَّه علَى بشرٍَ منْ شَيء قُـلْ مـنْ   «است. اين مطلب در آيه 

  ) بيان شده است.91: (انعام» أنَزْلََ الكْتَاب الَّذي جاء بِه موسى نوُرا وهدى للنَّاسِ

هـاي خـود را بـه خـدا در ربوبيـت و       لهـه و بـت  اارباب و  مشركان مغالطه تمثيل باطل: د)
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هـا و   بر محبت و عبوديت خود نسبت بـه بـت   كردند. آنان اين مماثلت را دليل الوهيت تمثيل مي
ها در تدبير ايـن عـالم، نـد و مثـل      لهه و بتاگفتند: اين ارباب و  ميو  دادند الهه و ارباب قرار مي

نـد. ايـن تمثيـل مشـركان در آيـاتي ماننـد       ا هستند، پس همانند خدا شايسته محبت و عبادتخدا 
»اللَّه بكَح مونَهبحا يادأنَْد ونِ اللَّهنْ دذُ متَّخنْ ينَ النَّاسِ مما   «) و 165: (بقره» وادأنَْـد لَّـهلوُا لعجو

هبِيلنْ سلُّوا عضيسوره فصلت، مورد اشاره قـرار گرفتـه    9سوره زمر و  8 ات) و آي30 :(ابراهيم» ل
فَلَـا تَجعلُـوا للَّـه أنَْـدادا وأنَْـتمُ      «ماننـد   ،صورت صريح در آيات قرآن است. ابطال چنين تمثيلي به

 ،ه) آمـده اسـت. نمونـه ديگـر ايـن مغالط ـ     11 :(شـوري » لَيس كمَثْله شَيء«) و 22 :(بقره» تَعلمَونَ
خودشـان پيـامبر   شـمردند و چـون    منكران نبوت است كه پيامبران را مثـل خـود بشـر مـي    سخن 

گوييـد.   گفتند شما در ادعـاي پيـامبري دروغ مـي    ميشد، به پيامبران  ها وحي نمي نبودند و بر آن
 ـ «مانند آيه  ،اين تمثيل باطل و پاسخ آن در آياتي ا ترُِيـدونَ أنَْ تَصـدونَا   قَالوُا إنِْ أنَْتمُ إلَِّا بشَـرٌ مثْلُنَ

قَالَت لَهم رسلُهم إنِْ نَحـنُ إلَِّـا بشَـرٌ مـثْلكُمُ ولكَـنَّ اللَّـه       *  عما كَانَ يعبد آباؤنَُا فَأْتوُنَا بسِلطَْانٍ مبِينٍ
سـلطَْانٍ إلَِّـا بِـإِذنِْ اللَّـه وعلَـى اللَّـه فَلْيتوَكَّـلِ        يمنُّ علَى منْ يشَاء منْ عباده وما كَانَ لَنَـا أنَْ نَـأْتيكمُ بِ  

سـوره شـعراء، مـورد اشـاره قـرار       186مؤمنون و سوره  33 ات) و آي11-10 :(ابراهيم» المْؤْمنوُنَ
  گرفته است.

ها در برابر حق به اين صـورت اسـت كـه اگـر      رفتار برخي از انسان مغالطه تبعيض حق: ه)
ها در تضـاد   پذيرند و هر حقي كه با منافع آن ها تأمين گردد، آن را مي ، منافع آندر پذيرش حق

جا وجود دارد. در برابر حقايق آسماني هم اين روش  پذيرند. اين روش در همه باشد، آن را نمي
هاي مختلف براي ايمان به خداسـت.   وجود داشته و دارد. هدف از اين مغالطه، ادعاي وجود راه

اين را القاء كنند كه براي ايمان به خدا لازم نيست به همه چيـز ايمـان داشـته باشـيم؛      خواهند مي
توانيم به خدا و بعض پيامبران ايمان داشته باشيم و به بعض ديگر مؤمن نباشيم. ايـن را ايمـان    مي

كند، نه كفـر آميختـه بـا     كنند، نه كفر. خداوند تبعيض ايمان را كفر محض معرفي مي معرفي مي
إنَِّ الَّذينَ يكْفرُوُنَ بِاللَّه ورسله ويرِيدونَ أنَْ يفرَِّقوُا بينَ اللَّـه ورسـله ويقوُلُـونَ    «فرمايد:  مان و مياي

حقـا   أوُلَئـك هـم الكَْـافروُنَ   *  نؤُْمنُ بِبعضٍ ونكَْفرُُ بِبعضٍ ويرِيدونَ أنَْ يتَّخـذوُا بـينَ ذلَـك سـبِيلًا    
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). همچنين برخـي افـراد نسـبت بـه بعـض احكـام       151-150(نساء: » وأَعتَدنَا للكَْافرِينَ عذاَبا مهِينًا
شدند. خداوند متعـال ايـن    موجود در كتاب آسماني خود مؤمن و نسبت به بعض ديگر كافر مي

دهـد:   ي وعـده مـي  كند و عاملان آن را به عذاب دنيـوي و اخـرو   روش را هم توبيخ و انكار مي
»    ـي الْحف ـزْيإلَِّـا خ ُـنكْمم كَلُ ذلفْعنْ يم زاَءا جَضٍ فمعتكَْفرُوُنَ بِبتَابِ وْضِ الكعنوُنَ بِبـاةِ  أَفَتؤُْمي

  ).85(بقره: » الدنْيا ويوم الْقيامةِ يرَدونَ إلَِى أشََد الْعذاَبِ

  . مغالطات بيروني3-3-2

بلكـه گـاهي رفتارهـا و     ،شـود  طه تنها در الفاظ و معـاني اسـتدلال و مقـدمات آن واقـع نمـي     مغال
گونه موارد، مغالطات بيروني اطلاق  كه به ايناند  سبب وقوع مغالطهگفتارهاي بيرون از استدلال 

). قـرآن كـريم مـوارد    407ص، 1381؛ حلـي،  135ص، 1380الـدين شـيرازي،    شـود (قطـب   مي
  ند از:ا ها عبارت ات بيروني را رسوا و برملا ساخته است كه برخي از آنفراواني از مغالط

اسـتهزاء و  گـران در برابـر حـق،     هـاي مغالطـه   يكي از روش مغالطه استهزا و سخريه:الف) 
؛ ماننـد  و اهل آن است كه در آيات متعددي مورد اشـاره قـرار گرفتـه اسـت     حقمسخره كردن 

وإِذاَ نَاديتمُ « ) و41 :(فرقان» خذوُنَك إلَِّا هزوُا أَهذاَ الَّذي بعثَ اللَّه رسولًاوإِذاَ رأوَك إنِْ يتَّ« آيات
سوره كهـف،   56و آيات  )58 :(مائده» إلَِى الصلَاةِ اتَّخَذوُها هزوُا ولَعبا ذلَك بِأنََّهم قوَم لَا يعقلوُنَ

گيرنـد و بـا    به باد تمسـخر و اسـتهزاء مـي   را  آناهل حق و آنان  سوره جاثيه. 9سوره انبياء و  36
ــد (رك: فخــر رازي، جــدال و حجــت باطــل و مغــالطي قصــد ابطــال حــق را   ، 4، ج1420دارن

  ).285، ص8، ج1415؛ آلوسي، 181ص

هاي نادرست براي باطل جلوه دادن حق، تحقير  يكي از روش مغالطه توهين و تحقير: ب)
اهـل آن اسـت. در طـول تـاريخ، اشـرافي در جوامـع مختلـف وجـود          و توهين نسبت بـه حـق و  

پنداشتند و فقـرا و مسـتمندان    پول و ثروت و قدرت نخبه ميداشتن خاطر  بهخود را اند كه  داشته
كردند و ملاك حـق و باطـل را ثـروت و     و مستضعفان را افرادي پست و رذل و حقير تصور مي

ر همين اساس به ناحق بـودن تفكـر و گـرايش مسـتمندان     دادند و ب فقر طرفداران آن دو قرار مي
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فَقَالَ المْلَأُ الَّذينَ كَفرَوُا منْ قوَمـه مـا نَـراَك إلَِّـا     «مانند آيه  ،كردند. اين روش در آياتي حكم مي
ومـا نَـرَى لكَُـم علَينَـا مـنْ فَضْـلٍ بـلْ        بشَراً مثْلَنَا وما نرَاَك اتَّبعك إلَِّا الَّذينَ هم أَراذلُنَا بادي الرَّأْيِ 

مـورد اشـاره    ،)111 :(شـعراء » قَالوُا أنَؤُْمنُ لَك واتَّبعـك الْـأَرذلَوُنَ  «) و 27 :(هود» نظَُنُّكمُ كَاذبِينَ
  قرار گرفته است.

 چشـم  بـا شوند  مي رو روبهمعاندان حق هنگامي كه با اهل حق  مغالطه تغامز و چشمك: ج)

كنند و از اين كار خود، شـادمان و مغـرور و مسـت از     مي  اشارهها  به آن مسخره و طعنه به ابرو و
شوند و با اين رفتار خود قصد تحقير و باطل جلوه دادن آنان را دارنـد. ايـن روش    خوشحالي مي

 بِهِـم  مـرُّوا  إِذا و« :سوره مطففـين مـورد اشـاره قـرار گرفتـه اسـت       31و  30آميز در آيات  مغالطه

  ».فكَهينَ انْقَلَبوا أَهلهمِ  إلِى انْقَلَبوا إِذاَ و*  يتَغامزوُنَ

خنده به قصد تحقير و توهين و باطل شـمردن چيـزي    معناي بهريشخند  مغالطه ريشخند: د)
 أجَرَمـوا  الَّـذينَ  إنَِّ«دهنـد. ايـن روش در آيـه     است كه مخالفان حق در برابر اهل حق انجام مـي 

 فَاتَّخَـذْتمُوهم «)، بيان شده است و در آياتي مانند 29: (مطففين» يضْحكوُنَ آمنوُا الَّذينَ منَ نوُاكا

 إِذا بĤِياتنـا  جـاءهم  فَلمَـا « و )110: منونؤ(م »تَضْحكوُنَ منْهم كُنْتمُ و ذكرْي أنَسْوكمُ حتَّى سخرِْيا

منْها هكوُنَ مضْحنيز مورد اشاره قرار گرفته است.47 :ف(زخر »ي (  

با تهمت و بهتان زدن به پيروان حق، سعي در گران گاهي  مغالطه مغالطه تهمت و بهتان: ه)
إِذْ « :)99ص ،9ج، 1417هـايي ماننـد غـرور و فريفتگـي (طباطبـايي،       . تهمـت تضعيف حق دارند

ومـا  « :لوحي )، پستي و ساده49 :(انفال »ض غرََّ هؤلَُاء دينُهميقوُلُ المْنَافقوُنَ والَّذينَ في قُلوُبِهمِ مرَ
قَـالَ المْلَـأُ الَّـذينَ    « :)، سـفاهت و نـاداني  27: (هود» نرَاَك اتَّبعك إلَِّا الَّذينَ هم أَراذلُنَا بادي الرَّأْيِ

 و« :)، افساد در زمـين 66 :(اعراف» ا لَنظَُنُّك منَ الكَْاذبِينَكَفرَوُا منْ قوَمه إنَِّا لَنرَاَك في سفَاهةٍ وإنَِّ
، سـحر و  )»127 :(اعـراف » قَالَ المْلَأُ منْ قَـومِ فرْعـونَ أَتَـذَر موسـى وقوَمـه ليفسْـدوا فـي الْـأَرضِ        

 :)، شعر و كذب و افتراء109 :(اعراف» يمقَالَ المْلَأُ منْ قوَمِ فرْعونَ إنَِّ هذاَ لسَاحرٌ عل« :جادوگري

قَـالوُا إنَِّمـا أنَْـت مـنَ     « :)، مسـحور بـودن  5: (انبيـاء » بلْ قَالوُا أَضْغَاثُ أحَلَامٍ بلِ افْترَاَه بلْ هو شَاعرٌ«
ها تهمت ديگر كه در آيات قرآن مورد اشاره قرار گرفته اسـت،   ) و ده153: (شعراء» المْسحرِينَ
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  انگر اين روش نادرست اهل باطل در برابر اهل حق و ايمان است.بي

در برابـر   شـدن  مختلف، قصد فرار از تسليم  هاي گران با بهانه مغالطه جويي: مغالطه بهانه و)
برنـد. در برابـر    كـار مـي   حق را دارند و تمام تلاش شيطاني خود را در تضعيف يا ابطـال حـق بـه   

چـرا   اينكـه ماننـد   ،سـاختند  هاي متعددي را مطـرح مـي   الهي، بهانهحقيقتي مانند رسالت پيامبران 
فَقَالَ المْلَأُ الَّذينَ كَفرَوُا منْ قوَمه ما هذاَ إلَِّا بشرٌَ مثْلكُمُ يرِيد « :پيامبر يك بشر است و فرشته نيست

)، يـا چـرا ايـن پيـامبر مثـل مـا غـذا        24 :(مؤمنـون » أنَْ يتَفَضَّلَ علَيكمُ ولوَ شَاء اللَّـه لَـأنَزْلََ ملَائكَـةً   
قَالوُا مالِ هذاَ الرَّسولِ يأكُْلُ الطَّعام ويمشي في الْأسَواقِ لوَلَا  و« :رود خورد و در بازارها راه مي مي

آيـد يـا    ي او فرود نمـي )، يا چرا از آسمان گنجي برا7: (فرقان» أنُزْلَِ إلَِيه ملَك فَيكوُنَ معه نَذيراً
أوَ يلْقَـى إلَِيـه كَنْـزٌ أوَ    « :وكـار نباشـد   چرا باغي ندارد تا از حاصل آن بخورد و محتاج بـه كسـب  

ــا مســحورا  ــا وقَــالَ الظَّــالمونَ إنِْ تَتَّبِعــونَ إلَِّــا رجلً نْهأكُْــلُ مــةٌ ي ك: .) (ر8: (فرقــان» تكَُــونُ لَــه جنَّ
هـايي از خرمـا    رآبي از زمين خارج كند يا باغپ  چشمه اينكه) يا 184ص ،15ج، 1417طباطبايي، 

). اين امـور  93-90 :ونگار از طلا داشته باشد (اسراء اي زيبا و پر نقش و انگور داشته باشد يا خانه
در برابـر   نشدن هايي براي تسليم تنها بهانه ،شود ها كه از طرف مخالفان حق مطرح مي آن مانندو 

  كدام دليل بر نادرستي طرف مقابل نيست. ست و هيچحق ا

له ئبرخي از منكران حق، براي تشـكيك در آن، مس ـ  مغالطه برتري مال و سن و سال: ز)
سن و سال و تجربه و مـال و ثـروت و قـدرت و تـوان جسـمي و سـاير مظـاهر مـادي را مطـرح          

كردند.  ميانكار حق را  ،روشو با اين  كردند تا برتري خود را نسبت به اهل حق اثبات كنند مي
شد و در آيـات   الهي در پيش گرفته مي ياين روش نيز توسط منكران حقايقي مانند رسالت انبيا

نخجـواني،  ك: .) (ر8 :(ص» أَأنُزْلَِ علَيـه الـذِّكرُْ مـنْ بيننَـا    «مانند آيه  ؛الهي بدان اشاره شده است
ــي، بـــي ؛156ص ،8 ج ،1412هـــري، ظ؛ م228ص ،2 ج ،1999 ــا، مراغـ ــي 99ص ،23 ج تـ ؛ حقـ

» قَالوُا لوَلَا نزُِّلَ هذاَ الْقُـرْآنُ علَـى رجـلٍ مـنَ الْقَـرْيتَينِ عظـيمٍ       و«و آيه ) 8ص ،8 ج تا، بروسوي، بي

ــرف ــن.) (ر35 :(زخ ــه،  ك: اب ــن245ص ،5ج  ،1419عجيب ــور،  ؛ اب ؛ 244ص ،25 ج ،1420عاش
قَالَ لَهم نَبِيهم إنَِّ اللَّه قَد بعثَ لكَُـم طَـالوُت ملكًـا قَـالوُا      و«) و آيه 145ص ،25 ج ،1418زحيلي، 
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و نْهم لْكْقُّ بِالمَنُ أحنَحنَا ولَيع لْكْالم كوُنُ لَهالِ أنََّى يْنَ المةً معس ْؤتي َآيه در ). 247 :(بقره» لم
اشـاره شـده    aخـدا دربـاره رسـول   غالطـه  به ايـن م مشركان مكه  تمسكسوره زخرف به  31

گفتند چرا اين قرآن بر مرد بزرگ (و ثروتمندى) از اين دو شهر (مكه و طائف)  ها كه آن است
خـود و رد   برتـري فرعون براى اثبات سوره زخرف،  53تا  51براساس آيات  ؟!نازل نشده است

اى قـوم مـن!    :ويـد گ مـى كند و  به همين مغالطه تمسك ميبه توحيد،  sدعوت حضرت موسى
بينيـد؟   آيا حكومت مصر از آن من نيست و اين نهرها تحت فرمان من جريـان نـدارد؟ آيـا نمـى    

تواند فصيح  مگر نه اين است كه من از اين مردى كه از خانواده و طبقه پستى است و هرگز نمى
چـرا  گويـد) چـرا دسـتبندهاى طـلا بـه او داده نشـده، يـا         سخن بگويد برترم؟ (اگـر راسـت مـى   

  !اند؟ فرشتگان دوشادوش او نيامده

هـا باشـد،    ها و بـه نفـع آن   بعضي افراد اگر حق با آن مغالطه تغيير ملاك پيروي از حق: ح)
پذيرنـد.   ها و به ضرر خودشـان باشـد، آن را نمـي    پذيرند و چنانچه حق با طرف مقابل آن آن را مي

كننـد و قصـد تبعيـت از حـق را      يروي مـي ها از هوا و هوس خود پ لازمه اين رفتار اين است كه آن
). پيروي از حق نبايد براساس سود و زيان من باشـد. اگـر   146، ص15، ج1417ندارند (طباطبايي، 

كسي از حق پيروي كند، ولي نه از آن جهت كه حق است، بلكه از آن جهت كه نفع شخصـي يـا   
نـد، مـلاك تبعيـت از حـق را تغييـر      بي اي يا حزبي يا هر چيز ديگر خود را در آن مي قومي يا عشيره

حـق بـه   «و انكار » حق به نفع«داده و مرتكب مغالطة تغيير ملاك پيروي از حق شده است. پذيرش 
گران، در قرآن با خصوصياتي مانند مرض قلبي، ضعف ايمـان، شـك و    توسط برخي مغالطه» ضرر

اي  لان چنـين انديشـه  ترديد، ظلم و ترس از ظلم خدا همراه شده اسـت كـه همگـي دلالـت بـر بط ـ     
 يكُـنْ  إنِْ و * معرضُِـونَ  مـنهْم  فرَيـقٌ  إذِا بيـنهَم  ليحكمُ رسوله و اللَّه إلِىَ دعوا إذِا و«دارند. در آيات 

مَقُّ لهْأتْوُا الحي هَنينَ إلِيْذعفـي  أَ*  م   ِقلُُـوبهِم  َـرضوا  أمَِ متـابار َخـافوُنَ  أمأنَْ ي  حيـفي  اللَّـه  ِهملَـيع و 
ُولهسلْ رب كأوُلئ مونَ همبه اين روش مغالطي اشاره شده است.50- 48نور: ( »الظَّال ،(  

بينند در مقابل برهان حق، عاجز و نـاتوان   اهل باطل وقتي مي مغالطه تهديد و تخويف: ط)
پردازند. مغالطه تهديد و تخويـف   آن مي اند، با تهديد و تخويف، به مقابله با از پاسخ با استدلال
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 مـنْ  معـك  آمنوُا الَّذينَ و شُعيب يا لَنُخرْجِنَّك قوَمه منْ استكَْبروُا الَّذينَ المْلَأُ قالَ«در آياتي مانند 

 مـنْ  أَرجلكَُـم  و أَيـديكمُ  قطَِّعنَّلَـأُ « ،)88 :(اعراف» كارِهينَ كُنَّا أوَلوَ قالَ ملَّتنا  في لَتَعودنَّ أوَ قرَْيتنا

لافخ ُثم ُنَّكملِّبعينَ لَأُصمَقالَ«) و 124 :(اعراف» أج بأَراغ ْنْ أنَتتي عهيـا   آل  ـراهيمِنْ  إبلَـئ  لَـم 

تَنْتَه نَّكمجلَأَر رنْي وجا  اهيلمورد اشاره قرار گرفته است.46 :(مريم» م ،(  

   تيجهن

يعنـي بررسـي مفـردات، كشـف مبـاني، ارزيـابي        ،توجه به وجوه عقلي گرچه براي نقد انديشه،
امـور ديگـري نيـز ضـرورت دارد كـه بـا       آن اما بـراي   ؛اهميت دارد ،مغالطات آن كشفدليل و 

. قرآن كـريم در مقـام نقـل و نقـد     توانيم به اين امور رهنمون شويم گيري از قرآن كريم مي بهره
آن، بـر امـور ديگـري نيـز تأكيـد       موجود در بر كشف مغالطات افزون و تبيين بطلان آن، انديشه

 گـران در برابـر حـق، صـفاتي     و مغالطـه  مقام با بيان صفات اهل باطـل اين قرآن در  فراوان دارد.
، اصرار بر باطل با آگـاهي از حـق،   انگيزي در ميان اهل حق بي، فتنهطل چون استكبار و برتري هم

ق و پيروي از باطل، ممانعـت از پيـروي حـق و دريافـت افكـار شـيطاني و انتقـال آن بـه         نكار حا
، هاي مغالطي روشديگر و با بيان عوامل و اسباب گرايش اهل باطل به آن و تمسك آنان به يك

هواپرستي، مستي و غرور ثروت، ناداني، مـرض قلبـي   گري،  دنياگرايي، اشرافيچون  عواملي هم
اساس و منـافع تـوهمي،    و گمان بي ليد كوركورانه از پيشينيان، پيروي از ظنّو شك و ترديد، تق

سازد؛ چراكـه هـر كـدام از     زمينه را براي نقد انديشه آنان و آشكارسازي نادرستي آن فراهم مي
انديشه برآمده از آن است. قـرآن كـريم در    و مغالطي بودن بطلان ي نشانهآن صفات و عوامل، 

دارنـد،   و عوامـل  لطات اهل باطل نيز بر مغالطاتي كه ريشـه در ايـن صـفات   مقام برملاسازي مغا
را بـا  تـوان مراحـل نقـد انديشـه      با توجه به اين روش قرآني در نقـد انديشـه، مـي    كند. تأكيد مي

كشـف   اين مطلب در تر نمود. و اسباب گرايش به مغالطات، كامل گران مغالطهن شناسايي افزود
 گونـه  توانـد باعـث مخفـي مانـدن ايـن      ه آن مـي توجهي ب بي و دارد برخي مغالطات نقش بسزايي

  مغالطات گردد.
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  كاربرد منطق در كشف براهين فلسفي و كلامي اثبات وجود خدا در قرآن

∗ياحمد ملك
  

 چكيده

 در الهـي  نامحـدود  علم شده نازل صورت ثانياً است؛ انسان ابدي سعادت براي كتاب ترين جامع قرآن كريم، اولاً

فراخوانده  تعقل به مرتبه سيصد از بيش كه آنجا تا است برهان و استدلال كتاب ثالثاً است؛ عبارات و الفاظ قالب

كه  باورند براين طباطبايي علامه همچون مفسران برخي حال بااين. كرده است برهان طلب خود مخالفان از حتي و

 - شود مي شمرده اديان همه ركن و سعادت و توحيد اساس كه - خدا وجود اثبات بر برهاني آسماني، كتاب اين

 قـرآن  آيات هم فرض بر گويند مي و  ورزيده مخالفت نظريه اين با معاصر مفسران از بسياري. است نفرموده امهاق

 چنـين  نتـوان  آيات باطني هاي لايه از كه نيست گونه اين باشد، نكرده بيان سبحان خداي وجود بر برهاني مستقيماً

هـاي مضـمر،    ه از قواعد علم منطق در بارز كردن قياسپيش رو با استفاد پژوهش بنابراين. كرد استنباط را برهاني

 أدلّ« حكـم  بـه  بـاره،  درايـن  شـده  مطـرح  نظري مباحث از عبور با و تحليلي -توصيفي روش كه با درپي آن است

 توجـه  بـا  »وجـوب  و امكان« همچون فلسفي براهين مصداقي، و عيني قالب در ،»وقوعه الشيء إمكان علي الدليل

 برهـاني  كـه  - »نظـم  برهـان « همچنـين  و فرقـان  سـوره  45 آيه به توجه با »صديقين«قعه، برهان وا سوره 59 آيه به

 اين در را براهين اين ريشه و كرده استنباط قرآن آيات از را طه سوره 50 آيه به توجه با - شود مي شمرده كلامي

 و برهـان  و قـرآن  ناپـذيري  تفكيك از اي جلوه تواند مي دست ازاين هايي پژوهش انجام. كند دنبال آسماني كتاب

  .سازد آشكار خود سهم به را آسماني كتاب اين علمي اعجاز از نمايي

  ها كليدواژه

 نظم، قرآن. برهان صديقين، برهان خدا، امكان و وجوب، برهان، وجود اثبات
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  مقدمه

ري پـذي  برهـان  در نـزاع  خـورد،  مـي  چشـم  بـه  هاي دينـي  نظريه و آرا معركه در كه ديرين نزاعي
 آسـماني  كتـابِ  يگانـه  ،aخـاتم  پيـامبر  اعجـاز  عنـوان  بـه  قـرآن . اسـت  قـرآن  در خدا وجود

 صـورت  كـريم  قرآن. است قيامت روز تا سراسر گيتي در بشر ابدي سعادت براي نشده تحريف

 جميـع  بـه  تعـالي  حـق  علم همان عيني حقايق آن و است إله عالم در عينيه حقايق شدة نازل كتبية

 الفـاظ  قالـب  در كه دارد نامحدودي و بيكران علم چنين در ريشه قرآن رو ايناز. است معلومات

 طرفـي  از. اسـت  معارفي دربردارنده آن حرف هر و كلمه هر بلكه جمله، هر و است نمايان شده

 و آيـد  راسـتين برمـي   بـاور و اعتقـاد   از درون صـالح  عمـل  و است صالح عمل بر مبتني سعادت،
 توسـط  كـه  خداسـت  وجـود  پـذيرش  آن نيـز،  اسـاس  و است توحيد راستين، اعتقادات زيربناي

كـه   اسـت  ايـن  پرسش مقدمات، اين به توجه با. است شده انكار كنوني، عصر در ويژه به برخي،
  است؟ نپرداخته آن به و كرده پوشي چشم خدا وجود اثبات بر برهان اقامه از قرآن آيا

 برهـاني  قرآن، اند: فرموده طباطبايي هعلام همچون بزرگان از برخي پرسش، اين به پاسخ در

 وجود اصل زيرا است؛ نبوده خدا وجود بر برهان اقامه مقام در اساساً و نكرده بيان خدا وجود بر

 ،1390 طباطبـايي، ( »البيـان  عـن  غنيـاً  يـراه  القرآن أن...  الذات أما و«: است دانسته بديهي را خدا
 ،1ج همان،» (بديهياً تعالى و تبارك وجوده أصل يعد الشريف القرآن أن على «... ؛)13ص ،1ج

 داشـته  وجـود  مشـرك  العـرب،  جزيـره�  محـيط  در انـد  افـزوده  بداهت توضيح ادامة . در)395ص

 ويـژه  بـه  توحيـد،  زمينـه  در را خـود  خداشناسانه براهين قرآن رو ازاين. خدا وجود منكر نه است،

 بـر  برهـان  اقامـه  بـه  نيـازي  و سـاخته  تمركـز م ربوبي توحيد بر افعالي، توحيد در و افعالي توحيد

 شـايد  همچنـين . اسـت  نكـرده  اقامه زمينه اين در برهاني درنتيجه است؛ نداشته خدا وجود اثبات

 بيـان  درپـي  ،)10 ابراهيم:( » الْأَرض و السماوات فاطرِ شَك اللَّه في أَ: «نظير كه آياتي شود گمان

  .  است رهانب از خدا وجود نيازي بي و بداهت

 قـرآن  ديـدگاه  از خـدا  كتـاب  در بهشـتي  شـهيد  همچـون  مفسـران  از ديگر برخي مقابل، در

 الكـريم  القـرآن  فـي  التوحيـد  معـالم  كتاب در سبحاني االله آيت و) 37ص تا، بي بهشتي، حسيني(
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 حتـي  اند؛ پرداخته آن در مناقشه به طباطبايي، علامه نظر بيان از پس ،)122ص ،1400 سبحاني،(

 بـر  تكيه با آيه گويد مي و دهد مي قرار خدا وجود اثبات بر دليلي نيز را مذكور آيه بهشتي يدشه

 جـوادي  االله آيـت  و يـزدي  مصـباح  االله آيـت . خداسـت  وجـود  بر دليل اقامه درپي »فاطر« مفهوم

 ؛35ص ،1392 يـزدي،  مصـباح ( انـد  فرموده تأكيد قرآن در خدا وجود پذيري برهان بر نيز آملي
  .)27-26ص ،1399 آملي، جوادي

 مكـاني  قلمـرو  بـه  آسـماني  كتـاب  ايـن  محـدوديت  عـدم  و قرآن علمي جامعيت به توجه با

 كتـاب  ايـن  در خـدا  وجـود  بـر  برهـان  اقامـه  توقـع  نـزول،  عصـر  زماني محدوده و العرب جزيره�

 الفـاظ  بـا  مرتبـه  سيصـد  از بـيش  خـود  كـه  كتـابي  از براين افزون. است پذيرفتني امري آسماني،

 ،5ج ،1390 طباطبـايي، ( اسـت  كرده اعتقادي و ديني مسائل در تفكر و تعقل به دعوت مختلف
 مـورد  خـدا،  وجود يعني سعادت، و دين ركن ترين اصلي بر عميق و دقيق برهان ارائه ،)255ص

 تـرين  زبـده « بلكـه  اسـت،  پرداختـه  امـوري  چنين به قرآن تنها نه گفت توان مي حتي است؛ انتظار

 الهـام  مجيـد  قرآن از خود اعتراف و اقرار به را خويش هاى برهان ترين محكم لامى،اس فيلسوفان

  .)221ص ،2ج ،1372 مطهري،( »اند گرفته

پـژوهش بـا اسـتفاده از علـم منطـق در آشكارسـازي        ايـن  گفتـه،  پـيش  توضيحات به توجه با
 بـراهين  برخـي  يـابي  ريشـه  مقـام  هاي مضمر كه در ضمن آيات قرآن بيان شـده اسـت، در   قياس

 نظيـر  كلامـي  بـراهين  برخي همچنين و صديقين برهان و وجوب و امكان برهان همچون فلسفي

 الشـيء  إمكـان  علـي  الدليل أدلّ« حكم كه به است درپي آن و برآمده قرآن آيات از نظم برهان

داشـته   وجـود  انـدكي  نوشـتن  و خوانـدن  سواد حتي كه محيطي آن در قرآن كند اثبات »وقوعه
 و نموده بيان را صديقين برهان بلكه وجوب، و امكان برهان نظير فلسفي براهين ترين دقيق است،
  .است كرده تقرير معقول و مقبول وجهي با را نظم برهان همچون اقناعي هاي استدلال ترين عميق

 برهـان  استخراج واقعه، سوره 59 آيه از وجوب و امكان برهان بر استفاده تحقيق اين مطالب

 بـه . اسـت  گرفتـه  قـرار  طه سوره 50 آيه از نظم برهان استنباط فرقان و سوره 45 آيه از صديقين

 از اي نمونـه  ثانيـاً،  برهان؛ و قرآن ناپذيري تفكيك از عيني اي جلوه اولاً، تحقيق: اين نشاندن ثمر
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 نظريـه  بـر  ردي رابعـاً،  آن؛ مفـاهيم  بـودن  عقلانـي  بيـانگر  ثالثاً، آسماني؛ كتاب اين علمي اعجاز

هـاي   و خامساً، نشانگر استنباط شـكل ظـاهري برهـان از لايـه     قرآن در خدا وجود ناپذيري برهان
  پنهان آيات قرآن با توجه به قواعد علم منطق است.

  واقعه سوره 59 هياز آ وجوب و امكان برهان استنباط. 1

 تحقق لباس كه صديقيني برهان اولين عنوان به سينا ابن بار توسط نخستين وجوب، و امكان برهان

 عربـي  ابـن  همچون انديشمندان ديگر .)267-266ص ،1381 سينا، ابن( شد ارائه بود، كرده تن بر

 عربـي،  (ابـن  كردنـد  تأييد را آن درستي آن، بودنِ صديقين مناقشه كردن در رغم به ملاصدرا، و

 ينبنابرا .)221ص ،1398 آملي، جوادي ؛68ص الف،1363 شيرازي، صدرالدين ؛81ص، 1946

 حفـظ  را خـود  اسـتواري  تـاكنون  خدا، وجود اثبات بر متقن براهين از يكي عنوان به برهان اصل

  .است كرده

 مـدار  و محـور  اسـت،  آن لازمـه  و ماهيـت  اوصاف از وصفي كه ذاتي امكان برهان، اين در

 ضـرورت  و وجـود  ضـرورت  سلب معناي به امكان. است سبحان خداي وجود اثبات بر استدلال

ــدم ــت ع ــدرالدين( اس ــيرازي، ص ــن)321ص ،2ج ،1368 ش ــن رو . ازاي ــود، ممك ــل الوج  مقاب

 اسـت  بـالغير  الوجود واجب يا بالذات، الوجود ممكن هرچند. است الوجود ممتنع و الوجود واجب

. )178-174ص ،1396 عبوديــت،؛ 59-58ص، 1383 يــزدي، مصــباح( بــالغير الوجــود ممتنــع يــا
 لازم يضـين ارتفـاع نق  و درنتيجـه،  معـدوم  يا است موجود يا الوجود در دار تحقّق، ممكن بنابراين

  .)72ص ،1416 طباطبايي،( آيد نمي

 عـدم  و وجـود  بـه  نسـبت  ذاتـاً  ماهيـت  زيـرا  ؛است يتماه ةشد، امكان لازم يانكه ب همچنان

 و وجـود  از كـدام  هـيچ  چراكه عدم؛ رجحان نه و دارد وجود رجحان نه ذاتاً يعني است؛ مساوي
جـنس   يـوان اگـر ح  اسـت؛ بـراي نمونـه،    نشده اخذدر آن  يتماه ياتاز ذات يجزئ عنوان به عدم

 نسبت ماهيت درنتيجه، و او باشد، وجود نه جنس است و نه فصل يانسان و ناطق فصل برا يبرا

 يننه ضرورت وجود دارد و نه ضرورت عدم، و ا بود. بنابراين، خواهد مساوي عدم، و وجود به
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 هرگـاه «فرموده اسـت:   باره دراين يزدي مصباح االله يتمكان است. آعدم هر دو ضرورت همان ا
 يآن ضـرور  يعـدم بـرا   يـا را نسبت به وجود ملاحظه كند، اگر وجود  يتعقل انسان نفس ماه

 يـزدي،  مصـباح ( »دانـد  مـي  الوجود ممكن را مزبور ماهيت و كرده انتزاع را امكاننباشد، مفهوم 

  .)107ص ،2ج ،1380

حسـب ذات خـود نـه موجـود اسـت و نـه        بـه  الوجـود  ممكـن  يادشـده،  اتيحتوجه به توض با
معدوم باشد، نسبت به وجـود   يااست و اگر ذاتاً موجود  يذاتاً نسبت به هر دو مساو پسمعدوم. 

 آنچـه  آيـد  يلازم م ـ است؛ زيراتناقض  ينا و يافتهطرف رجحان  يكنبوده و به  يو عدم، مساو

 نيازمند هميشه الوجود ممكن تحقق« بنابراين. نباشد اويمس است، مساوي عدم و وجود به نسبت

  .است استثناناپذير و مسلم اصلي كليه، موجبه و حقيقيه قضيه يكي عنوان قاعده به ينا .»است غير

همچنـان كـه ممكنـات ذاتـاً نسـبت بـه        اند: فرموده مبحث اين ادامه در آملي جوادي االله آيت
 خـود  ذات حسـب  بـه  زيـرا  انـد؛  يمساو يزو اعدام ن جاديهستند، نسبت به ا يوجود و عدم مساو

 آن پـس بـا سـلب آن اعـدام كننـد.      يـا و  كننـد تا بخواهند آن را اعطـا   يستندوجود ن دربردارنده

 لزوماً و باشد الوجود ممكن تواند نمي خود كند، يجادرا ا الوجود ممكن تواند مي ذاتاً كه »غيري«

 و امكـان  برهـان  توضـيحات،  اين براساس .)151ص، 1398 ي،آمل ي(جواد است الوجود واجب
 فرمـوده  عبـارت  تـرين  در كوتـاه  نصـيرالدين طوسـي   خواجـه كه  همچنان شود؛ مي تقرير وجوب

 .)189ص تـا،  بـي (نصيرالدين طوسى، » استلزمه الّا و المطلوب فهو واجباً كان إن الموجود« :است

 ـ براي علت خودش نه الوجود، ممكن شد اثبات آنكه توضيح  نـه  و اسـت  خـود  آمـدن  وجـود  هب

 شـود،  پذيرفتـه  موجودي تحققِ اگر درنتيجه باشد و ديگري آمدن وجود به براي علت تواند مي

 يــا و شــود مــي اثبـات  الوجــود واجــب وجــود فـرض  ايــن در كــه اســت واجـب  يــا موجــود ايـن 

 فـرض،  دو هـر  در بنـابراين . اسـت  الوجـود  واجـب  مسـتلزم  فرض اين در كه است الوجود ممكن

 تسلسـل  و دور اسـتحاله  از عمومـاً  اسـتلزام  وجـه  در البتـه . اسـت  انكارناپذير تعالي واجب جودو

 جـوادي  االله آيـت  كـه  اي نكتـه  به توجه با تقرير اين در اما ؛)8ص، 1382(حلى،  شود مي استفاده

  .شد پرداخته استلزام بيان به تناقض عدم اصل پايهبر فقط ،اند فرموده بيان آملي
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  گفته، شكل منطقي برهان امكان و وجوب به شرح زير خواهد بود: وضيحات پيشبا توجه به ت

  صغرا: موجود نبودنِ واجب بالذات مسلتزم انقلاب در ذات ممكنات است؛

  كبرا: هر چه مستلزم انقلاب در ذات ممكنات باشد، محال است؛

  نتيجه: واجب نبودن واجب بالذات محال است.

ده در قالـب قيـاس اقترانـي شـكل اول اسـت، از جهـت هيئـت        با توجه به آن كه برهان يادش
 مفسـران  از بسياري. تبيين و استنباط ماده قياس از قرآن است به فقط نوبت اكنون بديهي است و

 وجـوب  امكـان  برهان به اي اشاره را )ء أَم هم الْخالقوُنَ أَم خُلقوُا منْ غَيرِ شَيطور ( سوره 35 آيه

 يـزدي،  مصـباح ( انـد  نكـرده  بيـان  را برهـان  عقلي مقدمات بر آيه اين دلالت نحوه اام اند، دانسته

 شـيرازي،  مكـارم  ؛62-61ص ،1398 آملـي،  جـوادي  ؛151ص ،1400 ،سبحاني؛ 34ص ،1392

حــنُ نأَأنَْــتمُ تَخْلُقوُنَــه أَم َواقعــه ( ســوره 59 آيــه آيــه پيشــين، يــرنظ ؛)454-452ص ،22ج ،1371
 يـن كـه ا  اسـت  نشـده  پرداختـه  آن به نيز اشاره حد در قبل يهاندازه آ به يحت كه است )الْخَالقوُنَ

  .كند يم يربر مفاد برهان مذكور را تقر يهآ ينا ينحوه دلالت منطق يقتحق

  :است لازم نكته دو به توجه واقعه، سوره 59 آيه طبق بر برهان تبيين از پيش

انسـان   بـه اسـت، امـا    كـرده مطـرح   انسـان  دربـاره خلقـت  را  بحـث  يادشـده،  يـه . هرچند آ1
 يجـار  يسـت، كه ماننـد انسـان، وجـودش از خـودش ن     يندارد و در مورد هر موجود اختصاص

 موجـود  نيز ساير ممكنات در است، موجود انسان در كه همچنان فقر، مناط و ملاك زيرا ؛است

. بنـابراين  )35ص، 1398 بابويـه،  (ابن  »معلوُل  سواه  في  قَائمٍ  كُلُّ وs :»اميرالمؤمنين تعبير است؛ به
 خـود  ذات در را وجـود  اقتضـاء  يـك  هـيچ  زيـرا  نيسـت؛  غيرانسـان  و انسان بين از اين نظر فرقي

 إليـه  فقيـر  لإمكانـه  سـواه  مـا  فكل المطلق، الغني هو«: فرمايد مي باره دراين صدرالمتألهين. ندارند

  ).148ص ،1354 شيرازي، صدرالدين( »تعالى

 كـه  اسـت  هـايي  پرسـش طـرح   يگـران، به تفكر واداشـتن د  يقرآن برا هاي روش از يكي. 2

 استفاده و ابطالي استفهام با نيز يادشده يه. آسازد مي آشكار باطل از را حق روشني به ها آن پاسخ

 خـداي  وجود پرسش، دو طرح با و وادارد فكر به را كه مخاطباست  درپي آن منقطعه، »أم« از
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 بـر  سـبحان  خـداي  تر قبل آيه دو در بنابراين. كند بيان ممكنات موجِد و خالق عنوان را به سبحان

 فرمـوده  گونـه  ايـن  كننـد،  نمـي  تصـديق  خـالق  وجـود  به چرا اينكه درباره مجازي استفهام طرف

  .)57 (واقعه:» نَحنُ خَلَقْنَاكمُ فَلوَلَا تُصدّقوُنَ«: است

 تواننـد  نمـي  ممكنات: ي اين است كه بگويددرپ شريفه گفته، آيه پيش توضيحات به توجه با

 ممكنـات  از غيـر  موجودي كه است آن درست فرض تنها بلكه باشند، يكديگر ايجاد سبب ذاتاً

 أَم تَخْلُقوُنَـه  أَأنَْـتمُ «: باشـد  كـرده  ايجـاد  را ممكنات باشد، مي -تعالي و تبارك- واجب همان كه

  .)59واقعه: ( »الْخَالقوُنَ نَحنُ

 كـه  حقيقيـه  منفصله قضيه صورت به أمرين، بين دوران بيان درپي آن است كه با ورمذك آيه

 انـد  عبارت أمر دو آن. كند اثبات را سبحان خداي وجود است، الخلو مانعه� هم و الجمع مانعه� هم

 ايجـاد  بـراي  سـبحان  خـداي  خالقيـت  .2 نطفه؛ از ديگري انسان ايجاد براي انسان خالقيت .1 :از

 تمـام  بـراي  آن شموليت و انسان به آيه مفاد انحصار عدم بر مبني مذكور توضيح طبق اما .انسان

 خودشـان؛  بـراي  ممكنـات  خالقيت .1: كرد بيان توان مي گونه اين را مذكور فرض دو ممكنات،

 سـابق  بيانـات  طبق اول فرض اما. ممكنات ايجاد در -وتعالي تبارك - الوجود واجب خالقيت .2

 آورده وجـود  بـه  را خـود  توانـد  خودش مـي  نه ذاتش، حسب به الوجود ممكن رازي است؛ محال

يكسـان   عـدم  و وجـود  بـه  نسـبت  كه همچنان زيرا آورد؛ وجود به را ديگري تواند مي نه و باشد
 خالقيـت  كـه  اسـت  منحصـر  دوم فـرض  بنابراين. است مساوي نيز اعدام و ايجاد به نسبت است،

  .است ناتممك و مخلوقات براي سبحان خداي

 و دور استحاله از نكردن استفاده بر افزون كه است آن گفته پيش مطالب در توجه جالبِ نكته
 گرديـد؛  عقلـي  تبيين روشني به آيه مفاد تثنيه، به تثليت از برهان اطراف تقليل به توجه با تسلسل،

 در و اسـت  شده نبيا امر دو ميان دوران شكل به مطلب آيه در شود مي ديده كه گونه همان زيرا

 ممكـن  يـا  اسـت  خـودش  يـا  الوجود ممكن تحقّق علت« شود گفته آنكه جاي به نيز مذكور بيان

 از اعـم ( است الوجود ممكن يا الوجود ممكن تحقق علت« شد گفته ،»الوجود واجب يا و ديگري

 عاجتمـا  اسـتحاله  دليل به اول فرض كه »الوجود واجب يا) باشد ديگري ممكن يا كه خودش اين
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 نيز ممكنات ساير ديگر، سوي از. است ثابت و متعين دوم فرض است و درنتيجه، محال نقيضين

 آيـه  يـك  هسـتند. بنـابراين در   معـد  علت و فيض واسطه صرفاً باشند، داشته ايجاد در نقشي اگر

 .)58واقعـه:  ( »تمُنُـونَ  مـا  أَفَـرَأَيتمُ : «اسـت  فرمـوده  اشـاره  حقيقـت  ايـن  بـه  سبحان خداي تر، قبل

 خواسـت  بـه  كـه  خداسـت  اين نيست و امناء از غير چيزي فرزند، ايجاد در پدر نقش درحقيقت

  .آيد مي پديد انسان يك آنكه تا نمايد مي وجود افاضه وسايط، ديگر و مني خود به پدر،

  فرقان سوره 45 هيآ از نيقيصد برهان استنباط. 2

 را مـنهج  ايـن  فـارابي، . اسـت  مخلوقات وساطت بدون خدا وجود اثبات مقام در صديقين برهان

 و عنـه  تعرض أن لك و الصنعه�، امارات فيه فترى الخلق عالم   تلحظ أن لك« :فرمود و كرد طرح
 امـا  ؛)62ص ،1405 فـارابي، ...» (بالـذات   وجـود  من بد لا انه تعلم و المحض الوجود عالم   تلحظ

 و امكـان « برهـان  تقريـر  بـا  سـينا  ابـن . اسـت  نشـده  نقـل  باشد، از او دارا را ملاك اين كه برهاني
 آن، بـودن  صـديقين  كـه  )267-266ص ،1381 سـينا،  ابـن ( شـد  برهان اين اقامه مدعي ،»وجوب

 طباطبـايي  علامـه  وي، از پـس  و ملاصـدرا  خود سرانجام و گرفت قرار ملاصدرا اعتراض مورد

 .)68ص ألـف، 1363 ،شـيرازي  صـدرالدين ( كردنـد  ارائه را برهان اين از جديدي تقرير هريك

 صـديقين  در ملاصـدرا  كـه  اشـكالي  همـان  بـا  فيلسـوفان  از ديگر برخي و آملي جوادي االله آيت

 جـوادي ( انـد  كـرده  مناقشـه  ملاصـدرا  برهان بودن صديقين در كرد، مناقشه سينا ابن برهان بودن

 فقـر  و ككمش سلسله از استفاده با درنهايت نيز ملاصدرا برهان در زيرا ؛)224ص ،1398 آملي،

-412ص ،1405 يـزدي،  مصـباح ( اسـت  گرديـده  برهـان  اقامـه  خدا وجود بر ممكنات وجودي

 الوسـط  يكون لا الذى هو: «از است عبارت كه است صديقين برهان رسالت با مغاير اين و )413

  .)67ص الف،1363 شيرازى، صدرالدين( » غيره البرهان فى

 برهـان  مـلاك  كـاملاً  كـه  اسـت  طباطبـايي  لامهع تقرير صديقين، برهان از تقرير ترين نهايي

 در طباطبـــايي علامـــه .)223-224ص ،1398 آملـــي، جـــوادي ر.ك:( داراســـت را صـــديقين

 ،1419 طباطبـايي، ( انـد  كـرده  بيـان  را صـديقين  برهـان  از خود ابداعي تقرير مختلفي هاي كتاب
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 كـه  اسـفار  حاشيه در طباطبايي علامه تقرير پژوهش، اين در .)118-117ص ،1378 همو، ؛5ص

 صـدرالدين ( گـردد  مـي  اسـتفاده  اسـت،  برخـوردار  ايشـان  مقصـود  تبيين براي كامل جامعيت از

  .)14ص ،6 ج ،1368 شيرازي،

 آن پـذيرش  كـه  است انساني هر نزد در بديهي و ضروري اصل همان واقعيت، آنكه توضيح

 كـس  هـر  كـه  اسـت  روشن اي اندازه به واقعيت اصل. است فلسفه آغاز و سفسطه بطلان معناي به

 يا واقعيت اصل در نيز شكاك يا سوفيست. كند قبول را آن آيد مي لازم كند، رد را آن بخواهد

 از و دانـد  مـي  ثابـت  را آن كـه  است قائل واقعيتي خود شك براي كند، شك چيزي هر واقعيت

  . است ناپذير بطلان ذاتاً واقعيت بنابراين. كند مي دفاع خود شك بودن واقعي

. اسـت  ناپـذير  بطلان ذاتاً يعني است؛ چنين اين دقيقاً نيز بالذات الوجود واجب ديگر، سوي از

 درپـي  اگـر  و دارد قبـول  خـود  ذات صـميم  در را تعالي واجب وجود بالبداهه انساني هر بنابراين

 شـكل  گفتـه،  پـيش  توضيح به توجه با. است برآمده آن اثبات درپي حقيقت در برآيد، آن انكار

 گونـه  بـدين  اول شـكل  اقتراني قياس قالب در را طباطبايي علامه تقرير به صديقين برهان منطقي

  :كرد بيان توان مي

  ؛است يرناپذ ذاتاً عدم يت،: واقعصغرا

  ؛الوجود است واجب ،باشد يرناپذ : هرچه ذاتاً عدمكبرا

  الوجود است. واجب يت،: واقعنتيجه

 از. اسـت  اثبات از نياز بي و الإنتاج ديهيب است، اول شكل چون صورت، جهت از قياس اين

 ذاتـي  ناپـذيري  عـدم  كـه  صـغرا  زيـرا  هسـتند؛  بديهيات از آن مقدمه دو از كدام هر ماده، جهت

 وجـدانيات  از بلكـه  اوليـات،  از تنهـا  نـه  كـه  سفسـطه  مقابل در فلسفي مسئله اولين است، واقعيت

 الوجـود،  واجـب  زيـرا  گيـرد؛  مي ارقر تصديق مورد طرفين، تصور صرف با آن نيز كبراي است؛

  .ناپذير عدم ذات همان يعني

 ممكنـات  داشـتنِ  واقعيـت  نفـي  معناي به داند، مي ناپذير عدم را واقعيت طباطبايي علامه اينكه

 بـه . بـالغير  واقعـيِ  بلكـه  بالذات، واقعيِ نه اما داند، مي واقعي را ها آن بلكه نيست، پذيرند عدم كه
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 عـدم  وجـه  هـيچ  به كه داريم بالذات واقعيت و مستقل موجود يك ما انايش منظر از ديگر، سخن

 موجـودات  مقابـل  در اسـت؛  تعـالي  واجـب  همـان  ايـن  كـه  اسـت  ناپذير عدم و ندارد راه آن در

 و گرديـده  افاضـه  تعـالي  حـق  ناحيه ها از واقعيت آن و وجود كه موجودند نيز بالغير و غيرمستقل
  :اند فرموده اين مطلب تبيين در طباطبايي هعلام. هستند خود مبدأ به ربط عين

 ء الشـي  لذات ملكه و سبحانه الحق كخلق ء الشي ذات بحسب الثابته الحقيقيه النسبه فإن
 طرفيهـا  مـع  إلّـا  تتحقق فلا رابطه وجودات انها حيث و الذات مقام في تتحقق أن يجب

بـالأخرى   ئمـه قا الـذاتين  إحـدى  فبالضـروره  بالضـروره  هنـاك  متحقـق  إليه فالمنسوب
  .)8ص ،1419 طباطبايى،(

 همـان  اسـت،  طباطبـايي  علامـه  تقرير به صديقين برهان محل كه ناپذير عدم واقعيت بنابراين

 آن از پرتـوي  و بـالغير  واقعيـات  امكـاني،  موجـودات  و واقعيـات  سـاير  و اسـت  بالـذات  واقعيت

  .هستند بالذات واقعيات

 بـه  وجـود  تقسيم با بالغير و بالذات به واقعيت يمتقس است كه ذكر به لازم فصل اين پايان در

 واقعيـت  ايـن  اگـر  يكديگرنـد؛ زيـرا   عـين  بلكـه  ندارنـد،  مغايرت با يكديگر تنها نه قسم، دو اين

 زيـرا  هاسـت؛  آن معدوميت آن لازمه باشند، بالغير و بالذات وجود از غير چيزي بالغير، و بالذات

 آن و اقسـام  وجـود  مـرز  از خـارج  هرچـه  وممكـن)  ( بـالغير  يـا  است(واجب)  بالذات يا موجود

 ايـن  اند فرموده معتزله، ازليه ثابتات رد در طباطبايي علامه كه همچنان. است معدوم باشد، وجود

 باشـد  اثـر  منشـأ  توانـد  نمـي  وجه هيچ به و است پوچ و هيچ شده، دانسته وجود از غير چون ثبوت

 و فقـر  عين الوجود، واجب غير موجودات و وجود ممكنات ميان، اين در .)26ص ،1416 همو،(
 از عـدول  از پـس  كـه  اسـت  فقـري  امكـان  همـان  اين و است تعالي واجب عنايت از شده حاصل

، 13 ج ،1372 مطهري، ؛208ص ،1378 شيرازي، صدرالدين ر.ك:( آيد مي دست به ذاتي امكان
  .)443ص ،2ج ،1383 يزدي، مصباح ؛263ص

مورد استشهاد قرار گرفتـه،   يقينبرهان صد يو عارفان برا انفولسيكه معمولاً توسط ف يا آيه
 ،1382( حلـي  علامـه  ،)276ص ،1381( سـينا  ابـن  همچـون  بزرگاني. استسوره فصلت  53 يهآ
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 ســـبحاني االله آيـــت ،)8ص ،1419( طباطبـــايي علامـــه ،)14ص ،6ج ،1368( ملاصـــدرا ،)8ص

 يگـر د يـه آ .انـد  ن اسـتناد كـرده  بـدا ) 216ص ،1399( آملي جوادي االله آيت و )117ص ،1400(
مـورد توجـه قـرار گرفتـه      يشـين پ يهكه كمتر از آاست سوره فرقان  45 يهبرهان، آ ينا يانب يبرا

ألََـم  «: يـد فرما يم يهپردازد. آ يم يهآ ينبر طبق ا يقينبرهان صد يينبه تب يشترب يقتحق يناست و ا
  .)45: (فرقان »ادليلً علَيه الشمَّس جعلْنَا ثمُّ ساكنًا لَجعلَه اءشَ ولوَ الظّلَّ مدّ كَيف ربِّكترََ إلَِى 

 سـايه؟  وجود بر دليل خورشيد يا است خورشيد وجود بر دليل سايه كه آيا است اين پرسش

 اسـت و  آسـمان  در خورشـيد  شـويم  مـي  متوجـه  بينـيم  مـي  را سايه وقتي ما شود مي گمان گاهي

اسـت،   يهبـر سـا   يـل دل يدخورش يدبگو ياما اگر كس شود؛ مي برده علت به يپ معلول از درنتيجه
بلكـه مطـابق بـا     ،اسـت  درسـت تنهـا سـخن او    گفت نه يدبا پاسخاست؟ در  درستسخن او  ياآ

اسـت كـه    يبـه قـدر   يدخورش ـ يروشن يراز ؛است يجهو أوضح بودن مقدمات از نت يقاعده أجل
 يدخورش ـ يروشن ينبنابراشود.  ناتوان مي يدناز ادامه د نگاه كردن به آن، يهچشم بعد از چند ثان

 يهبر سا يددلالت خورش پساست.  يكيب به ظلمت و تاركه مشو است يهتر از سا يمراتب قو به
 يـا آكـه  اسـت   يـن ا پرسـش  يقيناست. در برهـان صـد   يدبر خورش يهاز دلالت سا يو أول يأقو

 يقتـي حق sين؟ امام حساستوجود ممكنات  بر يلخدا دل يابر وجود خدا هستند  يلممكنات دل
  : پرسش است يناند كه پاسخ به ا دهفرمو يانرا ب

فلُّ  كَيتَدسي كلَيا عبِم وي هف هودجرٌ وَفْتقم ككُونُ إلَِيأَي رِكغَينَ لورِ مـا  الظُّهم  سلَـي 

َتَّى لككُونَ حي وظْهِرَ هالْم َتَى لكم  بغتَّى  تح تاَجَيـلٍ  إلَِـى  تحللُّ  دـدي  ـكلَيع تَـى  وم 

تدعتَّى بتَكُونَ ح  ثَـارĤْال  ـيـي  هـلُ  الَّتتُوص  ـكإلَِي  ـتيمنٌ  عـيلَـا  ع  رقيبـاً  عليهـا  تَـرَاك  

  .)457ص ،4 ج ،1383 شيرازي، صدرالدين ؛348ص ،1 ج ،1418طاووس،  بنا(

بابويـه،   ابـن  ؛85ص ،1 ج ،1407 كلينـي، ده اسـت ( آم ـ ياريبس ـ روايـات در  يـر تعب ينا مشابه
 ،84 ج، 1403 همو، ؛386ص ،1423 مجلسى، ؛67ص ،1 ج، 1418طاووس،  بنا ؛286ص، 1398

 علـت  بـه  علـم  طريـق  از يعنـي  است؛ سايه بر دليل خورشيد فرمايد كه مي يادشده . آيه)339ص

 تفسـير  در جـوادي آملـي   االله آيـت  رو ازايـن  .است لم برهان همان اين و يافت علم معلول به بايد
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 را سـايه  شمس وجود از گاه آن - آفتاب دليل آمد آفتاب كه - بشناس را شمس :اند فرموده آيه

 نـه  اسـت،  ممكنـات  بر دليل خدا كه چنان آن؛ عكس نه است، سايه دليل آفتاب بنابراين. بشناس

 ينهم ـ پـي در يقـاً دق يـز ن يقينصـد  . برهـان )62، ص1400 ي،آمل ـ ي(جواد خدا بر دليل ممكنات
گفتـه   يقگونه كه در بخش نخست تحق است. همان يو خداشناس يدضابطه و قاعده در باب توح

بـه   يـز ن يـه آ يـن . ااسـت در مقام اثبات وجود خدا، بدون وساطت مخلوقات  يقين، برهان صدشد
  : يدخواهد بگو ياست و م يو خداشناس يدناظر به توح ياق،س يمقتضا

بـه معلـول و از    يپ ـ ،است و اهل نظر و دقـت از علـت   يهسا يله كه آفتاب دلگون همان
بر ممكنات است و اهل  يلدل يزخدا ن يد،به خورش يهبرند، نه از سا يم يشمس به ظل پ

ناظم  يدنسبحان در آغاز به د يخدا يرو ينازا ؛رسند يمعرفت از وجود ناظم به نظم م
  ).51ك ... (همان، صربِّألَمَ تَرَ إلَِى دعوت كرده است: 

  فرموده است:  راز گلشنهمچنان كه جناب شبستري در 

  ديد خدا اول ديد كه چيزي هر ز    ديد صفا و نور معرفت كز دلي

 )4بخش ،1393 شبستري،(

برخي از اهل معرفت نيز آيه مذكور را ناظر به توحيد و خداشناسي دانسته و مـراد از ظـل را   
واسطه آن محقق  ها به بر اعيان تمام ممكنات امتداد يافته و همه آناند كه  نفس رحماني برشمرده

  ).160، ص1399اند (جامي،  شده

 طه سوره 50 هيآ از نظم برهان استنباط. 3

 وگرنـه  گـردد؛  روشـن  برهان اين در نظم مفهوم است لازم نخست نظم، برهان در ورود از پيش

 ربـط  و همـاهنگي  نظـم،  از مقصـود . بـود  دخواه ـ بيهوده نفي درباره آن يا اثبات بحث، هرگونه

  .است خاص غرض درباره موجود چند يا دو ميان ناگسستني و تكويني

  :است لازم نكته سه به توجه نظم، از بيان اين در

 يـك  لحـاظ  بـا  تنهـا  و شـوند  لحـاظ  بـاهم  موجـود  چنـد  كه است محقَّق جايي در نظم اولاً،
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 حـدوث،  حركـت،  برهـان  برخلاف كرد؛ اقامه را يبرهان و رسيد نظم مفهوم به توان نمي موجود

 فلسـفي  ثـاني  معقـول  كه نظم زيرا است؛ ارائه قابل نيز موجود يك لحاظ با كه وجوب و امكان

 رو يـك  آيـد. ازايـن   مـي  دسـت  بـه  يكديگر با موجود چند سنجش از و است قياسي امري است،

 نيز اجزا البته و گيرد قرار نظم مفهوم انتزاع منشأ تواند نمي گاه هيچ اجزا از خالي و بسيط موجود

 آورد و بـا  شـمار  بـه  جـزء  يـك  را موجود آن خود يا باشند موجود يك داخلي اجزاي توانند مي

  سنجيد؛ ساير موجودات

 مشــخص، غرضــي و دربــاره هــدف كــه گــردد مــي محقــق همــاهنگي و نظــم زمــاني ثانيــاً،

  بود؛ نخواهد كار در ينظم و وگرنه هماهنگي باشند؛ ارتباط در باهم موجوداتي

 باشـد؛  تكـويني  ارتبـاط  و همـاهنگي  بايـد  مشـخص،  غـرض  بـا  ارتباط و هماهنگي اين ثالثاً،

  ).خودرو يك نظم مانند( صناعي و) نمازگزاران صف نظم مانند( اعتباري هاي نظام برخلاف

 مسـير  تنهـا  و بـود  خواهد »وجود« موطن در تنها هماهنگي و نظم اين الوجود، اصاله مبناي بر

 سـوي  از. اسـت  داده سـازمان  را همـاهنگي  ايـن  كُنه كه است عليت وجود، ظرف در هماهنگي

 صـوري.  و مـادي  از اعـم  داخلـي،  علـت  يـا  غـايي  علت يا است فاعلي علت يا عليت اين ديگر،

 نظـم « كـرد.  تقسـيم  داخلـي  نظـم  و غـايي  نظم فاعلي، نظم صورت به توان مي هم را نظم بنابراين

 نظـم « .)سـرما  نه كند، مي ايجاد را گرما براي نمونه، آتش،( علت و معلول نخيتس يعني »فاعلي

براي ( كند مي حركت و يابد مي تكامل آن به سوي كه آن غايت و معلول ميان ربط يعني »غايي
 اجـزاي  ربـط  نيـز  »داخلـي  نظم« .)جو خوشه نه رود، مي انتظار گندم خوشه گندم، دانه نمونه، از

 بسـيط  موجـودات  نـه  است، ترسيم قابل مركب اجزاي در تنها البته كه ستا موجود يك داخلي

 برهـان  در كـه  نظمي البته). عالم تمام اجزاي تر، وسيع نگاهي در يا انسان بدن اتم، اجزاي مانند(

 آملـي،  جوادي ر.ك:( است داخلي نظم و غايي نظم يعني آن، اخير قسم دو شود مي مطرح نظم

  .)26-25ص ،1398

 الإنتـاج  گفته در قالب قياس شكل اول بديهي پيش مطالب به توجه با نظم برهان يمنطق شكل

  :از است عبارت
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    است؛ منظوم عالم صغرا:

    دارد؛ حكيم و عليم ناظمي منظومي هر كبرا:

  . دارد حكيم و عالم ناظمي عالم نتيجه:

 سـخن  بـه  اسـت؟  سـبحان  خداي همان ناظم اين كه آيا شود مي مطرح پرسش اين اكنون اما

 آيـا  سـرانجام  و ديگـر اسـت؟   الوجـودي  ممكـن  خـود  يـا  اسـت  الوجـود  واجب همان آيا ديگر،

 را؟ الوجـود  واجـب  نـاظم  يـا  كنـد  مـي  ثابـت  را نـاظمي  وجود صرفاً عالمَ، بودن منظوم وسط حد

 آن بايـد  و كند نمي اثبات را ناظم وجود وجوب برهان، اين باورند كه براين فيلسوفان از بسياري

  :فرمايد مي باره دراين مطهري شهيد. كرد تكميل ساير براهين با را

 و است ماوراء آن مسخّر و دارد ماورايى طبيعت كه كند مى ثابت قدر همين برهان اين
 واجـب  ماوراء آن كه اين اما. است خود افعال به مستشعر و ذات به مستشعر ماوراء، آن

 نامحـدود،  يـا  اسـت  محـدود  ثير،ك يا است واحد قديم، يا است حادث ممكن، يا است

 مسـائلى  اينهـا . است خارج برهان اين حدود از نامتناهى، يا است متناهى قدرتش و علم

 را اينهـا  ديگـرى  بـراهين  بـا  الهـى  فلسفه و است الهى فلسفه عهده بر تنهاوتنها كه است

  .)550ص ،1 ج ،1372 مطهري،( كند مى اثبات

 ايـن  آيـا  اسـت؟  كـرده  بيـان  آن دربـاره  مطـالبي  رآنق آيا نظم، برهان محدوديت به توجه با

 ازآنجاكـه قـرآن   اسـت؟  شده سبحان خداي جانب از ها نشانه اين به بشر تنبيه از مانع محدوديت

 اوج حديـد،  سـوره  نخسـتين  آيـات  و توحيد سوره در كه همچنان است، مردم همه هدايت براي

 تـدبر  بـه  را مردم آيات، از ديگر بسياري در كند، مي بيان معرفت اهل براي را عقلي هاي استدلال

 بـراهين  اين زيرا كند؛ مي دنبال مسير اين از ايشان براي را خداشناسي و دعوت آفرينش نظام در

. است اثربخش و كننده قانع كاملاً مردم عوام نزد در باشد، اشكالاتي به مبتلا خواص نزد هرچند

 عامـه  بـه  مختلـف  هـاى  راه از را خداشناسـى  كـريم  قرآن: «فرمايد مي باره دراين طباطبايي علامه

 حكومـت  جهان در كه نظام و جهان آفرينش به را افكارشان همه، از بيشتر و دهد مى تعليم مردم

 تـوان  مي مهم اين براي را فراواني . آيات)119ص ،1378 طباطبايي،( »دارد مى معطوف كند، مى
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  :شريفه آيه همچون برشمرد؛

 الْبحرِ في تجَري  الَّتي الفْلُكْ و النَّهارِ و اللَّيلِ اخْتلاف و الْأَرضِ و سماواتال خلَقِْ  في إنَِّ

 منْ فيها بثَّ و موتها بعد الْأَرض بِه فَأَحيا ماء منْ السماء منَ اللَّه أَنْزَلَ ما و النَّاس ينفْعَ بِما

 يعقلُـونَ  لقَومٍ لĤَيات الْأَرضِ و السماء بينَ الْمسخَّرِ السحابِ و الرِّياحِ تَصريف و دابةٍ كلُِّ

  .)164بقره: (

 سـبحان  خـداي  كنـد،  خدا وجود بر دلالت موجود يك كه بود آن مقصود اگر آيه، اين در

 بـه  و دهكـر  بيـان  را متعـدد  مخلوقـات  ازآنجاكـه  امـا  كـرد،  مـي  بيـان  را مخلوق يك وجود فقط

 نظـم  و نظـام  خواهـد  مـي  اسـت،  كـرده  اشاره ها آن بين در ساري و جاري هماهنگي و ارتباطات

  .)43ص ،1434 خرازي، ر.ك:( دهد قرار سبحان خداي وجود بر دليل را حاكم كلي

 آيه است، آن دقايق و نظم برهان بر مشتمل خود، دقيق و عميق محتواي با كه ديگر آياتي از

 پاسـخ  يفه،شـر  يـه آ يـن . ا» هـدى  ثُـم  خَلْقَـه  ء شَـي  كُـلَّ   أَعطى الَّذي ربنَا قالَ« :است طه سوره 50
قـالَ فمَـنْ   «د: سـي رپ؛ آن زمان كه فرعون كند مي يانفرعون را ب پرسشدر مقابل  يحضرت موس

 يدر كلام يحضرت موس يست؟و هارون] ك يپروردگار شما [موس ؛)50 طه:(»  ربكمُا يا موسى
ء  كُـلَّ شَـي    قالَ ربنَا الَّذي أَعطـى «فرمود: آنجا كه د و هم استدلال را؛ كر يانهم مدعا را ب ،احدو

سـپس   ،خلقـتش را  يئياست كه عطا كرد به هر ش ـ يپروردگار ما كس ؛)50 طه:(»  خَلْقَه ثمُ هدى
 سبب و علت است، »ربنا« براي خبر نحوي، جهت از كه »يالذ« يقتكرد. در حق يت[آن را] هدا

 يـان ب تـر  پـيش هر سه صورت نظم را كه  يه،آ ينكند. ا مي بيان را عالميان خداي بودنِ پروردگار
 و ربوبيـت  يـرا زگيـرد؛   دربرمـي » ربنـا « يررا با توجه به تعب يهم نظم فاعليعني  كند؛ يشد، ذكر م

 جـوادي  ؛84ص ،1399 يزدي، مصباح ر.ك: يادشده، ملازمه تبيين براي( هستند متلازم خالقيت

با  را ييو هم نظم غا» ء خَلْقَه كُلَّ شَي  أَعطى« يربا تعب را يهم نظم داخل و )106ص ،1399 آملي،
اثبـات خـدا تمسـك     يكـه بـه برهـان نظـم بـرا      يشود. محل بحث كسـان  يشامل م »يده« يرتعب

عبارت است از: كه د ش ياننظم ب يفهمچنان كه در تعر ؛است ييو نظم غا ياند، نظم داخل هجست
  .»غرض خاصباره چند موجود در يادو  يانم يو ناگسستن ينيو ربط تكو يهماهنگ«
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 يهشود؟ آ يبرهان نظم استفاده م ياسق يصغرااز اين آيه، است كه چطور  ينا اكنون پرسش
 يجـه خلـق را كـه نت   يقـت را به آن اعطا نمـوده و درحق  يئيسبحان خلقت هر ش يخدا يد:فرما يم

 »يءش«كه به  »ه« يبمفرد غا يربه ضم ،)16ص ،14ج ،1390 طباطبايي،( اسم مصدر است يينها
خلقـت خـاص    يـزي، خداونـد بـه هـر چ   آيد كـه   فزودن برميا يناست و از اافزوده  ،گردد يبرم

نـه  و از آنچه اقتضا داشته  يشترنه باست؛ يعني به هر موجود از موجودات،  خودش را اعطا نموده
 ه استكردافاضه ن ،كان داشتهكمتر از آنچه ام

  .)172ص ،1 ج ،1372 مطهري، ر.ك:(

 دريافـت  انـد،  داشـته  اسـتحقاق  كـه  را وجـودي  كـدام  هـر  كه موجودات اين ديگر، سوي از

 حركـت  هـدفي  سـوي  بـه  كـدام  هـر  و گرفتـه  قـرار  هـدايت  و رهبـري  قوه يك تحت اند، كرده

  : فرمايد مي باره دراين ينصدرالمتألّه. رسند مي تكامل به مسير اين از و كنند مي

 كـل  يهتـدي  وجـه  علـى  تعـالى  منـه  الإعطـاء  و الصنع كان حيث ء شي كل صنع أحسن

  قـال  كمـا  بـه  يليق بكمال ذاته يستكمل و غايته إلى يؤدي و وجوده مصالح إلى موجود

  .)289ص ب،1363 شيرازي، صدرالدين( هدى  ثمُ  خلَقَْه ء شَي  كلَُ  أعَطى الَّذي ربناَ

 خـود  كمـال  سـوي  بـه  را موجـودي  هـر  و اسـت  سـبحان  خـداي  آن هادي كه هدايت اين و

 و اسـت  سـاري  و جـاري  مخلوقـات  تمـام  در »شـيء  كل« تعبير قرينه به كند، مي و كرده هدايت
  :  صدرالمتألهين بيان به. شوند مي رهبري دارند كه هدفي سوي هركدام

  أعَطى الَّذي«: تعالى بقوله عليه نبه كما مصلحته، هفي لما هداه فإنه تعالى اللّه أوجده كلما

 للجمـادات  فهدايتـه  خلقـه،  يناسـب  مـا  ء شـي  لكـل  هدايتـه  و » هدى  ثمُ  خلَقَْه ء شَي  كلَُ

 كالنـار  و الأرض، نحـو  ينحو طبائعها و خليت إذا التي الأرضيه كالأشياء فقط، بالتسخير

... كالنحـل   بالإلهـام  و بالتسخير يتعاطاها أفعال لىإ للحيوانات هدايته و العلو، نحو ينحو

  .)156-155ص ،1360 همو،(

 ربـط  و همـاهنگي « همـان  يعني نظم، فلسفي معناي توان مي آساني به گفته، پيش توضيحات با

 زيـرا  كـرد؛  برداشت آيه از را »خاص غرض درباره موجود چند يا دو ميان ناگسستني و تكويني

 نـه  داشـته،  را وجـود  اقتضـاي  و اسـتحقاق  كه اندازه همان موجودي هر به منّان خداي ازآنجاكه
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 كمال سوي را موجودات و مخلوقات اين از هركدام و است كرده اعطا وجود بيشتر، نه و كمتر

سـاير   بـا  موجـود  هـر  بـالتبع  و گشـته  ايجـاد  احسـن  نظـام  بنابراين است، كرده رهبري خود لايق

 تمـام  و جداگانه صورت به هريك و است تعامل حال در انفعالي و فعل نظام يك در اتموجود

 در خـود  هـدف  سـوي  بـه  ناگسسـتني  و تكـويني  ربـط  و همـاهنگي  در جـا  يـك  صورت به ها آن

 برداشـت  آيـه  از تـاكنون  را نظـم  برهـان  صغراي بنابراين. است نظم همان اين و 1هستند حركت

  .»است منظوم جهان« اينكه: آن و ايم كرده

نظم بـدون نـاظم    هست كه يواقعاً عاقل يا. آاست مسلم و قطعي عقلا نزد در نيز ياسق يكبرا

و بينـد   مـي در اطـراف خـود    كـه را  يو جزئ يهمه نظامات كل ينتواند ا يم يعاقل ياآ يرد؟را بپذ

نسـبت بـه   خـويش  بـه جهـل    ،را كشف كنـد  ينله از نظام تكوئمس يكاگر  ،رود يم يشهرچه پ

 يهبا تك يفهشر يهآ ينا پسوجود ناظم را انكار كند؟  كند، اعتراف مي يگرله دئمس صدها و ها ده

وجـود   يمعنـاي سـابق را علـت بـرا     دارد، وجود نظم به يناظم يكه هر نظم يياصل عقلا ينبر ا

و برهـان خـود را    يـل دل ير،تعب ينبا ا يحضرت موس واقعرب، بالتبع وجود خالق گرفته است. در

 البرهـان  ذلـك  مـع  أفيـد و  ...«: يـزان الم يرتفس ـدر  ييعلامه طباطبا يرده است و به تعبكرارائه  يزن

» ذلـك  فـافهم  البرهـان،  دون فحسـب  المدعى أفاد العالمين رب ربنا: قيل لو و المدعى، هذا على

قابـل برداشـت    يـه برهان نظم كاملاً از آ يوجه منطق ينبنابرا .)168ص ،14ج ،1390 طباطبايي،(

  :يكتفك ينت. با ااس

  ؛)»يخلقه ثم هد يءكل ش ياعط«صغرا: عالم منظوم است (با توجه به فراز 

 يدو و ارتكـاز ذهن ـ  يـن ا يـان م يرناپذيددارد (با توجه به ملازمه ترد يناظم يكبرا: هر منظوم

  ؛)كرده است يانخود را ب يلبر آن تعل يمبتن يهمخاطب كه آ

  دارد. ي: عالم ناظميجهنت

                                                      
 لجميع الجامع العام النظام و ء شي بكل الخاص الجزئي النظام: «فرمايد مي مذكور شريفه آيه ذيل طباطبايي علامه .1

 طباطبايي،» (تعالى هدايته مصداق جزء إلى منها جزء من الأشياء انتقال و أجزائها ارتباط حيث من ه+الجزئي ه+الأنظم

 .)167ص ،14 ج ،1390
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  جهينت

با استفاده از قواعـد علـم منطـق     توان مي را خدا وجود اثبات بر كلامي و فلسفي براهين از برخي
 پژوهش، اين در كه كرد برداشت قرآن آيات معنايي هاي لايه در آشكارسازي براهين پنهان در

 برهـان  يك و »صديقين برهان« و »وجوب و امكان برهان«: از بودند عبارت كه فلسفي برهان دو

 50 و فرقـان  سـوره  45 واقعه، سوره 59 آيات از ترتيب به ،»نظم برهان« از بود عبارت كه كلامي

  .گرديد استفاده طه سوره

  طبق تقرير نهايي از برهان وجوب و امكان، هيئت استدلال عبارت بود از:

  صغرا: موجود نبودنِ واجب بالذات، مسلتزم انقلاب در ذات ممكنات است؛

  ست.كبرا: هرچه مستلزم انقلاب در ذات ممكنات باشد، محال ا

  نتيجه: واجب نبودن واجب بالذات محال است.

صورت اين استدلال و دو استدلال بعدي چـون قيـاس اقترانـي شـكل اول اسـت، نيـازي بـه        
اثبات ندارد، اما برداشت مواد هركدام از اين براهين از قرآن، بيشتر مورد توجه قرار گرفـت. در  

 نـه  و شـود  موجـود  توانـد  مـي  نـه  ذاتـاً  الوجود ممكن گفته شد،» وجوب و امكان«استنباط برهان 

 بـه  نسـبت  اسـت،  مسـاوي  عدم و وجود به نسبت كه همچنان آن نسبت زيرا كند؛ ايجاد تواند مي

 بـه  يـا  الوجـود  واجـب  كـه  اسـت  آن درسـت  فرض تنها بنابراين. است مساوي نيز اعدام و ايجاد

 پـس . باشـد  دهكـر  ايجـاد  را مخلوقـات  ذات آن است، عين وجودش كه موجودي ديگر، سخن

 كـه  خـالقي  وجـود  باشـد،  خلقـت  واسـطه  تواند نمي ذاتاً ديگري الوجود ممكن هر يا انسان وقتي

 اسـتفاده  و اسـتفهام  طرح با نيز واقعه سوره 59 آيه. گردد مي اثبات ذات آن است، عين وجودش

 كـه  داردوا محصـور  امر دو ميان دوران در فكر به را كه مخاطب آن است درپي منقطعه، »أم« از

أَأنَْـتمُ  «: اسـت  خـالق  منّـان  خـداي  آنكـه  يا باشد خالق تواند مي انسان همانند الوجودي ممكن آيا
  .)59واقعه: ( »تَخْلُقوُنَه أَم نَحنُ الْخَالقوُنَ

علامـه   يـر تقريـر خـود كـه عبـارت بـود از      تقر ينتـر  يينهـا شكل منطقي برهان صديقين در 
  گونه تبيين شد: يي، در قالب منطقي بدينطباطبا



  »١٢٧«     کاربرد منطق در کشف براهين فلسفی و کلامی اثبات وجود خدا در قرآن  

  ؛است يرناپذ ذاتاً عدم يت،: واقعصغرا

  ؛الوجود است واجب ،باشد يرناپذ : هرچه ذاتاً عدمكبرا

  الوجود است. واجب يت،: واقعنتيجه

 يريناپـذ  استناد به اصل عدم اب برهان يادشده اما در استباط ماده اين قياس از قرآن گفته شد،
. اسـت) اسـتوار شـده اسـت     و نقطـه آغـاز فلسـفه    ودش ـ مـي  كه در مقابل سفسطه مطرح( يتواقع

نـه   ،اسـت  يگـران بـر وجـود د   يـل است و اوست كـه دل  يهياتبد ترين بديهيوجود خدا  بنابراين
 يـا آكـه   يدفرما يم با طرح استفهام يزسوره فرقان ن 45 يهبر وجود او باشند. آ يلدل يگرانآنكه د

قـرار داد؟ در   يهبر سا يلرا دل يدو خورش ديرا گستران يهكه چگونه سا ينگر يبه پروردگارت نم
 يـت بـه رؤ  مسـتقيماً جملـه آنكـه   از ؛نهفته اسـت  ياريبس يقو عم يقنكات دق ياستفهام مجاز ينا

 يهنـه آنكـه سـا    ،قـرار داده اسـت   يهبر سـا  يلرا دل يدسپس خورش ؛ه استدعوت كردپروردگار 
نـه مخلوقـات را    ،مخلوقـات قـرار داد  بر  يلخدا را دلبايد  رو ازاينباشد.  يدبر وجود خورش يلدل
 ولَـو  الظّلَّ مدّ كَيف ربِّكألَمَ ترََ إلَِى «و أوضح از مدلول باشد:  ياقو يددال با يراز ؛بر خدا يلدل

شَاء لَهعنًا لَجاكس ُّلْنَا ثمعج سَّالشم هلَييلً عل45: (فرقان »اد(.  

  :از بود عبارت نيز نظم برهان منطقي شكل

  است؛ منظوم عالم صغرا:

  دارد؛ حكيم و عليم ناظمي منظومي هر كبرا:

  .دارد حكيم و عالم ناظمي عالم نتيجه:

هرچند فقط در علم كلام مـورد   يزنظم ن در استنباط مواد اين قياس از قرآن گفته شد، برهان
در  ياريمـا نقـش بس ـ  ، ااسـت و شهرت آن  يمعناي لغو آن با توجه به يدنِتوجه بوده و برهان نام

مـورد   ياريبس ـ يـات در آ رو ازايـن  و سـبحان دارد  يفطرت و توجه عموم مردم به خـدا  يداريب
كنـد،   يم ـدعـوت  خـدا   ؤيـت سـابق بـه ر   يـه قرآن همچنان كه در آ يراز ؛توجه قرار گرفته است

. تاس ـاقوام  همه يبرا يتقرآن كتاب هدا يرازكند؛  شتر دعوت ميبه نظر انداختن به  يزن يگاه
را  يگـران دهـد، د  يم ـتوجـه   يقينصد يارا به برهان امكان و وجوب  يا همچنان كه عده ينبنابرا
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يـه  آ -شـده  توجـه  بدان كه كمتر  -از موارد آن  يكيكه  خواند يمفرابه تفكر در نظم جهان  يزن
 بـا  موسـي  حضـرت   آن، اسـت كـه در  ) 50طـه:  » ( ء خَلْقَه ثمُ هدى كُلَّ شَي  قالَ ربنَا الَّذي أَعطى«

  .است موجودات نظم بر مبتني كند كه برهان مي اقامه »الهي ربوبيت« حقانيت بر ،»الذي« عبارت
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  ها ها و چالش ضرورت ؛منطق حقوق

  ∗زاده ابراهيم موسي

 چكيده

در اين  اين موضوعكه از عوارض ذاتي دانشِ حقوق، قواعد حقوقي ناظر بر حقوق و تكاليف اشخاص است موضوع 

حمـل   ،بر موضوع حقوق از آن جهت كه موضوع است شود و عوارض ذاتي هم محمولاتي است كه مي بحثدانش 

هاي حقوقي در  استدلال  مركزي دالّ .درس به سرانجام ميبا استدلال منطقي درباره موضوع حقوق،  بحث كهشوند  مي

دهنده  محور تشكيلهستند كه  يقوانين و هنجارهايقواعد،  تقنين؛ هش وپژو ،تفسير ،تبيين قضايي، هاي گوناگون عرصه

 به ضرورت از ديرباز حقوق وفانلسيف ،ن اساسايبر  وسودهنده به هويت و روش اين دانش است. دانش حقوق و سمت

عنوان  را به قواعد صورت استدلالاند و  حقوقي پي برده ورزي در انديشه قواعداين و توسل به  قواعد صورت استدلال

هـا و رويكردهـاي    ديـدگاه  ،ي جديـد  هـا  بـا ظهـور منطـق    ،همـه  اند. بـااين  ابداع كردهو استدلال حقوقي  روش استنباط

 پيش رو پرسش اصلي نوشتار .استدلال مطرح شده است تحليل و تفسير قضاياي حقوقي و فنّ ،ي در ارزيابيگوناگون

در  ييها با چه چالش گيري از اين قواعد استدلالي در حقوق را موجه و اين قواعد هايي بهره چه ضرورتاين است كه 

ترين  مهمپرداخته كه  بحثو روش كيفي به  تحليلي - نوشتار با رويكرد توصيفي ؟ اينسترو روبهمسير استنباط حقوقي 

هـاي اسـتدلالي    و روش گرديدهپاي تحولات علمي متحول  پابه قواعد صورت استدلالها آن است كه ازآنجاكه  يافته

  .دشون شمرده مياستدلال در دانش حقوق  اين قواعد پركاربردترينهمچنان  ،ده استفزوده شجديدي هم به آن ا

  ها كليدواژه

  .منطق صوريمنطق جديد،  ،منطق حقوق ،استدلاللسفه حقوق، فنّ ف
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 ۱۴۰۱پاييز و زمستان ، ۱۷پياپي  سال نهم، شماره دوم،، منطقيمعارف      »١٣٢«

 مقدمه

تدريس و پـژوهش بـه    ،اجراي قوانين ،گذاري قانون ،اييقضهاي مختلف  در عرصهان دان حقوق
، موضوع دانش حقـوق،  دانان هاي حقوق مركزي فعاليت دالّ .هستند غولهاي حقوقي مش فعاليت

 و عـام  قواعـد حقـوقي   ايـن  تكاليف اشخاص است. هرچند يعني قواعد حقوقي ناظر بر حقوق و
 نيـز  خـارجي  هايرويـداد وضـعيت   و گيرنـد  مـي  قرار استناد مورد استدلال برايك عنوان به كلي

بـه نتيجـه   ي، منـدرج در كبـر   حقـوقي  قاعـده  بـا  سنجشتطبيق و  در و استدلال صغراي عنوان به
 ،واحد داديهاي حقوقي نسبت به يك رو اجهمه چنين نيست كه در استنت بااين؛ دانجام يحقوقي م

 ،دانـان  حقوق استنتاجاتدر ء آرا تتتش مختلفي بلكه در موارد ،دهدنرخ  تت رأياختلاف و تش
هرچند اختلاف در يك علـم عوامـل گونـاگوني     دهد كه تر نشان مي تر و گسترده خود را عميق

كار رفته در علم  ي علم، روش بهدارد كه عدم توافق بر هريك از موضوع علم، مسائل علم، مباد
و نيز عدم فهم حيطه بحث و لـوازم آن و آگـاهي نداشـتن از قواعـد لفظـي يـا معنـايي، ازجملـه         

در استدلال حقوقي، نداشتن آگـاهي   و اختلاف تترسد ريشه اصلي تش به نظر مي هاست؛ اما آن
ين بايد به مسئله ماهيت كارگيري درست اين روش است و بنابرا كافي از روش استنباط يا عدم به

گفتمان مشترك و واحـد در   روش اثبات مسائل دانش حقوق توجه جدي داشت. ازسويي، نبود
كه عـدم ارزيـابي    ها، عامل ديگر اين اختلاف است و تفسير و تبيين آن قواعد منطقي فهم قوانين

هـاي   سـتدلال ر اب ـقواعد منطقي و حاكم نبـودن گفتمـان مشـترك منطقـي      ترازِقواعد حقوقي با 
هـر ميزانـي كـه    بـه   ،از سـوي ديگـر   .دكن ـ و تصادم را جايگزين نظم حقوقي مي تتتش ،حقوقي

بـه همـان    ،ي قوانين فربه شده استذوقمبتني بر شرح و تفسير لفظي و  حقوق محتوايي و ماهويِ
نوعي  بهو  رو روبه لال با كمبود و خلأداست چون منطق حقوق و فنّ حقوق هم »ةعلوم ثانوي«ميزان 

هاي حقوقي  برداشت ينوع ،توجهي به منطق حقوق كه بيروست  ازايناند و  به حاشيه رانده شده
سازد كه اين مسئله و توجه به برقراري نظم حقوقي  اي را بر نظام حقوقي حاكم مي ذوقي و سليقه

 »منطق حقوق«ضرورت و اهميت  ،ر استدلال و تفكر حقوقيد تتت ذهن از خطا و تشصونيو م
قواعـد   منـدي از  بهـره اما بايد توجه داشـت كـه نظـام حقـوقي در      .سازد نمايان ميازپيش  بيشا ر
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 از يسـت. هـا ن  هاي خويش عـاري از مشـكلات و چـالش    منطقي براي سامان بخشيدن به استدلال
البته عمـدتاً بـه    -سال انتقادهاي فراواني به منطق صوري دو هزار  نزديك بهطي زماني  سو، يك

ديگرسـو، كـاهش ميـزان پايبنـدي بـه مـاده       از و وارد آمده است  -نه به درستي آن كارآمدي و
 پديـده  ه طـرح ن مسـئله ب ـ همـي را هم پديد آورده است كـه   ياستدلال خاص هاي شيوه استدلال،

پيش رو پرسش اصلي نوشتار  ،بر اين اساس .ي جديد انجاميده استاه مضاف و منطق  هاي منطق
 چـه  بـا  منطـق  ايـن  و موجـه  را يحقـوق صـوري   منطق از فادهاست هايي ه ضرورتچاين است كه 

 ابعـاد  تحليـل  به كيفي روش و تحليلي -توصيفي رويكرد با نوشتار؟ اين روست روبه هايي الشچ

هـاي حقـوقي و    اين فرضيه است كه سـامان بخشـيدن بـه اسـتدلال     بر مبتني و پردازد مي موضوع
قواعـد  بـر   صـوري  سـلطنت قواعـد منطـق    زيسـا  عامل اصلي موجـه  ،يات نظام حقوقيغاتحقق 

هـاي   هـا و روش  ي با شـيوه هاي گيري منطق شكل اما است،ت حقوق ححقوقي و انديشيدن در سا
هـاي حقـوقي بـه اتكـاي همـين       آزموده و طـرد كـاربرد منطـق صـوري در اسـتدلال     استدلالي نا

  .شود ارزيابي مي هاينداعنوان چالش اصلي در اين فر به هاي جديد، منطق

منـابع   ،حقـوق  مفـاهيم كلـي منطـقِ   در مـورد  هرچنـد  بايد گفت كـه  ادبيات پژوهش باره رد
 بـاره در امـا  ،اسـت  شـده  منتشر و يدتولهاي خارجي  ويژه به زبان به ،مختلفي اعم از كتب و مقاله

يافتـه  اثـر مسـتقلي    ،ش روپـي  هـاي  چالش و ها ضرورت ارزيابي يعني ،نوشتار اين اصلي موضوع
كاتوزيـان در صـفحات   ناصـر   دكتـر آقـاي   ؛ منطـق حقـوق  فلسفه حقوق جلد سومالبته در  .نشد

هرحال ايـن نوشـتار پـس از     به .آغازين كتاب به برخي از ابعاد موضوع اين نوشتار پرداخته است
 تـرين  مهـم بـه   ،صـوري  هـاي حقـوقي از قواعـد منطـق     لاسـتدلا  گيـري  هاي بهـره  تبيين ضرورت

  .د پرداختمنطق حقوق خواه هاي پيش رويِ چالش

  ضرورت منطق. 1

) و انديشـه  4، ص1410؛ صـدر،  127ص ،1383 سـينا،  نقدرت انديشه، قدرت استدلال است (اب
 ـ ترين قوه و عامل تمايز انسان از ديگر موجودات عالم ماده اسـت  مهم  ؛10ص ،1383 سـينا،   ن(اب
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عامل تمايز او از  ه وقوترين  انسان است و انديشه مهم ،انسان به انديشيدن). 11ص ،1413 مظفر،
موضـوعي اسـت كـه هـزاران     انديشـه،   انديشيدن درباره .شود ديگر موجودات مادي شمرده مي

هـا بـراي سـنجش درسـتي يـا نادرسـتي        آن .را به خود مشغول سـاخته اسـت   انفولسيف ل ذهنسا
 كار گرفتند تـا ضـابطه و معيـاري بـراي     هرا ب» منطق«دانش  1،هاي آن حكمت با همه اجزا و شعبه

  ).Kahane, 1990, p.23؛ 415ص ،1408سنجش فكر صحيح از ناصحيح داشته باشند (فارابي، 

بـوده   نيـا هنجـاري   اي هگاه جنبه توصيفي داشته و گـاه توصـي   ،انديشمندان ملاتأتهرحال  به
موضــوع آن اســت كــه انســان چگونــه ، ديگــرســخن بــه  ).49ص ،1364 (ماكوولســكي، اســت

 و منطـق  دانـش  ؟ تأسـيس سـت چيروش درست انديشـيدن  و هم او يند تفكر و فاانديشد و فر مي
 حقـوق  منطـق  چـون  همهاي مضاف  قو يا خلق منط مرتبط هاي دانش و علوم با آن گيري ارتباط

  ).Gordon, 2000, p.7( است هانجام شد اين رويكرد تأثير تحت عمدتاً

بـر آن   ،ا سوفسـطائيان در مقام بحث و استدلال ب ـ ،آورترين فيلسوف يونان باستان نام ارسطو،
دست دهد و ايـن قواعـد را در قالـب دانـش منطـق تنظـيم و        تا قواعد درست انديشيدن را به شد

 سـينا،  ن(اباند  دانسته »دانش مصونيت ذهن از خطا در تفكر«عرضه كرد و به همين دليل منطق را 

ير درسـت  هاي خويش هميشه مس ـ ه). ذهن در افكار و انديش12، ص1413 ،مظفر ؛17، ص1405
شود. بنـابراين ضـرورتاً قـوانين و قواعـدي      يبسا كه از طريق حق منحرف م كند و چه يرا طي نم

اساس انسـان   كه اين قواعد همان منطق است. براين كندلازم است كه از اين انحراف جلوگيري 
براي طي مسير صحيح شناخت و براي تشخيص فكر صحيح از ناصـحيح و بـاز شـناختن حـق از     

رو  و يا وسيله و صـناعتي دارد كـه ايـن صـناعت همـان منطـق اسـت و ازايـن         حتياج به فنّباطل ا
صناعت منطق شباهت بسيار زيادي به صناعت نحو دارد. نسبت صـناعت منطـق بـه عقـل و فكـر      

                                                      
هـا در   هايي كه هسـتي آن  كنند. مطالعه پديده . حكما، حكمت را به اعتبار اقسام موجود بر دو قسم نظري و عملي تقسيم مي1

هايي كه بـه اراده و اختيـار انسـان باشـد بـر عهـده حكمـت عملـي اسـت.           پديدهاختيار انسان نباشد بر عهده حكمت نظري و 

شـود: اخـلاق،    حكمت نظري به چهار قسم: منطق، علوم طبيعي، رياضي و الهي و حكمت عملي نيز بـه سـه قسـم تقسـيم مـي     

 ).11، ص1375سينا،  تدبير منزل و سياست مدن (ابن
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علـم منطـق را علـم     بنـابراين ). 11ص ،1408همچون نسبت صناعت نحو به كلام است (فارابي، 
هاي ديگر، علم سـود و زيـان اسـت و هـر علمـي كـه بـه تـرازو          و علم اند هترازو نيز معرفي كرد

اي جز آموختن علم منطـق وجـود    هچار بنابراينسنجيده نشود، پس آن علم حقيقتاً دانش نيست. 
  ).10ص ،1383سينا،  نندارد (اب

تعيين قواعد صحيح بـراي   .1 :ضرورت نياز به منطق از دو منظر قابل بررسي استهرحال،  به
بـه  بنابراين منطق . ارچوب درست براي استدلال مناسبهتعيين چ. 2 ؛ها مناسب از پديده تعريف
توان عيار صحت تعريـف را مـورد سـنجش قـرار داد و      هم مي ،ماند كه به موجب آن مي ترازي

  ).9ص ،1405سينا،  ن(اب استدلال را بر اساس آن مورد ارزيابي قرار داد توان درستي يهم م

  منطقانش حقوق به قواعد نياز دضرورت  .2

چراكـه حقـوق نيـز     ؛يابـد  يهمان ضرورتي كه در بالا گذشت، عيناً در دانش حقوق نيـز معنـا م ـ  
. بايـد توجـه داشـت    اسـت هايي است كه در مرحله استدلال نيازمند قواعد منطقي  شيكي از دان

اي از  دسـته  ها، نياز به وجود طريق استدلال هر علم يا ها و تخصصي شدن آن كه گسترش دانش
اسـتدلال مضـاف در    هاي مضاف يا فنّ برد كه همين امر به طرح مفهوم منطق يعلوم را از بين نم

 ,Craia,1998(نيسـت   اده است كه دانـش حقـوق نيـز از ايـن دايـره مسـتثن      انجاميعلوم مختلف 

p.471(  به استدلال و منطق نيـاز داريـم كـه وجـود و      ،نيست روشنو چون قواعد حقوق هميشه
چراكـه ادراك، اسـتنتاج، اسـتنباط و     ؛استدلال يا منطق حقـوق در همـين راستاسـت    استقلال فنّ

(قضـا) و... از طريـق    اجراي حقوق در تمامي سطوح و ابعاد اعم از تقنين، تبيـين، تفسـير، تطبيـق   
شود و ايـن فعاليـت از آن جهـت كـه بحثـي و اسـتدلالي اسـت از         ييك فعاليت ذهني حاصل م

اساس ضرورت منطق حقوق از آن لحاظ است كه دلايل مناسب  گيرد. براين يممنطق سرچشمه 
نقـش آن مضـبوط    درنتيجـه، و  )85ص ،1373آورد (حبيبـي،   يگيـري فـراهم م ـ   را براي تصميم

ساختن برآيند روش شناختي مبـادي پايـه در فهـم نظـام حقـوقي بـه صـورت قواعـد و ضـوابط          
  .استفهم نظام حقوقي مشخص و جلوگيري از دخالت عوامل نابحق در 
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ضـرورتاً پـاي    ،فهـم و درك آن  ،با هر عمليات حقوقي يا تلاش براي تبيـين  ديگر، سخنبه 
فعاليـت   ،چراكه لازمه تبيين حقـوقي  ؛شود قواعد منطقي نيز وارد صحنه انديشيدن و استدلال مي

 :نـد از ا بارتهاست كه ع ورزي انديشه اي از زنجيرهشامل  نيزكه اين فعاليت  استفكري و ذهني 
و  كـردن  فكـر  عمل اساساً حكم. صدور و گيري تصميمسرانجام  و ها آن تقسيم ،تعريف مفاهيم

 يـك  كشف براي ها آن دادن قرار پايه و معلومات به دادن نظم جز ورزي حقوقي، چيزي هانديش

 ،1375سـينا،   ناسـت (اب ـ  كـردن  فكر صحيح قانونِ منطق، گوييم مي كه وقتي و نيست جديد امر
فكر عبارت است از حركت و سـير ذهـن از مقـدمات    « :وييمگ مي ديگر سوي از و )28ص ،2ج

درسـت   اسـت كـه قـوانينِ   ايـن  منطق رسالت  كهاست معن بدين ،)23، ص1413 (مظفر، »به نتايج
درست حركت كردن ذهـن چيـزي جـز درسـت ترتيـب      و دهد  را نشان مين هذ حركت كردن

موضوع علم منطق عبارت  ،اساس براين .لومات نيستمعبه و صورت دادن شكل دادن و درست 
كند يا  مي حثيعني منطق يا درباره تعريفات ب ؛)8ص ،1374(فضلي، » معرف و حجت«است از 

هاي حقـوقي   يند و سير حركت در تحليلاكه اين فر )36، صتا ي(حسيني، ب ها در مورد استدلال
  ).58ص ،1392(محمدغفوري،  پيوندد نيز به وقوع مي

انديشـد و بـه اقتضـاي دانـش خـويش       دان در نظام حقوقي به ارزش مطلوب خود مـي  حقوق
ها به نظام مطلوب حقوقي  دنبال قانون، قواعد، اصول، مباني و منابع بوده تا از سازوار نمودن آن به

دست يافته و از سرنوشت رازآلود عدالت آگاه شده و عدالت را در مسير تحقق ياري كنـد كـه   
ق حقوق در طراحي اين نظام و سلوك نقـش اساسـي دارد؛ چراكـه منطـق حقـوق،      شك منط بي

رو نظام حقوقي نظامي  آورد. ازاين گيري فراهم مي منطقي است كه دلايل مناسب را براي تصميم
هـاي منطقـي اسـت و هـر نـوع ادراك، اسـتنتاج و اسـتنباط         استدلالي و مبتني بر قوانين و قاعـده 

ي و مبتني بر سلوك از مقدمات معلـوم بـه نتيجـه مجهـول اسـت و      حقوقي محصول سير استدلال
كه سامانه كارآمد، جامع و روزآمدي براي فهـم و سـنجش نظـام حقـوقي ارائـه شـود،        براي اين

هرچند درباره مبنا و اهداف حقوق ميان مكاتب مختلف حقوقي  منطق حقوقي سامان يافته است.
  نياز از منطق نيست. دان بي ر هيچ مكتبي حقوقها، د اختلاف است، اما با همه اين اختلاف
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 :داراي دو قسـم اسـت   ،گيري پس از انديشه حقـوقي  تصميم در توضيح بيشتر بايد گفت كه
اي  هيعني مسائلي كه بدون هيچ واسـط  ؛افتد ياتخاذ تصميمي كه در مسائل و امور بديهي اتفاق م

قسـمت دوم بـه يـاري    ايـن  نـد كـه   ك واسطه بديهي جلوه ميباو تصميمي كه  خود بديهي هستند
عنـوان نتيجـه بـه     درحقيقت زمـاني كـه تصـميم غيربـديهي بـه      .رسد مي هييداستدلال به مرحله ب

هـا از يـك    مقدماتي كه بديهي بودنشان به دليل برخورداري آن ،شود مقدمات بديهي عرضه مي
بـديهي   يم ـواسـطه بـه شـكل حك   بااين تصميم حقـوقي غيربـديهي   ، قاعده و قانون منطقي است

  ).Marmor, 2005, p.175( شود ظاهر مي

هـا را   هاي حقوقي تابع قواعدي هسـتند كـه دانـش منطـق آن     مجموعه فعاليت ،هرحال به
 ،بنابراين تحليل حقوقي مستلزم اعمال قواعد منطقي است و اين قواعد .كند سازماندهي مي

 ،هـا  برخـي از اسـتدلال  دهنـد و ايـن مطلـب كـه در      استدلال حقوقي را تشكيل ميبنيادهاي 
داراي جايگـاه بـوده و ايفـاي نقـش      ،وريص ـهـاي منطقـي    اسـتدلال قواعد  ازر غيقواعدي 

تغييـري   ،در اصل ضرورت منطق حقوق و اهميـت آن  )،38، ص1400(كاتوزيان،  كنند مي
بايد به منطق صوري كه از سابقه ديريني برخوردار بوده و قواعـد   . برعكس،كند ايجاد نمي
ايـن  زيـرا   ؛اعتمـاد كـرد   )،63، ص1380(سـعيدي،   تر شده اسـت  ر زمان آزمودهآن در گذ

چـه بخـواهيم و چـه     .كنـد  دانان را تضـمين مـي   هاي حقوق بخش بودن استدلال نتيجهقواعد 
هرچنـد  ؛ شـويم  مند مـي  وري بهرهصنخواهيم در حقوق نيز مانند علوم ديگر از قواعد منطق 

وري استدلال و صبر اساس قواعد حقوق  صرفاًقوق معنا نيست كه در ح دانكه اين مطلب ب
دان را  هـاي حقــوق  مبـاني اســتدلال  ،وري و چـه غيــر آن ص ـچــه  ،منطـق . شــود ياسـتنتاج م ـ 

گـذارد و   ها و ابزار كار فكـري را در اختيـار او مـي    كند و قواعد اين استدلال مند مي قاعده
 ). بنــابراين205، ص1376(خوانســاري،  لــي و ابــزاري داردآو  عيناصــچــون منطــق جنبــه 

يت صونكار گرفت و اين ابزار نيست كه هميشه عامل خطا يا م توان آن را خوب يا بد به مي
نـان  دا حقـوق مخاطبان  گاهاگر  .برد كار مي بلكه عامل اصلي كسي است كه آن را به ،است

اينجـا   د،شـون  مـي ن ، اقنـاع آيـد  دست مـي  وري بهصاز نتايجي كه به مدد برخي قواعد منطق 
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شك  بي .هاست توجه انتخاب روشم بيشتر بلكه نيست، قواعد آلي اين هميشه تقصير متوجه
 تـري  بخـش  نتـايج رضـايت   ،شـدند  اگر قواعد و ابزارهاي ديگري از اين منطق انتخـاب مـي  

  .گرديد حاصل مي

گـذاري اسـت و هـم مربـوط بـه       هم ناظر به مرحلـه قـانون  ازآنجاكه دانش حقوق  هرحال، به
 بنـابراين ؛ نهايت تطبيـق قـانون بـر رويـدادهاي خـارجي و اجـراي آن      درر قانون و تحليل و تفسي

بايــد بــر اســاس قاعــده و  هــا مــي تحدر هريــك از ايــن ســاورزي و اســتدلال حقــوقي  هانديشــ
از را تعيـين كـرد و    »تعريـف «قواعـد   بايـد  يم ـ سو يكاز  نيانجام شود؛ يعارچوب مشخص هچ

تـوان گفـت كـه     اسـاس مـي   بـراين  .بايد مشخص كرد را »استدلال صحيح«ضوابط  ،سوي ديگر
ر تحليـل و تفسـي   ،اجراي قانون لةدر دانش حقوق در سه مرح و قواعد آن منطقنياز به ضرورت 

دان در صـورت تسـلط بـر     حقـوق  .سـت ابـديهي و روشـني    بسيار گذاري امر قانون ةو مرحل آن
اي  در امور حرفـه را و استدلال هاي تعريف  تواند چهارچوب قواعد و قوانين منطقي است كه مي

بنـابراين بـراي ثمـربخش بـودن      .ها را به حداقل برساند كار گيرد و از اين طريق اختلاف خود به
ضـرورت   ها، نو رفع آآراي حقوقي و قضايي و اختلاف  تتدر جهت ممانعت از تش ها شكوش

هاي قانوني،  لح هل رادان در مقام تكمي . حقوقشود مطرح ميعنوان امري بديهي  هبمنطق حقوق 
حقـوق نيـز ماننـد سـاير علـوم بـه        رو ازايـن ناچار است از قياس، استقراء و تمثيـل اسـتفاده كنـد.    

  ارچوب فكري منطق و قواعد آن نيازمند است.هچ

  حقوقصوري هاي ناظر بر منطق  . چالش3

 از برخـي به تبعيت از مخالفت فرانسيس بـيكن، دكـارت، كانـت، هگـل و... بـا منطـق صـوري،        
 نيســتند بــين خــوش چنــدان اســتدلالي آن قواعــد و صــوري منطــق بــه دانــان نيــز نســبت حقــوق

)Soeteman, 1998, p.76 كه اين امـر بـه    ندكن نمي ارائه مستحكمي دليل بدبيني اين براي)، اما
ايـن   وجـوه از  ترين مهمده است كه در اين بند به انجاميي در عرصه منطق حقوق يها شبروز چال

  شود: يا پرداخته مه يبدبين
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  . عدم كارايي منطق صوري در تحقق عدالت1-3

كـه جـوهر   بـر ايـن باورنـد     ،و كـاربرد آن در اسـتدلال حقـوقي    صوري منطق برخي از مخالفان
يك نظام حقوقي غيـر از نظـام   آنان معتقدند  .گنجد ياستدلال حقوقي در قالب منطق صوري نم

را بايد به هر مصـداق معينـي ارجـاع دهـد و     ق حدادرس  ،زيرا در نظام حقوقي ؛گراست صورت
بلكـه بايـد    ،دناز متـون قـانوني اسـتنباط شـو     ،تواند راضي باشد كه نتايج لازم به مدد قيـاس  نمي

گيـري   و اگـر نتيجـه   ؟هـا درسـت هسـتند يـا خيـر      گيـري  بررسي و ملاحظه كند كه آيا اين نتيجه
ون دسـت بزنـد و يـا بايـد بـه تغييـر       دادرس بايـد بـه تحليـل و تفسـير قـان      ،دندرست به نظر نرس ـ

 .اي كه مدنظر است برسد و از نتيجه نامطلوب دور گـردد  هاي قضيه دست بزند تا به نتيجه مقدمه

 تـا زيرا او منصـوب شـده اسـت     ؛كند نمي قيرعقل خود را تح ،ل قانونقدر برابر ع ،ي خوبقاض
تواند به  او مي درنتيجه،نون و نه مطابق ظاهر قا ،مطابق عدالت و براي رسيدن به آن قضاوت كند

عمـل نكـردن بـه     .زيـرا قـانون بـالاتر از عـدالت نيسـت      ؛قضاوت درباره خود قانون هم بپـردازد 
در رويـه   .و كوتـاهي اسـت   قصور ينوع ،راحت نداردصباره  كه قانون دراين ذرعدالت با اين ع

 تـوان  نمـي  عـدالت  و عـدل  زا تـر  قـانون  قانوني و تر منصفانه انصافي و تر عقلاني معقولي ،قضايي

 قـرن  دوم نيمـه  از قـانون  مكـانيكي  عمـال ا سـت كـه اسـتدلال صـوري و روش    رو ازايـن يافت و 

روش  ايـن  كـه  دانجام ـ مـي  ماشـيني  قضايي رويه به چراكه ؛است شده محكوم سو اين به نوزدهم
  ).Stelmach, 2006, p.321( است افتاده اعتبار از هم

كـه:   ازجمله اين ؛توان به نقد كشيد يكال را از ابعاد مختلفي مدر مقام پاسخ، اين چالش و اش
بـه   ،بيابـد ارچوب قواعـد كلـي خـارج شـود و جنبـه شخصـي       ه ـاز چ يحقـوق هاي  لاستدلااگر 

به صـاحب آن را   حق تنها اسباب برگشت صورت نه د و دراينانجام آشفتگي در نظم عمومي مي
با طولاني شدن عمر دانـش   .شود م حقوقي مينظا ضييع عدالت وبلكه موجب ت ،سازد يمنفراهم 
كـه مبتنـي بـر منطـق صـوري      تنها از قدر و جايگاه ديدگاه موسوم به فرماليسم حقوقي  نه ،حقوق
 ،بلكه با ظهور مكتب پوزيتيويسم حقوقي و پيدايش مكتـب حقـوق تحليلـي    ،كاسته نشدهاست، 

روي كـرده اسـت كـه قاضـي      فرماليسم حقوقي امروزه تا آنجـا پـيش   .ه استيافتچهره جديدي 
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دانـد كـه دخالـت عواطـف و امـور اخلاقـي را در خـود بـه صـفر           چون ماشيني مي شايسته را هم
 هـاي حقـوقي شـكل گرفتـه     برساند و تنها بر اساس قواعد و مفاهيمي كه در چهـارچوب آمـوزه  

نظـم   بسـان  يدنبال برقراري نظم ـ آنان به نحوي كه هب اقدام كند؛به تصميم و صدور حكم  ،است
كه بايد در حقوق از هر دو چهره صوري و مـاهوي  بر آنند ي هستند و حقوقاستدلال رياضي بر 

ميان دو حيطه علم حقـوق و  بايد كه  گفتني است ).21ص ،1400 منطق استفاده كرد (كاتوزيان،
هاي آن در راستاي برقراري عيني عدالت تفكيك قائل شد. مقام علم  كارگيري آموزه مهارت به

از مقـام اجـرا و تطبيـق     ،اخت كه كلي است و دانش منطق هم كه به اين حيطه مربوط استو شن
يعنـي مهـارت در    ،بلكـه روش خـاص خـود    ،كليات بر مصاديق كه نيازي به دانش منطق نـدارد 

  اجرا و تطبيق را خواستار است، متفاوت است.

دنبـال   هب ـ ان صـرفاً گراي ـ به اين دليل كه صورتگرايان  كه منطق صوري و صورت يهاين نظر
در  درنتيجـه، و  دانجام ـ به عدالت نمـي  هميشه اجراي قواعدي صوري هستند كه اين قواعد الزاماً

علـوم   ،اولاً :چراكه ؛مردود است ،گرايي تفاوت ديدگاه دارند با مخالفان صورت و غايت هدف
به غايت تحقق  ،هاست برهاني و كليِ ناظر به كنش ارادي انسان كه دانش حقوق هم ازجمله آن

ل انساني كه حدوسط ميان افراط و تفـريط و  ييعني پياده شدن ملكات و فضا ،هاي انساني ارزش
ولـي آشـكار اسـت كـه حيثيـت       ،شـوند  زيرمجموعه عدالت فردي و اجتماعي است مطـرح مـي  

هـا   ها كه مقام شناخت واقعيت بـا روش عقلـي و برهـاني اسـت بـا حيثيـت اجرايـي آن        علمي آن
متفـاوت اسـت و نبايـد عـدم اجـراي درسـت        ،يعنـي تحقـق عـدالت    ،تحقق غايـت آن منظور  به

ها دانسـت. از   هاي دانش حقوق را به معناي معتبر نبودن روش منطق در استنباط اين گزاره گزاره
بـراي هـدف واحـدي     با رويكردهـاي اسـتدلالي گونـاگون،    هاي حقوقي همه نظامسوي ديگر، 
گرايان از آن جهت بر قواعـد   . صورتتحقق عدالت است ،آن ييكه هدف غاكنند  كوشش مي

 گرايـي محـض نشـود.    يعدالت فداي نسب و ساختارهاي عمومي و صوري تأكيد دارند كه اتفاقاً

گـذار از آن جهـت اسـت كـه      گرايان بر كشف مـراد قـانون   كيد و تمركز صورتأتاين ادعا كه 
شـك   بيكه  بايد خود را وامدار بدانند گرنهو ؛بينند مي گذار قانوندر مراد  صرفاًدالت را عتبلور 
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 گـذار  قـانون ي اراده يگرايـان بـر شناسـا    . تمركـز صـورت  اسـت روشن چنين اتهام گزافي  بطلان
امـا اگـر قـانوني را    ، كننـد  يجـو م ـ و ها ابتدا عدالت واقعي را از قانون جسـت  روست كه آن ازآن

بـر  يهان مسلمان اصلي فقگونه كه تمركز  همان شوند. ينم گذار قانونعادلانه ندانند، تسليم اراده 
از خطـا را در   صـون عـدالت واقعـي و م   هـا  ست كه آنرو نيز ازآن عكشف و شناسايي اراده شار

دانش حقوق هدفي جز فقه و اساساً  .)86ص ،2ج ،1374 غروي اصفهاني،دانند ( يم اراده شارع
 عطف تفسيري از نوع ،اند فزودهرسيدن به عدالت ندارند و اگر برخي برقراري نظم را هم بدان ا
برقـراري نظـم تنهـا از راه دادن     .است و برقراري نظم و اجراي عدالت دو روي يك سكه است

حكما معتقدنـد كـه حسـن عـدل و قـبح       كه سترو ازهمين .پذير است حق به صاحب آن امكان
  گرايي است. الامري دارند كه همان معيار فضيلت ظلم، ملاك واقعي و نفس

انـد و در ايـن    دنبال اجراي عدالت گرايي به ورتصهم در كنار مخالفان  ياناگر تپس صور
و كبـراي كلـي هـدف     اصلبلكه همه مكاتب حقوقي در  ،جهت تفاوت ديدگاهي وجود ندارد

  .با يكديگر مشترك هستند

 شـهود  قضـاوت،  در كه اين: گفت بايد گفته پيش چالش نقد در سوم پاسخ عنوان هب چنين هم

 او يأر در آنچـه  و رسـاند  مـي  عدالت به را او ييشهودگرا ،ديگر سخن به يا بيني درون يا قاضي

 ـ برداشـت  ايـن  اسـت،  قاضـي  عرفان و شهود و شخصي عناصر همان ،شود مي منعكس  شـكل ه ب

 قواعـد  ناخودآگـاه  تـأثير  بـه  كـه  اسـت  شده ناشي آنجا از اشتباه اين و است اشتباه مسلماً مطلق،

 منطـق  بـا  مخالفت داران داعيه كه اين جالب). 44ص ،1400 كاتوزيان،( است نشده توجه منطقي

 رعايت خويش استدلال در را منطقي قواعد و آورند مي استدلال ابطال و رد مقام در نيز صوري

 سـر  از شـود  مـي  اظهـار  بينـي  درون و قاضي شهود پايه بر استدلالباره در آنچه بنابراين. كنند مي

 بـدون  قضاوت و استدلال. است ارتكازي منطقي ضوابط و قواعد دآگاهناخو تأثير به توجهي بي

 خودآگـاه  صـورت  بـه  مزبـور  قواعـد  دخالـت  چـون  ولي است، ناممكن منطقي ضوابط دخالت

. اسـت  منتفـي  آن دخالـت  كـه  شود مي تصور د،گرد  نمي تصريح بدان مواقع بسياري در و نيست

  .ستني منطقي قواعد از خالي استدلالي هيچ بنابراين
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 ،باشد بيني درون و شهود اصطلاح به و شخصي عناصر قاضي يأر مبناي اگر ديگر، سوي از
 ؛داشـت  نخواهـد  وجود ها آن درباره تجديدنظر امكان گاه هيچ احكام، و آرا بودن نسبي دليله ب

 قـرار  پذيرش مورد تجديدنظر و قضايي نظارت حقوقي هاي نظام تمام در كه است حالي در اين

 و شخصــي عناصــر ،قضــاوت و حقــوقي اســتدلال مبنــاي كــه اســتايــن  شمعنــاي كــه گرفتــه
 كـه  شخصي امر عنوان به حقوقي هاي استدلال و صادره احكام و آرا اعتبار و نيست ييشهودگرا

 و آنجـا  تا دادرسان آراي و است عدالت و حق تحقق معيار بلكه ،نيست باشد، خاص فرد به قائم
 در بنـابراين . باشد داشته انطباق ارتكازي استدلالي قواعد معيار با هك است اعتبار داراي ميزاني تا

 ايـن  همة كه دشو مي انجام قضايي نظارت و سنجش كار معيار، همين اساس بر عالي هاي دادگاه

  .طلبد مي را منطقي ضوابط دخالت امور

  نه حقيقي ،ستا . موضوع حقوق امور اعتباري2-3

تكيـه بـر موضـوع حقـوق     منطـق صـوري،   ر حقوقيِ مبتنـي ب ـ منطق  هاي شچالترين  كي از مهمي
كننـده منطـق آن علـم و روش     موضوع هر علـم تعيـين   مخالفان منطق صوري معتقدند كه .است

آن موضـوع   ،اگـر داراي موضـوع اسـت    ؟آيا حقوق موضوعي دارد يا خير .تحقيق در آن است
. كنـد  حقوق را مشخص مـي نوع منطق  ،مذكور پرسشپاسخ به دو  ؟ كهحقيقي است يا اعتباري

دانشـي اسـت    ،حقـوق  كه موضوعِ حقوق امور اعتباري است وبر اين باورند بندي  آنان در جمع
 متفـاوت اسـت   ،اعتباري و منطق ناظر بر آن با منطق صوري كه بـر علـوم حقيقـي حـاكم اسـت     

  .)79ص ،1373 (حبيبي،

 ،حقيقـي نيسـت   امـور  موضوع علم حقـوق استدلال كه اين كه بايد گفت در نقد اين چالش 
بـروز  اين درك ناصحيح موجب كه  ، درك درستي از موضوع حقوق نيستبلكه اعتباري است

موضـوع   برخـورداري از بـه دليـل   دانش حقوق  كه تصور شده ازجمله اين ؛شده است اتياشتباه
قضاياي حقـوقي  در مسائل و  كه درحالي ؛كند تبعيت نمي سنتيوري و صاعتباري از منطق  صرفاً

چراكه وصف ذاتـي موضـوع    ؛الامري است سفها نيز واقعي و ن تنها موضوع، بلكه محمول آن هن
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يافتـه از موضـوع و محمـول هسـتند و      مسائل علم حقوق كه تشكيل الامري است. حقيقي و نفس
 ،ها عوارض ذاتي موضـوع علـم اسـت    ها اجزا و جزئيات موضوع علم و محمول آن موضوع آن

و نيـز   ، محمـول موضـوع بنـابراين   ند.هسـت و كـنش ارادي نيـك و بـد وي    ناظر به واقعيت انسان 
هـر قـانوني داراي ملاكـي اسـت و      ،سـوي ديگـر  از انـد و   امور حقيقي و واقعي ،و موانع طشرو

 فقلايي بـودن اتصـا  عمفيد و سودمند باشد و به  گرفته، شكلشود اعتبار  وجود ملاك باعث مي
 جنبـه  گونـاگون  هـاي  جنبـه  از حقـوق  وقتـي  و هستند يالامري واقع و ملاكات اموري نفس يابد

 جعفـري لنگـرودي،  ( درنتيجه بايد تـابع قواعـد و ضـوابط منطقـي باشـند      ،دارند واقعي و حقيقي

عنوان بيان مصداق حقيقي بودن موضوع حقـوق بايـد    هو درواقع ب ). از سوي ديگر54ص ،1374
ويژه  هب ،همراه با قانونبلكه  ،ستنين قانوقاعده حقوقي و  و تنها ق، صرفاًموضوع حقوگفت كه 

موضـوع   براي نمونـه،  ؛هم موضوع حقوق هستندو اشخاص حقيقي نهادها ها،  شدر برخي گراي
ها هستند و حتي در حقـوق   نمدني افراد و اشخاص حقيقي و يا موضوع حقوق بشر، انساحقوق 
اداري قـوانين  اسـت و يـا موضـوع حقـوق      موضـوع آن  سياسـي حقيقي نهادهاي  ، برخياساسي

ي ي(طباطبـا  وجـود دارنـد   اي حقيقتـاً  هبنا بر نظرياداري و نهادهاي اداري است و اين موضوعات 
د باشـن  معنوياز نوع اعتباري و شخصيت  آيد كه صرفاً يكم پيش مو  )345ص ،1382 تمني،ؤم

عقلـي  هـاي   استدلال ها، حاكم بر آن ويژه قوانين به ،اين موضوعاتشناخت و چون مبناي اصلي 
  .استفاده كرد ها استدلال در آنو صوري براي  قياسيبايد از همان منطق  پس ،و قياسي است

  . تفاوت در كاربرد3-3

كـه منطـق حقـوق بـا كـاربرد       انـد و آن ايـن   چالش را از منظر ديگري مطرح كرده ،برخي ديگر
كننـد كـه    يچنـين بيـان م ـ   نيزمنطق صوري در دانش حقوق متفاوت است و دليل اين تفاوت را 

عنوان فرعي از فلسفه حقـوق صـرفاً حـاكم بـر تفسـير و تحليـل حقـوقي         حقوق به موضوع منطقِ
در  رو ازايـن وري اسـت و  ص ـغير از تبعيـت حقـوق از قواعـد منطـق     چيزي است و اين موضوع 

). 17ص ،1399 تبـار،  ي(جعفر ندهستبا اوصاف مربوط به آن  اصيدانش حقوق قائل به منطق خ
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يه انكار جايگاه منطق صوري در حقوق و پذيرش سامانه منطق جديد، معتقدند كـه  آنان در توج
اما منطق جديد بـه كاربردشناسـي هـم توجـه      ،اعتناست وري نسبت به كاربردشناسي بيصمنطق 

  ).Leyh, 1992, p.247( دارد

ه و دانان در هر استدلالي به شكل آگـا  حقوق زيرا ؛ناتمام است يهرسد كه اين نظر به نظر مي
و بـا لحـاظ   كننـد   مـي  هادفاسـت  نيـز  منطـق ماهوي ناخودآگاه و به شكل كاملاً ارتكازي از قواعد 

ــدمات    ــواي مق ــودن محت ــت ب ــچ و دردرس ــد ه ــي ارچوب قواع ــتدلال  كاربردشناس ــه اس آن ب
ريشـه در يـك سـوءتفاهم     زاعرسد اصـل و اسـاس ايـن ن ـ    به نظر مي ديگر، سخنبه  .پردازند مي

شـود. حقـوق نيـز ماننـد      ياز هر دو چهره صورت و ماده منطق استفاده م . امروزه در حقوقدارد
ويژه در مورد تفسير قـانون و اسـتخراج قواعـد     ارچوب فكري منطق صوري، بههساير علوم به چ

قواعـد درسـت انديشـيدن و     ،ناشي از احكام پراكنده نيازمند است. پـس منطـق صـوري حقـوق    
  ).soeteman, 1998, p.61( گيرد يدربرم نيزاستنباط درست را 

  حقوق با منطق ارسطويي وفانلسيمخالفت اكثريت ف .4-3

مخالفـت   رب ـ ،هسـتند ميان منطق حقوقي و منطـق صـوري و طـرد آن    دنبال دوگانگي  آنان كه به
بـر   سرانجامحقوق بر سيطره منطق ارسطويي بر استدلال حقوقي تكيه كرده و  انفولسياكثريت ف

ابي و شـهودي و جـدلي   خط ـمنطـق   چـون  هـم  ،از مباني ديگـر  ضرورت پيروي استدلال حقوقي
  ).39ص ،1400 (كاتوزيان، كنند استناد مي

اولآً، در منطق ارسطو تنها روش قياس برهـاني  در مقام پاسخ به اين چالش بايد گفت كه: 
نوعي شهودي است و نيز روش قياس خطابي، جـدلي،   مطرح نيست، بلكه روش تعريف كه به

هم مطرح است و تفكيك منطق خطابي و جدلي و شهودي از منطق ارسـطو  مغالطي و شعري 
ناموجه اسـت و نسـبت دادن چنـين امـري بـه منطـق ارسـطو، حـاكي از فهـم ناتمـام از منطـق            

حقـوق از  منطـق   اكثريت قائل به ايـن هسـتند كـه   چون دليل كه و  اين ادعاثانياً، ارسطوست؛ 
دلايلـي بـرخلاف آن   برعكس بلكه  ،ليل استمنطق صوري بيگانه است صرفاً ادعايي بدون د
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گرايـي يـا    چون فرماليسم حقوقي يا صورت يهاي هايي كه امروزه با نام مكتب .وجود داردهم 
 عمـري بـه درازاي تـاريخ علـم     ،اصالت ساختار يا فلسفه حقوق مكانيكي شناخته شـده اسـت  

و اصـول   اهيميان مف ـاز ابتدا كوشش پديدآورندگان دانش حقوق اين بوده كه م .دارد حقوق
و ضوابط ارتباط برقرار كنند كه بسان اعضاي يك ماشين در هماهنگي كامل باشـند و دانـش   

واحد براي عناصري است كـه ارتبـاط ميـان    اسم بلكه اساساً پذيرش  ،واحدي را تشكيل دهند
هـايي بـه نـام     ها به وجود آيـد كـه تـدوين مجموعـه     يك كل واحد از آنو ها كامل باشد  آن
گرايـي در مقابـل    ايـن تصـور كـه مكتـب واقـع      .هاي قـانوني در همـين راسـتا بـوده اسـت     كد

فرماليسم حقوقي قرار دارد و ظهـور چنـين مكـاتبي بـه معنـاي نسـخ و خاتمـه يـافتن ديـدگاه          
گرايـي   مكتـب واقـع   .دقتي است اشتباهي ناشي از بي ،موسوم به مكتب فرماليسم حقوقي است

هـاي فكـري    شالودهگرايي  مكتب واقع .است ماليسم حقوقيفركننده مكتب  تكميل حقيقتدر
هـاي فرماليسـم    هاي معروف ديدگاه چهره ها خود از آن ست كها يانديشمندان خود را وامدار

  ).131، ص1373شوند (حبيبي،  محسوب ميحقوقي 

گرايـي علـوم معاصـر     هاي جديد عمدتاً بـر انديشـه حـس و تجربـه     مبناي منطقهرحال،  به
و  وحـي  ويـژه در نظـام حقـوقي مبتنـي بـر      بـه  ،هاي حقـوقي  كه استدلال درحالي ؛تاس استوار
گرايي و آزمـايش نبـوده و همچنـان اسـتدلال      هميشه مبتني بر حس و تجربه ،هاي ديني آموزه
دانش حقـوق  كه  ضمن اين ؛كنند ايفا مي اانتزاعي نقش اساسي ر انتزاعي و نيمه و قياسي عقلي

كلـي نفـي و طـرد     حـس و تجربـه را بـه    ء،ويـژه نقـش اسـتقرا    بـه  ،نقش ساير عوامل استدلالي
قدمت علـوم اسـت و در    درازاي به اي پيشينهكه منطق صوري داراي  با عنايت به اين. كند نمي

 ،گذر زمان آزموده شده و قواعد خود را به اثبات رسـانده و از سـوي ديگـر در مسـير تحـول     
عنـوان   هاي جديد به ازآنجاكه منطقنيز ه است و شد فزودهبر آن ا آفرين تحول پويا و يقواعد
وري ص ـد منطـق  واع ـهمچنـان ق شايسته است  رو هستند، روبهي ناآزموده با اشكالاتي هاي منطق

راحتـي از ايـن    و نبايد بـه  كار گرفته شود ترين ابزار استدلال در دانش حقوق به عنوان اصلي به
  قواعد دست كشيد.
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  نتيجه

بنابراين نتايج حاصـل از ايـن    .دور نيستند خلأ و حقوقي از نقص اماحكو استدلال در آرا . 1
حقـوق را بـه    يلسـوفان همـين امـر ف   كـه نيازمند ارزيابي در پرتو قواعد منطقي هستند  ،ها استدلال

از ايـن   .سنجش دانش و استنتاجات حقوقي بـر اسـاس مـوازين و قواعـد منطقـي واداشـته اسـت       
انـد كـه مجمـوع     هاي حقوقي شكل گرفتـه  يابي استدلالرويكردهاي گوناگوني در ارز ،رهگذر

  .شوند و روش استدلال ناميده مي »منطق حقوق«ها  آن

 وجـود و اسـتقلال فـنّ    -يعني عدالت - ضرورت تحقق نظم حقوقي و غايت نظام حقوقي .2
ولـه  رباز به اين مقاز ديپردازان فلسفه حقوق  نظريه .رساند استدلال و منطق حقوقي را به اثبات مي

انـد و طبيعـي    هاي هر نظام حقوقي بـوده  عنايت داشته و درپي نشان دادن منطق حاكم بر استدلال
هـاي پذيرفتـه شـده در عرصـه      نظريـه تـابعي از   ،است كه منطق پذيرفته شده در هر نظام حقوقي

و بـه تناسـب مبنـا و غـايتي كـه از حقـوق در ذهـن         استنظريه حقوقي آن نظام و فلسفه حقوق 
  كنند. يمنطق حاكم بر نظام حقوقي را تعيين مدارند، 

ازجملـه   ،منطـق حـاكم بـر علـوم     ،منطـق صـوري   ،سـال  از دو هـزار طي زمـاني در بـيش   . 3
انتقادهـاي   ،هـا  زمـان با تمام اين  زمان همهاي قضايي و دانش حقوقي بوده است كه البته  استدلال

امـا روشـن    ؛وارد آمـده اسـت   - عمدتاً به كارآمدي و نـه بـه صـحت آن    -فراواني به اين منطق 
  .به معناي نفي نياز به كليت آن نيست ،است كه انتقاد از يك نظام و پديده منطقي

ه فـزود هاي استدلالي جديدي به منطـق ارسـطويي ا   اين انتقادها سبب شده است كه روش .4
يبـي  نوعي تبـديل بـه يـك منطـق ترك     قديم به صوري شود و اين نظام منطقي در مقايسه با منطق

  .گردد كه افزايش حجم قواعد استدلالي و سور استدلال خود دليلي بر اين مدعاست

از كشـيدن   دليل مناسبي بـراي دسـت   ،سترو روبهوري با انتقادهايي صكه منطق  صرف اين. 5
يست. اساساً دليل محكمي بر نقص منطق قـديم ارائـه   منطقي ن آن و بدتر از همه گرفتار شدن در بي

  .اشكال نيستند وعيب  هاي جديد هم خود بي هاي منطق قواعد و يافته براين، وننشده است. افز
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duties of individuals, and the essential attributes of these rules are discussed in 

this science. The essential attributes are those that carried on the subject of 

rights as it is, and the discussion on the subject of rights take place by a logical 

reasoning. The central signifier of legal arguments in various judicial fields, 

explanation, interpretation, research and legislation are the rules and norms that 

form the axis of legal science, and they guide the identity and method of this 

science. According to this point the legal philosophers have long realized the 

necessity of the rules governing on the form of reasoning, have appealed to 

these rules in legal thinking, and have invented the rules of the form of 

reasoning as a method of inference and legal reasoning. By the emergence of 

new logics various views and approaches have been proposed for evaluating, 

analyzing, and interpreting of legal cases and reasoning techniques. The main 

question of this article is: what are the necessities that justify the use of these 

reasoning rules in law, and what challenges do these rules put forth in the face 

of legal inference? By a descriptive-analytical approach and qualitative method 

this article discusses these rules, and the most important findings are that since 

the rules of argumentation have gradually changed due to scientific 

developments and new reasoning methods have gradually been added to it, 

these rules are still considered the most widely used arguments in legal science. 

Keywords: Philosophy of Law, Technique of Reasoning, Logic of law, Modern 

Logic, Formal Logic. 
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has not provided any proof to prove the existence of God - which is considered 

the basis of monotheism and happiness and the pillar of all religions. Many 

contemporary commentators of Quran have opposed this theory and say that on 

the assumption that the verses of the Qur'an did not directly prove the existence 

of God, it is not the case that such proofs cannot be deduced from the inner 

layers of the verses. Therefore, using the logical rules in discovering implicit 

syllogisms, applicating the descriptive-analytical method, ignoring the 

theoretical issues raised in this regard, and presenting an objective and 

exemplary form, according to the rule of "proofs of the possibility of something 

happening", the present study seeks to prove that the philosophical proofs such 

as "possibility and necessity" can be inferred from the verse 65/ 59, the "proof 

of Sediqeen" from the verse 25/ 45, and also the "proof of order" - which is 

considered a verbal argument – from the verse 20/ 50. So, this study wants to 

say that the root of these proofs can be find in verses of this heavenly book. 

Conducting researches like this can be count as a manifestation of the 

inseparable relation between the Qur'an and proofs and, someway, shows a view 

of the scientific miracle of this divine book. 

Keywords: Proving the Existence of God, Possibility and Necessity, Proof, 

Proof of Sediqeen, Proof of Order, Quran. 

The Logic of Rights; Necessities and Challenges 

Ibrahim Musazadeh 

The subject of legal science is the legal rules which governing the rights and 
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emphasizes on these matters, and this shows that from the perspective of the 

Qur'an, in order to criticize false thought and fight against it, in addition to paying 

attention to the intellectual and theoretical aspects of false thought, practical, 

moral and motivational aspects of people of falsity (paralogists) should also be 

considered. The purpose of the Qur'an in paying attention to these aspects is to 

reveal the personality of falsity people and their hidden goals which covered by 

the beautiful and deceptive appearances. So, in this way, the incorrectness of their 

thinking will be revealed and its influence on others will be prevented. In order to 

eliminate the defect existing in the rational method of critical thinking and to 

complete its topics, In this article, which is presented in a descriptive-analytical 

form, the method of the Qur'an in criticizing the false thought is examined. 

Keywords: Motives of Fallacious (paralogist), Critical Thinking, Quran, 

Characteristics of Fallacious, External Fallacies, verbal Fallacies, Spiritual fallacies. 

The Application of Logic in the Discovery of Philosophical and 

Theological Proofs About the Existence of God in the Qur'an 

Ahmad Maleki 

The holy Quran is, First of all, the most comprehensive book for the eternal 

happiness of man. Secondly, it is the revealed form of God's unlimited 

knowledge is in the form of words and phrases; Thirdly, it is a book of 

arguments and proofs to the extent that it has more than three hundred times 

called for reasoning and even demanded proofs from its opponents. However, 

some commentators such as Allameh Tabatabaei believe that this divine book 
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these sciences has been discussed in the classification of sciences, and we have 

come to the conclusion that epistemology precedes logic and it is even beyond 

the classification of sciences. So, learning logic and any other sciences is 

possible If it is possible to acquire knowledge, and this question do discuss in 

epistemology. At the detail level, comparing the issues raised in both sciences, 

we came to the conclusion that there is mutual cooperation and exchanges 

between them, and each of them has an important contribution in advancing the 

other to reach the set goal, and the result of this study would be this point that 

there is unbroken kinship between these two sciences 

Keywords: Mutual Cooperation of Sciences, Classification of Sciences, Logic, 

Epistemology, Relationship between Sciences. 

Critical Thinking from the Perspective of the Qur'an 

Muhammad Reza Muhammad Alizadeh 

Critical thinking or the method of criticism of thought is an evaluation about 

opinions and thoughts using intellectual sciences, for which four stages of 

clarifying have been listed: the meaning of words, discovering the basics, 

evaluating the reason after demanding it, and discovering the fallacies in the 

reason. In these stages, there is no emphasis on identifying the spiritual and 

psychological traits of people of falsity, as well as there is no emphasis on 

physical, terrestrial, personal and social motivations of them, however these traits 

and motivations play an important role in their tendency to fallacies and in 

discovering their fallacies. But the Holy Qur'an in dealing with false thought 
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theories that has attracted the attention of many researchers is the research 

program method proposed by the Hungarian philosopher of science named Imre 

Lakatos. Using a descriptive-analytical method, investigating the feasibility of 

using Lakatos's theory in Islamic economic research, this study came to the 

conclusion that there are important structural similarities between methodology of 

Islamic economics and Lakatosian methodology: fundamentalism, having a 

resistant core (irrefutability of central propositions), pluralism and so on. These 

forementioned similarities can help Islamic economists in applying the 

Lakatosian method in Islamic economic research and studies. 

Keywords: Islamic Economics, Lakatosian Research Program, Methodological 

Pluralism, Methodology. 

Relationship, Kinship, and Closeness between Epistemology 

and Logic: An Explanation 

Zohair Rezazadeh 

It is quite difficult to discuss the relationship between two branches of science 

that are similar in various ways and have many connections. Epistemology and 

logic are among the sciences which related to human knowledge, and are very 

similar to each other, and they can be considered as closed sciences like 

arithmetic and geometry. In order to provide a correct explanation of the 

relationship between these two sciences, after their brief introduction by a 

descriptive-analytical method, the relationship and kinship between them has 

been examined in two overall and detail level. At the overall level, the ratio of 
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consider moral premises more absolute and universal than absolute conventional 

premises, we must also consider the reason why they are more absolute and to be 

universal; In this sense, we should either acknowledge the existence of innate 

capacity and innate knowledge and consider moral concepts as one of the 

examples of innate knowledge, or accept, at least, that these knowledge are 

ultimately based on self-evident and universal knowledge, and this is the reason for 

them to be absolute and universal; Because one cannot believe in universal and 

absolute moral concepts that rely solely on public interests and injuries; Because 

these interests and injuries are different and  are not absolute. 

Keywords: Divisions of Famous Propositions, Universal Famous Propositions, 

Specific Famous Propositions, Absolute Famous Propositions. 

An Exploration of the Structural Relationship between 

Lakatos's Theory and Islamic Methodology 

Mahmoud Dehqani 

Considered as a driving force of scientific progress, since ancient times until now, 

scientific methodology has always been the focus of the thinkers. In the ancient 

books the methodology of each book is mentioned as one of the “eight 

introductory subjects” at the beginning of that book; This was so, because the 

methodology of any science is actually the specific logic of that science, and the 

specific logic is one of the branches of general logic of which all sciences follow. 

Contemporary thinkers have also paid very serious attention to methodological 

issues in various sciences, including economics. One of the methodological 
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A Scrutiny on Divisions of Conventional Premises, Especially 

Absolute Conventional premises 

Muhammad Hossein Dehqani Mahmoudabadi 

Najaf Yazdani 

Unclarity in the division point of conventional premises (famous propositions) has 

caused the divide point not to be mentioned in the divisions. This has resulted in 

confusion in the divisions and has provided the ground for creating fallacies. The 

solution of this problem as depends on distinguishing between the conventional 

premises in the specific sense and the in the general sense, as need to the detailed 

examination of several parts of the divisions of the famous conventional premises 

that have been discussed in this article. Logicians have considered two types of 

propositions: the self-evident and the morally absolute conventional. If we 
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