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The metaphysical concept of love in Sinawi philosophy 
examines the three axes of the essence, reason, and manner of 
love in Avicenna’s intellectual system, resulting in Avicenna’s 
theory of love. By examining Avicenna’s views on love, 
particularly in his treatise on love, it can be understood that he 
has presented two definitions of love (essence), and in the seven 
chapters of the treatise on love, he admits that love is a pervasive 
essential substance throughout existence, and no creature is 
devoid of this substance. It can, therefore, be argued that love is 
the cause of the existence of creatures (reason). On the other 
hand, Avicenna has also explained the flow and dependence of 
creatures on love under each chapter (manner). The result of 
understanding and examining these three axes in Avicenna’s 
views, which is the goal of this research, has led to the theory of 
Sinawi love, which shows Avicenna’s worldview on love. 

Cite this article: Kouchnani, GhA & Maftouni, N & Davar, M.M (2024). The Metaphysics of Love in 
Avicenna’s Philosophical System (A case study of Treatise of Love), History of Islamic Philosophy,2 (4), 5-35. 

 https://doi.org/10.22034/hpi.2024.427792.1050 
 

                               © The Author(s).      .Publisher: Ale-Taha Institute of Higher Education Institute..   
DOI: https://doi.org/10.22034/hpi.2024.427792.1050 

 
 

 

 History of Islamic Philosophy                         
                                               Home Page:  hpi.aletaha                                         

                                   
Ale-Taha Institute of Higher Education                                    Online ISSN: 2981-2097 



History of Islamic PhilosophyVol.2/ Issu.8/ Winter.2024                                                             6 

 

Extended Abstract 
 
Introduction 
Avicenna is one of the philosophers who has discussed love in various 
contexts, and it must be claimed that his views on this matter are 
exemplary. We can extract Avicenna’s theory of love from his opinions. 
What emerges from Avicenna’s ontology of love is the same theory of 
love that can be placed alongside erotic love and Platonic love. In other 
phrases, just as erotic love and Platonic love are recognized as two 
approaches and theories in the discussion of love, Avicenna’s love will 
also be a worldview about love and can be recognized as an independent 
approach in the world of thought. The love found in Avicenna’s 
intellectual system is a gem that flows and permeates throughout the 
universe, and the existence and survival of all beings depend on this 
substance. Our intention in using the term "metaphysics of love" or, in 
other words, the ontology of love, is precisely this: why and how the 
existence and survival of beings are dependent on love, and why and how 
love flows through all existence. The sum of these questions constitutes 
the main issue of our research. Therefore, the fundamental problem of our 
research is the metaphysics or ontology of love, which consists of the 
following four questions as the elements of this issue: 1. Why are the 
existence of beings dependent on love? 2. How is the existence of beings 
dependent on love? 3. Why does love flow and permeate throughout all 
existence? 4. How does love flow and permeate throughout all existence?  
 
Method 
The answer to the questions present in our issue is essentially the 
expression of the metaphysics of love, which we have referred to as 
"sinawi love" or "Avicennian love" as a concise term for the metaphysics 
of love in the philosophical system of Avicenna.  
 

Findings 
Based on this, the metaphysics of love in the philosophy of Avicenna is 
established on three axes: essence, causality, and modality. In the axis of 
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essence, we express what love is and perform a sort of ontology of love. 
In causality, we must answer the question of why love is the cause of 
existence and the survival of beings, flowing throughout the entire 
universe (i.e., the first and third questions). In modality, we need to 
examine how the existence of beings is dependent on love and how love 
flows and permeates throughout the entire world. The ontology of love 
and the expression of the definition of love according to Avicenna can be 
approached from both a direct and an indirect perspective, and in both 
approaches, it can be argued that love is a pervasive essence throughout 
the universe and present in all beings, and the existence of all beings is 
dependent on love. In regards to the causality of the existence of love, it 
must be stated that the reason for the existence and survival of beings is 
possibly rooted in love. In the first chapter of the treatise, it is mentioned 
that all possibilities have love because they have an inclination to 
preserve their perfection and also have a desire to acquire other 
perfections. Thus, they all possess love, and this love flows throughout all 
possibilities. In the second to sixth chapters of the treatise, the love of 
possibilities is specifically discussed, and by examining these chapters, 
we find that love exists among all vegetative and animal powers (both 
theoretical and practical), and even divine souls, as they recognize 
goodness and benefit, are inclined towards love for their own benefit. In 
the seventh chapter, it is also stated that all beings naturally have love for 
their own good and benefit, and they also love the manifestation of the 
Necessary of Existence as they recognize it through their own perfection.  
 
Conclusion 
It becomes evident that the causality of the existence of love among 
possibilities is for their existence and survival, and the causality of the 
existence of love in the Necessary Being is the love for the manifestation 
of itself. The causality of the flow and permeation of love is such that all 
possibilities have a tendency towards the perfection of love, and this love, 
as we participate in it, has become universal among possibilities. The 
Necessary existence also desires its own manifestation; hence the flow of 
love is not limited to possibilities alone but encompasses the entirety of 
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existence. The existence of love is described as follows: all beings, 
including contingent and necessary existences, are in love, and love flows 
throughout all of existence. Contingent beings have love for the 
preservation of perfection or the desire to acquire perfection. Vegetative 
and animal powers are always in love with their desired objects. The love 
of vegetative powers is natural, while the love of animal powers is 
voluntary in terms of action but considered natural in terms of purpose. 
On the other hand, human love and divine souls are considered voluntary 
in action and ultimate purpose. High and divine souls, due to their 
perception of the three mentioned elements, are in love with the necessary 
existence. Furthermore, all contingent beings, in addition to their love for 
perfection, naturally love the transcendent necessary existence. By 
examining Avicenna’s perspective on the nature of love and the reasons 
and ways of its existence in beings, as well as its flow throughout the 
entire universe, it can be claimed that the metaphysics of love, which 
encompasses these three aspects, is the theory of love according to 
Avicenna. In doing so, Avicenna’s conception of love, both in terms of 
definition and existence, aligns with the theory of love proposed by 
Avicenna, and further exploration of the elements of this theory will lead 
to its expansion. 
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، عشق، رساله عشق،  سينا ابن

   .متافيزيك عشق، عشق سينوي

  
ايي، و اصطلاح متافيزيك عشق در فلسفه سينوي بررسي سه محور چيستي، چر

ست و حاصل آن نيز نظريه عشق سينوي  سينا چگونگي عشق در منظومه فكري ابن
 رساله عشقالخصوص نظرات وي در   درباره عشق علي سينا با بررسي آراء ابن. است
، و در )چيستي( دو تعريف از عشق بيان كرده است  سينا توان دريافت كه ابن مي

ه عشق، جوهري فراگير در سراسر  اذعان داشته كرساله عشقفصول هفتگانه 
هستي است و موجودي خالي از اين جوهر نيست و بر اين اساس عشق عامل 

 ذيل هر فصل چگونگي  سينا از سوي ديگر، ابن). چرايي(وجودي موجودات است 
جريان و سريان و همچنين وابستگي موجودات به عشق را نيز تبيين كرده 

 كه هدف  سينا سه محور گفته شده در آراء ابننتيجه فهم و بررسي اين ). چگونگي(
  سينا بيني ابن پژوهش پيش روست نظريه عشق سينوي را به دنبال داشته كه جهان

  .دهد درباره عشق را نشان مي
  
  

   .5-35 ،)4( 2 سلاميتاريخ فلسفه ا ،سينا متافيزيك عشق در نظام فكري ابن). 1402 (ناديا؛ داور، محمدمهدي، مفتوني ؛قاسمعلي، كوچاني: استناد
2024.427792.1050.hpi/10.22034/org.doi://https  
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  مقدمه
اي است كه ذهن هر متفكري را به نحوي به خود مشغول داشته اسـت و                  مسئله عشق مسئله  

به همـين علـت،     .  فلسفي به عشق نگاه كنند     اند كه با ديد     فلاسفه نيز به نوبه خود بر آن بوده       
تواند راهگشاي افرادي باشـد كـه جويـاي           تعريف صحيح از عشق بر اساس ديد فلسفي مي        

اي است كه در مواضع مختلف در باب عشق سخن   از جمله فلاسفه   سينا  ابن. اند  ماهيت عشق 
ني است، بـه طـوري      زد  رانده است و حتي بايد ادعا كرد كه دقت نظر وي در اين راستا مثال              

  سـينا  در اين جستار، مباحث ابن   . توان نظريه عشق سينوي را از آراء وي استخراج كرد           كه مي 
شـود و در نهايـت ماهيـت عـشق از نظـر وي                در باب عشق در مواضع مختلف بررسي مـي        

آيد همان نظريـه    به دست مي سينا شناسي عشق از نگاه ابن آنچه از ماهيت . روشن خواهد شد  
) پلاتونيـك (توانيم آن را در كنار عشق اروتيك و عشق افلاطـوني              سينوي است كه مي   عشق  

طور كه عـشق اروتيـك و عـشق افلاطـوني بـه عنـوان دو                  به عبارت ديگر همان   . قرار دهيم 
شـوند عـشق سـينوي نيـز ماننـد آنهـا يـك         رويكرد و نظريه در بحث از عشق شـناخته مـي         

تواند به عنوان يك رويكرد مستقل در جهان انديشه           بيني درباره عشق خواهد بود و مي        جهان
شناسـي صـحيح عـشق سـينوي      به همين دليل دو محور، رهنماي ما در ماهيت     . شناخته شود 
هر كدام از اين دو     .  سينا  شناسي عشق ابن    معرفت. 2؛  1 سينا  متافيزيك عشق ابن  . 1. خواهد بود 

 يـا بـه      سـينا   ر نظريه عـشق ابـن      كه عنصري از عناص     دارند ي خاص تياهممحور از آن جهت     
. كننـد   اند و در فهم و بازشناسي دقيق آن به مـا كمـك مـي                عبارت ديگر فلسفه عشق سينوي    

شناسي به ايـن      بوعلي سينا در مباحث مربوط به عشق هم از نظر معرفتي و هم از نظر هستي               
و مطالـب   مطلب نگاه كرده است و بايد گفت نگاه وي از هر دو زاويه، نگاهي عميـق بـوده                   

. خاص و مهم فلسفي و در بعضي از مواضع نيز عرفاني در درون اين دو محور وجـود دارد                  
. بر همين اساس، پس از بررسي آنها، ادعاي تدوين نظريه عشق سينوي ادعاي درستي اسـت         

 درباره عشق و سريان آن و همچنين درباره كيفيت عشق           رسالة العشق به عنوان مثال، وي در      
وي فصلي را به بحث درباره عشق صـورت بـه مـاده و بـرعكس                . بحث كرده در تمام عالم    

اختصاص داده، و در فصل ديگري، درباره عشق جمادات و نباتات سخن گفتـه اسـت و در                  
                                           

 .ايم سينا پرداخته  ما در جستار حاضر به بررسي متافيزيك عشق از نظر ابن.1
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هاي جوانمرد و     فصول ديگر نيز درباره عشق حيوانات و قواي آنها، عشق انسان، عشق انسان            
از . بـديع و دقيـق صـحبت كـرده اسـت          الوجـود بـه طـرز         دانا، عشق ملائك و عشق واجب     

گستردگي دايره عشق در اين رساله، نظريه ارتباط وجودي نيز قابل اسـتخراج اسـت و البتـه           
بنـابراين، عمـق و وسـعت       . اين مطلب نيز يكي از مباني فلسفه عشق سـينوي خواهـد بـود             

وجودي مـا    درباره عشق در مواضع مختلف، چه از نظر معرفتي و چه از نظر                سينا  مطالب ابن 
را به نظريه عشق سينوي خواهد رساند و هدف اين جستار، بررسي و تحليل مفاد اين نظريه               

هاي مبـاني وي در       رسيدن به اين هدف بر اساس تحليل      . بر اساس دو محور گفته شده است      
اين راستا از اين جهت كه بازشناسي و تدوين نظريه عشق سـينوي بـه عنـوان يـك نظريـه،                     

  .افزايد الم تفكر را به دنبال دارد بر اهميت اين پژوهش ميعشق مستقل در ع
شود گـوهري اسـت كـه در تمـامي عـالم               يافت مي   سينا  عشقي كه در منظومه فكري ابن     

مـراد مـا از     . جاري و ساري است و هستي و بقاي همة موجودات در گرو اين گوهر اسـت               
 همين مطلب است كه چرا      شناسي عشق   اطلاق لفظ متافيزيك عشق يا به عبارت ديگر هستي        

و چگونه هستي و بقاي موجودات در گرو عشق است و چرا و چگونه عشق در تمام هستي                  
بنابراين مـسئله   . دهد  مجموع اين سؤالات مسئله اصلي پژوهش ما را تشكيل مي         . سريان دارد 

شناسي عشق است كه متشكل از چهار سـؤال زيـر بـه     بنيادين پژوهش ما متافيزيك يا هستي  
  .وان عناصر اين مسئله استعن

  چرا هستي موجودات در گرو عشق است؟
 چگونه هستي موجودات در گرو عشق است؟

 چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟

 1چگونه عشق در تمام هستي جاري و ساري است؟

پاسخ به سؤالات موجود در مسئله ما در واقع بيان متافيزيك عشق است كـه مـا حاصـل            
 .ايم ناميده» عشق سينوي«ك عشق در نظام فكري بوعلي سينا را به اختصار متافيزي

                                           
طور كه سؤالات يك و سـه دربـاره چرايـي و سـؤالات دو و چهـار دربـاره چگـونگي اسـت، بايـد             همان .1

و همچنين دو و چهار در اين است كه سؤالات يـك و دو بحـث                و سه   خاطرنشان كرد كه تفاوت سؤال يك       
از وابستگي وجودي موجودات به عشق است و سؤال سه و چهار معطـوف بـه جريـان و سـريان عـشق در                        

  .هستي است
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  :مسئله پژوهش ما نيز حول اين سه محور است
  چيستي
 چرايي

 چگونگي

ي س ـشنا ماهيـت كنيم كه عـشق چيـست و بـه نـوعي عـشق را            در محور چيستي بيان مي    
وجـود و بقـاي     در چرايي بايد به اين پرسش پاسـخ دهـيم كـه چـرا عـشق عامـل                   . كنيم  مي

در چگـونگي نيـز     ). يعني سؤال اول و سـوم     (موجودات است و در تمامي عالم جريان دارد         
بايد بررسي كنيم كه چگونه وجود موجودات وابسته به عشق است و چگونه است كه عشق                

همچنين بايد خاطرنشان كرد كه چيستي و چرايـي و          . در تمامي جهان جاري و ساري است      
شود، بدين صـورت كـه سـعي          مي يبررس  سينا  ام فكري و فلسفي ابن    چگونگي، بر اساس نظ   

الامكان بر اساس نظريات بوعلي، به شناخت متافيزيك عـشق            اين مقاله بر اين است كه حتي      
 . بپردازد، چنانكه در روش تحقيق اين پژوهش خواهد آمد سينا ابن

  1:خوبي روشن است هنده مسئله مقاله حاضر در جداول زير به محورها و سؤالات تشكيل
  

  1جدول شماره 

  ماحصل مسئله  عناصر مسئله
  چرا هستي موجودات در گرو عشق است؟

  چگونه هستي موجودات در گرو عشق است؟
  چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟

  چگونه عشق در تمام هستي جاري و ساري است؟

  
  عشق سينوي

  

                                           
تـر دربـاره ماهيـت        اي در كنار بيان چيستي شيء موجب فهم روشن           بحث از چرايي و چگونگي هر پديده       .1

ن طرح مسئله در پردازش سؤالات به هيچ وجه نوعي لفاظي در اين مسئله محـسوب  ابرايبن. شيء خواهد شد  
  .شود و براي فهم درست ماهيت، چرايي و چيستي عشق در فلسفه سينوي لازم است نمي
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  2جدول شماره 

  چگونگي  چرايي  چيستي
چرا هستي موجـودات در گـرو       

  عشق است؟
چگونه هستي موجودات در گرو عشق      

  است؟
  ماهيت عشق چيست؟

چرا عشق در تمام هستي جريان      
  و سريان دارد؟

چگونه عشق در تمام هستي جـاري و        
  ساري است؟

  

روش تحقيق اتخاذ شده در مقاله پيش رو در اكثر مواضع به صورت تحليلي اسـت و از                  
 بپـردازيم بـراي همـين        سينا  برخي مواضع، لاجرم بايد به بيان و توصيف آراء ابن         آنجا كه در    

توان گفت كه روش توصيفي نيز اتخاذ شده ولي به دليل اينكه اغلـب روش اتخـاذ شـده              مي
هاي بيان شده نيز نظريه عشق سينوي و فلـسفه عـشق سـينوي                تحليلي است و نتيجه تحليل    

بـه عبـارت ديگـر،    . كه روش پژوهش مـا تحليلـي اسـت   توان چنين مدعي شد      باشد، مي   مي
 با توجـه بـه سـه        رساله عشق  در    سينا  نظريه عشق سينوي بر اساس تبيين و توصيف آراء ابن         

محور چيستي و چرايي و چگونگي استخراج شده است و اين استخراجِ يـك مطلـب از دل                  
ليلـي بـودن ايـن مقالـه،        بنابراين مراد ما از تح    . شود    مطالب ديگر، نوعي تحليل محسوب مي     

الرئيس نيست، بلكه استخراج يك نظريه با ديد دقيق خواهـد             هاي شيخ   تحليل و نقادي گزاره   
سعي اكيد شـده اسـت      . اي است   ها به صورت كتابخانه     همچنين روش ما از جهت يافته     . بود

لاسـفه در    در اين مقاله استفاده شود، ولي به دليـل گـستردگي آراء ف              سينا  كه فقط از آراء ابن    
ايم؛ هرچند در نهايـت، آنچـه         حوزه عشق، لاجرم از نظر فلاسفه و متفكران نيز استفاده كرده          

الخصوص آراء    دهد معطوف است به آراء بوعلي سينا علي         نظريه عشق سينوي را تشكيل مي     
  . وي در رساله عشق

تعـددي  هـاي م     از عشق در آثـارش، پـژوهش        سينا  به دليل اهميت و بديع بودن تصور ابن       
هر كـدام   . هاي متفاوت صورت گرفته است      درباره عشق در نظام فكري بوعلي سينا در قالب        

بـه عنـوان مثـال    .  پرداختـه اسـت   سينا  ها به بعدي از ابعاد عشق در فلسفه ابن          از اين پژوهش  
نامـه خـود بررسـي كـرده اسـت و              را در پايـان     سينا  عشق در فلسفه ابن   ) 1376(زاده    مؤيدي
 و تطبيـق آراء وي بـا نظريـه عـشق       سـينا   شمول بودن عشق ابن     درباره جهان ) 1391(مفتوني  
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 را از منظـر      سـينا   عـشق ابـن   ) 1393(سهروردي بحـث كـرده اسـت و خـادمي و باغخـاني              
عشق زمينـي   «اي تحت عنوان      مقاله) 1400(صيدي و پاشايي    .  اند  شناسانه بررسي كرده    هستي

نامه خود درباره تطبيق عقل و        در پايان ) 1392(وادي زاويه   اند و ج    نگاشته»  سينا  از ديدگاه ابن  
صاحب ) 1392(زاده    همچنين عبداالله .  و سهروردي بحث كرده است      سينا  عشق در فلسفه ابن   

.  و سـهروردي    سـينا   نامه درباره بررسي فلسفه عشق از نظر ابـن          پژوهشي است در قالب پايان    
 بر نظر سـاير فلاسـفه بحـث     سينا تأثير آراء ابندرباره  ) 1393(برخي مانند شانظري و ياريان      

سريان عشق در هويات مدبره را كه در رساله العشق          ) 1401(مشايخي و اسماعيلي    .  اند  كرده
شناسـي    عشق) 2015(صياد منصور و ذهبي     .  اند   بحث شده است تحليل فلسفي كرده       سينا  ابن
اي تحـت عنـوان     نيـز مقالـه   ) 1387(اختيـاري   .  را با افلاطـون مقايـسه كـرده اسـت           سينا  ابن

پژوهـشي داشـته    ) 1397(همچنـين مفتـوني     . دارد»  سينا  سرچشمه عشق عرفاني در آثار ابن     «
  .  و سهروردي سينا درباره ربط و نسبت مفاهيم زيبايي و عشق نزد ابن

 دريافـت ايـن     تـوان   مـي   سـينا   هاي انجام شده درباره عشق در فلسفه ابن         آنچه از پژوهش  
حث از عشق در نظام فكري سينوي بحثي بسيار خاص و بديع است و از زوايـاي                 است كه ب  

هـا متمـايز      آنچه پـژوهش مـا را از سـاير پـژوهش          . مختلفي قابل طرح و بررسي خواهد بود      
اين مقاله به دنبال تدوين فلسفه عشق سينوي و متافيزيك عشق           . 1. كند چند مطلب است     مي
 مقاله هندسه وجودشناسانة عشق بررسي شده است و         ست و بر همين اساس در اين        سينا  ابن

به عبارت ديگـر، پـژوهش پـيش رو، بـا       . به دنبال آن نظريه عشق سينوي تدوين خواهد شد        
الرئيس ابوعلي سينا در رساله عشق، نظريه عـشق سـينوي را تحـت عنـوان      انسجام آراء شيخ 

ماهيـت و چرايـي و چگـونگي        مقصود از اين مقاله، بيان      . 2. متافيزيك عشق ارائه داده است    
هـا معطـوف بـه آراء خـود بـوعلي       عشق در نظريه سينوي اسـت و همچنـين تمـامي تبيـين           

توان گفت كه استخراج متافيزيك عشق در نظريه سينوي كاملاً معطوف       بنابراين مي . سيناست
به آراء اوست و حاصل بيان و حل مسئلة اين پژوهش نظريه عشق سينوي بـر اسـاس نظـام                 

از طريـق   . 4. كنـد   ست و همين مطلب، تحقيق ما را خاص و بديع مي            سينا  ناسانه ابن ش  هستي
هـاي بعـدي      توان در پژوهش    هندسه چيستي، چرايي و چگونگي عشق در فلسفه سينوي مي         

  .هاي فلسفي به آن افزود اين نظريه را گسترش داد و مطالب و تحليل
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  )شناسي عشق و بيان محور اول ماهيت(چيستي عشق ) الف
 .شناسي آن است محور اول بحث، درباره مبادي تصوري عشق و بالطبع بحث درباره ماهيت

شَقَ       . در مقام بيان مبادي تصوري بايد تعريف شفافي از عشق ارائه شود            عشق در لغـت از عـ
بنابراين اگر بخـواهيم معنـايي را       . به معناي پيچك گرفته شده و بر محبت شديد دلالت دارد          

خاذ كنيم و به واسطه آن عشق را تعريف كنيم بايد بگوييم كه عشق، دوسـت                از نظر لغوي ات   
  .داشتن و محبت شديد و مفرط است

آنچه كه در اصطلاح حكما و آنچه مورد بحث ماست نيز بر اساس همان معنـاي لغـوي                  
» محبـة مفرطـة  «سهروردي در رساله في حقيقة العشق يا مونس العشاق عشق را        . عشق است 

. )ب1380سـهروردي،   (» محبت چون به غايت رسد آن را عشق خواننـد         «: گويد  يخواند و م    مي
همچنين اذعان دارد كه عشق اخص از محبت است؛ زيرا هر عشقي محبت اسـت ولـي هـر                   

  .)287، ص1397؛ همو، 10، ص1391همان؛ مفتوني، ( 1محبتي عشق نيست
صوري عشق در فلسفه سينوي  را از عشق بدانيم تا بتوانيم بنيان ت      سينا  حال بايد تصور ابن   

شناسـي عـشق،      براي فهم بنيان تصوري عشق در آراء بوعلي سينا علاوه بر ماهيت           . را بدانيم 
 درباره عشق، اين دو مفهوم از مفـاهيم          سينا  بايد واژه شوق را نيز معنا كرد چراكه در آراء ابن          

  . آيند كليدي بحث عشق به حساب مي
رهيافـت  . 1: شناسـي عـشق خـواهيم پرداخـت         ه ماهيـت  ما در اين مقام، با دو رهيافت ب       

در رهيافت مستقيم به تعريف عشق خواهيم پرداخـت و در           . مستقيمرهيافت غير . 2مستقيم؛  
سازي ماهيت عشق در      رهيافت غير مستقيم، از راه روش تقسيم و كاركرد استدلال در مفهوم           

  .نظام فكري سينوي را كشف خواهيم كرد
عشق، عشق را نيكو شماردنِ امر نيكو و ملايم طبع دانـسته اسـت              الرئيس در رساله      شيخ

                                           
بنـابراين در عـشق و      . گويد هر محبتي معرفت است ولي هر معرفتي محبت نيست            سهروردي همچنين مي   .1

بينـيم    با بررسي نظريه عشق سينوي مـي      .  اين نوعي پيوند عشق و عقل است       است و مبحت معرفت اخذ شده     
توان نظريه عشق شيخ اشراق را        كند و به همين جهت مي       كه بوعلي نيز عشق و عقل را داراي پيوند لحاظ مي          

ي بر اين اساس، هر عشقي محبت است و هر محبتي معرفت است، بنـابراين هـر عـشق    . سينا بدانيم   وامدار ابن 
  . ولي هر معرفتي محبت نيست و هر محبتي نيز عشق نيست. فت استمعر
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 همچنين در همان موضع، عشق حقيقي را ابتهـاج و شـادماني در              1.)377 ق، ص  1400،    سينا  ابن(
وي در مواضع ديگر معشوق را     . )359همان، ص (اثر تصور و حضور يك ذات بيان كرده است          

ايـن  . )591ب، ص1379؛ همو، 396، ص1376همو، (داند  به زيبايي و سازگاري خير درك شده مي      
وي در جايي كـه     . تصور وي از معشوق بر اساس تعريف دوم از عشق در رساله عشق است             

كند قيد ادراك را لحاظ كـرده اسـت، بـرخلاف تعريـف اول كـه قيـد          معشوق را تعريف مي   
مفتوني، : رك(تعريف دوم نيز قيد تصور حضور ذات لحاظ شده است           . ادراك لحاظ نشده بود   

  .)1397؛ همو، 1391
 سـينا يـك عـشق فراگيـر و           بايد به اين مهم اشاره كرد كه در تعريف اول، مـراد بـوعلي             

دهد كه هر يك از موجودات، امر سازگار با خود را             اين تعريف نشان مي   . شمول است   جهان
ت كـه چـرا     كند ايـن اس ـ     اي كه به ذهن خطور مي       نكته. )4، ص 1391مفتوني،  (شمارند    نيكو مي 

داند؟ بايد چنـين گفـت        شمول نمي   الرئيس عشق همراه با قيد ادراك را يك عشق جهان           شيخ
 ق،  1400،    سينا  ابن( اذعان دارد كه بسياري از موجودات به عشق خود آگاهي ندارند              سينا  كه ابن 

بنابراين بايد مدعي شد كه عـشق امـري واحـد اسـت و در جهـان سـريان دارد، و                     . )396ص
شود همان است كه تعريف عشق همراه با قيد           ادراك فهم مي    ه توسط موجودات ذي   عشقي ك 

بايد اشاره كرد كه گاه ممكن است گمان شود كه نيكو شـماردن بـه           . ادراك ناظر بر آن است    
در پاسـخ بـه     . معناي نيكو دانستن است و درك و تصور از امر نيكو در آن لحاظ شده است               

 در ادامه تعريف خود پاسخي به ايـن گمـان اسـت و               سينا  ناين گمان بايد گفت كه سخن اب      
هر يك از موجودات امر سازگار و ملائـم طبـع خـود را نيكـو و                 . دال بر شمول عشق است    

                                           
لان العـشق لـيس فـي الحقيقـه الا استحـسان الحـسن و               : سينا در رساله عشق چنين است        عين عبارت ابن   .1

الملائم جدا و هذا العشق هو مبدا النزوع اليه عند غيوبته أن كان مما يباين و التاحد به عنـد وجـوده ثـم كـل                          
الموجودات يستحسن ما يلائمه و ينزع اليه مفقودا والخير الخاص هو الملائم للـشيء فـي الحقيقـه                  د من   واح

والحسبان فيما اظن هو الملائم لا بالحقيقه ثم الاستحسان والنزاع و الاستقباح او النفره في الموجود من علائق                  
هته خيريتـه لان الـصواب اذا وجـد          من ج  خيريته لانها لا تطلق علي الوجود علي وجه الاستصواب بالذات الا          

عن الشيء بالذات فهو لسداده و خيريته فبين ان الخير يعشق بما هو خير اما الخاص به و اما المشترك و كـل                       
العشق هو لما قد نيل او لما سينال منه اي من جمله المعشوق و كلما زادت الخيريه زاده استحقاق المعـشوقيه                     

  ).نا، رساله عشقسي بنا (…وزادت العاشقيه للخير
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 اذعان داشته كه خير ذاتـاً معـشوق اسـت و             سينا  به همين جهت است كه ابن     . دانند  حسن مي 
؛ 377همان، ص (اطلاق عشق است    اين خود دليل بر عموم و شمول عاشقي و به عبارت ديگر             

  .)1391همچنين مفتوني، 
بـراي مثـال وي در      . كنـد    گاهي نيز عشق را ناظر بر همان معناي لغوي اتخاذ مي            سينا  ابن

؛ 396 ،1376همو، (الهيات شفا و نجات، عشق و حب را به صورت مترادف به كار گرفته است       
 فتيان را به حب صـور زيبـا تعبيـر            وي در رساله عشق، عشق ظرفا و       1.)591ب، ص 1379همو،  
 و در رساله الحدود نيـز عـشق را   )4، ص1391مفتوني، : ؛ همچنين نك387 ق، ص  1400همو،  (كرده  

  .)236، ص1989،  سينا ابن(به افراط در محبت تعريف كرده است 
 جز مواردي كه عشق را با حب متـرادف           سينا  بنابر آنچه گذشت بايد اذعان داشت كه ابن       

تعريف نخست تعريفي است كه در رساله عـشق         . دو تعريف از عشق ارائه داده است      گرفته،  
 است و قيد ادراك در آن لحاظ نشده و تعريف دوم همـان              2شمول  بيان شده كه عشقي جهان    

الرئيس در رساله عشق نيز تعريف دوم         البته شيخ . است كه قيد ادراك در آن لحاظ شده است        
  . ر برده استرا براي بيان عشق حقيقي به كا
توان دريافت كه جمال، كمال، حـسن، ملائـم و خيـر متعلـق                با تحليل هر دو تعريف مي     

توان گفت كه عـشق يـا         عشق است و همچنين با قرار دادن دو تعريف در مقابل يكديگر مي            
اند، ولـي بـا     بر اساس تعريف اول، حسن و استحسان عناصر عشق        . استحسان است يا ادراك   

انـد    گر، حسن يك عنـصر عـشق و ادراك و معرفـت عنـصر ديگـر عـشق                 نظر به تعريف دي   
  . )4، ص1391مفتوني، (

،   سـينا   ابن(كند     در نمط هشتم اشارات و تنبيهات تفاوت عشق و شوق را بيان مي              سينا  ابن
شود و حتي گاهي عشق و شـوق بـه يـك              ولي در رساله عشق اين فرق گذارده نمي       ) 1375

- در واقع، شوق حالتي است كه موجود براي رسيدن به كمـالي              .شوند  معنا به كار گرفته مي    
                                           

داند و بـراي درمـان آن راهكـار ارائـه داده اسـت                سينا در قانون، عشق را نوعي ماليخوليا و بيماري مي            ابن .1
  ).287ـ286، ص2005سينا،  ابن(
خوبي در محتواي فصل هفـتم رسـاله عـشق            شمول بودن عشق جدا از بحث دربارة تعريف عشق، به            جهان .2

  .شود معلوم مي
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در حالي كه عشق حـالتي      . كند   حركت مي  -كه فاقد آن است ولي قابليت اكتساب آن را دارد         
پـور، درسـگفتارهاي      حـشمت (است كه در آن، موجود خواهان حفظ كمالات بالفعل خود است            

  .)رساله عشق
 ضمن آن ملحوظ است، همواره با لذت است؛         از سوي ديگر، عشق در معنايي كه ادراك       

شود   زيرا معشوق از جهت معشوقيت خود براي عاشق خير است و مورد ادراك نيز واقع مي               
لذت در اين بيان ادراك خير ملائم است        . )626ب، ص 1379؛ همو،   417ـ416 ق، ص  1400،    سينا  ابن(
ت چيـزي نيـست جـز ادراك        به بيان ديگر، لذ   . )17، ص 1363؛ همو،   590ـ587ب، ص 1379همو،  (

 در بحث خطابه در بيان اقسام لذيـذ     سينا  ابن. )18همان، ص (ملائم از آن جهت كه ملائم است        
همـو،  (گويد كه حبيب، دوست داشتن، و دوست داشته شدن از اقسام لذيذ اسـت                 چنين مي 

 تـر باشـد، دوسـت       تر، زيباتر، و شريف     همچنين هرچه ادراك شديدتر، مدرك    ). 65تا، ص   بي
: ؛ همچنـين نـك    396، ص 1376؛ همـو،    591ب، ص 1379همـو،   (داشتن و التذاذ بيشتر خواهـد بـود         

  .)1391مفتوني، 
براي شناخت دقيق   . بنابر آنچه كه گفته شد، تعريف عشق در رهيافت مستقيم روشن شد           

ناپذير است و ما براي دقيق شـدن    متافيزيك عشق، فهم تعريف و ماهيت عشق امري اجتناب        
ه بر بررسي رهيافت مستقيم بايد ماهيت عشق را از نظر رهيافت غير مستقيم نيز               مطلب علاو 

  . شناسايي كنيم
يكي از رويكردها در رهيافت غير مستقيم كشف ماهيت و تعريف شيء از روش تقـسيم       

، 1381حلـي،   (كننـد     دانان نيز براي تحصيل حدود از اين شيوه استفاده مي         است، چنانكه منطق  
  .)343ـ340ص

 در فصل چهارم رساله عشق، عـشق را بـه دو قـسم طبيعـي و اختيـاري تقـسيم                      سينا  ابن
رسد مگـر در   در عشق طبيعي، عاشق به غايت خود يعني اتصال به موضع طبيعي مي            . كند  مي

براي مثال سنگ را اگر از بالا به پايين پرتـاب كنـيم بـر               . حالتي كه مانعي وجود داشته باشد     
ه پايين سقوط كند و يا آب را اگر در آتـش بريـزيم بايـد آن را                  اساس عشقي كه دارد بايد ب     

تواند از معشوق بـه اختيـار         اين در حالي است كه در عشق اختياري عاشق مي         . خاموش كند 
دهد كه عاشق ضرري را تـشخيص دهـد كـه آن              خودش دوري كند و اين امر زماني رخ مي        
زند كه عاشق     علي به خري مثال مي    بو. )1391همو،  (ضرر بيش از لذت بردن از معشوق باشد         
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كنـد   بيند معشوق خود يعني علف را رها مي  خوردن علف است ولي هنگامي كه گرگ را مي        
عشق اختياري نيز در يك تقسيم به دو قسم حيواني و           . )381 ق، ص  1400،    سينا  ابن(گريزد    و مي 

 اسـت و لـذت   در قسم اول مشارك عشق قوه حيـواني . گردد  نطقي يا همان عقلي تقسيم مي     
بردن از معشوق به سبب اين قوه است و در عشق نطقي علاوه بر مشارك بودن قوه حيواني                  

 همين قسم از عـشق     سينا  توان گفت عشقِ برتر از نظر ابن        قوه نطقي نيز مشاركت دارد كه مي      
تواند اثر و حاصل قوه ناطقـه باشـد؛           بايد خاطرنشان كرد كه عشق صرفاً نمي      . اختياري است 

 ق،  1400همـو،   (ا عشق امري جزئي است حال آنكه دايره تدبير قوه ناطقـه كليـات اسـت                 زير
  . )378ص

گويد به دو قـسم       الرئيس در فصل پنجم رساله مي       عشق اختياري نيز بر اساس آنچه شيخ      
حب صورت زيبا يا به جهت لذت حيواني است كه از نظـر             . شود  حيواني و نطقي تقسيم مي    

يا همراه با مشاركت قوه مـافوق يعنـي قـوه عاقلـه اسـت كـه عـشقي                    قبيح است و      سينا  ابن
  .آيد پسنديده به حساب مي

نفس ناطقه انسان بالذات زيبايي را دوست دارد و نفس حيواني هم از آن جهـت كـه در                   
علاوه بر ايـن، لـذت بـردن از         . مجاورت نفس ناطقه قرار گرفته است زيبايي را دوست دارد         

حال مسئله اين است كه چرا قوه ناطقه به زيبايي . كار قوه حيواني است  ها نيز     لذائذ و زيبايي  
علاقه دارد؟ خداوند جمال و كمال مطلق است و هر چيزي كـه زيبـا باشـد يعنـي بـه خـدا                       
نزديك است و قوه نطقيه نيز به حسب ذاتش به كمال عشق دارد؛ به هر چيزي كه به كمـال                    

چون انـسان   . ي كه از آن دور باشد نفرت دارد       و جمال نزديك باشد عشق دارد و از هر چيز         
بنابراين ثابت شد  . به خداوند علاقه دارد، هر چيزي هم كه شبيه به خدا باشد را دوست دارد              

در قـوه حيوانيـه ايـن مطلـب طبيعـي           . كه قوه ناطقه و حيواني به جميل و جمال علاقه دارد          
 داشتن جمال به خدا نزديـك       است و در قوه عاقله به خاطر اين است كه شيء جميل، براي            

بنابراين پـسنديدن زيبـايي و رفـتن بـه سـمت            . پسندد  شود و براي همين انسان آن را مي         مي
نفس ناطقه اگر اسـتعداد تـصور معـاني         . باشد  زيبايي ممدوح است؛ زيرا قرب به خداوند مي       

موجـودات از   تواند مقايسه كند كه كدام        عالي ملكوتي را پيدا كند، به توسط اين استعداد مي         
تـر باشـد    تر است و هـر چيـزي كـه بـه معـشوق اول نزديـك       نظر زيبايي به خداوند نزديك   

تـر    اعتدالش بيشتر است و هر چيزي كه اعتدال داشته باشد و جميل باشد به خداوند نزديك               
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اعتدال و اتفاق توابع وحدت اسـت  . تر است است و به داشتن وحدت و توابع وحدت موفق    
بنابراين بهره بردن از معشوق گاهي اختصاص بـه قـوه           . )1396پور،    ستاد حشمت گفتارهاي ا   درس(

قوه نطقي دنبال معقولات اسـت و       . نطقي دارد و گاهي به قوه حيواني و گاهي مشترك است          
صورت زيبا جزء شئون قوه عاقله نيست؛ زيرا صور زيبا از جزئيات اسـت و امـر جزئـي در                 

لـذت بـردن از معقـولات از    .  بـه قـوه نطقيـه نـدارد    شئون ناطقه نيست، بنابراين اختـصاص     
شود كه قوه نطقيه دخالت ندارد، بلكه ادعا اين است كه             ادعا نمي . مختصات قوه نطقيه است   

قابل ذكر است كه ايـن مخـتص بـه قـوه حيـواني هـم                . صورت زيبا مختص به عاقله نيست     
نـابراين زيباپـسندي   ب. نيست و آن چيزي كه مختص به اين قوه است شهوات حيوانيه اسـت  

مختص به قوه نطقيه نيست و مختص به قوه حيوانيه هـم نيـست و لاجـرم هـر دو دخالـت                      
از حيـث قـرب بـه خداونـد قـوه           . روند  پسندي مي   يعني هر دو با هم به سمت زيبايي       . دارند

يعنـي بـه حـسب      . عاقله دخالت دارد و از حيث رفتن به جزئيات، قوه حيوانيه دخيل اسـت             
  .)همان(كند  چنين صفتي را پيدا مي اينشركت انسان 

اراده . 1:  عشق ارادي را بر حسب متعلق اراده به چهار قسم تقـسيم كـرده اسـت                 سينا  ابن
اراده . 3؛  )مانند غلبه بر خصم   (اراده مطلوب وهمي و خيالي      . 2؛  )مانند لذت (مطلوب حسي   
عناي طلب خير حقيقـي     قسم چهارم به م   . اراده مطلوب عقلي  . 4؛  )خير مظنون (مطلوب ظنيّ   

، 1363؛ همـو،    627ب، ص 1379؛ همـو،    417، ص 1376همو،  (محض است و اين همان اختيار است        
 گاهي اراده را به تفكيك مطلوب وهمي و خيالي به پنج گونـه تقـسيم كـرده             سينا  ابن. )59ص

بـر اسـاس ايـن تقـسيمات عـشق اختيـاري            . )591ب، ص 1379؛ همو   396، ص 1376همو،  (است  
عشق ارادي است، در حالي كه در رساله عشق هنگامي كـه از عـشق اختيـاري در                  اخص از   

 همان عشق ارادي به معناي مطلـوب         سينا  شود مقصود ابن    مقابل عشق طبيعي سخن رانده مي     
  . )1397؛ همو، 1391مفتوني، (اين از مثال خر و خوراكي نيز مشهود است . اعم است

همـو،  (رسالة العشق آن را عشق نطقي ناميده است       در    سينا  قسم چهارم همان است كه ابن     
الرئيس در الانصاف نيز به عشق به مطلوب عقلي اشاره كرده اسـت و                شيخ. )381 ق، ص  1400

همچنـين  . داند كه ذاتاً زيبا و كامل و از تغير و فساد نيز مبرّا باشد مطلوب عقلي را چيزي مي 
عشق كه رابطه بـين عاشـق و معـشوق          گردد، اين     از آن جهت كه عاشق به معشوق شبيه مي        

تـرين موجـودات    قابل ذكر است كه كامـل . )90الف، ص1978همو، (است از بين نخواهد رفت    
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الوجود است و همچنين از آن        الوجود است، بنابراين برترين مصداق معشوقيت واجب        واجب
مـصداق  جهت كه هر دو مؤلفه عاشقي يعنـي خيـر و ادراك را نيـز دارد، بنـابراين برتـرين                     

ب، 1379؛ همـو،   397ـ ـ396، ص 1376؛ همـو،    378ـ ـ377 ق، ص  1400همـو،   ( 1باشـد   عاشقيت نيز مـي   
  . )18ـ17، ص1363؛ همو، 120الف، ص1379؛ همو، 591ـ590 و 587ص

شود و آن تقسيم عشق بـه عـين ذات و يـا عـارض بـر ذات                    تقسيم ديگري نيز انجام مي    
شق است و يا وجودشان عين عـشق        است؛ به اين صورت كه وجود موجودات يا به سبب ع          

توان ادعا كرد كـه عـشق جـوهري           بر همين اساس مي   . ناميم  العشق مي   است كه ما آن را عين     
 اذعـان    سـينا   همچنين ابن . فراگير در سراسر عالم است كه وجود موجودات در گرو آن است           

،  ق1400همـو،  (الوجـود اسـت    دارد كه مصداق عشق ذاتي، ذات مقـدس خيـر اولـي واجـب          
  .)378ـ377ص

سـازي    رهيافت ديگري در روش غير مستقيم وجود دارد و آن كاركرد استدلال در مفهوم             
در حقيقت، هرچند مقام تعريف و مقام استدلال دو هويت جدا و مستقل از يكـديگر                . است

اي كه فرد  توان با فهم و تأمل ادله دارند بايد گفت ميان دليل و مدعا تناسبي وجود دارد و مي        
 و  178ـ ـ177، ص 1391فرامـرز قراملكـي،     (كند به تصور فـرد از مـدعا پـي بـرد               مدعا اقامه مي  بر  

 دربـاره   سـينا  هـاي ابـن   بر همين اساس از اسـتدلال . )6، ص1391مفتوني، : ؛ همچنين نك 309ـ308
توانيم تعريف عـشق را كـه در          توان به تصور وي از اين مفهوم رسيد و بنابراين مي            عشق مي 

  . اي بوعلي سينا در اين باره نهفته است استخراج كنيمه بن استدلال
گـردد كـه      شـود و معلـوم مـي        در فصل اول تا سوم رساله عشق، عشق فراگير اثبات مـي           

در اين مسئله ادراك مـأخوذ نيـست و موجـودات بـه             . موجودات عالم به كمال عشق دارند     
بـاره عـشق حيوانـات      در فصل چهارم اين رساله كه در      . صورت طبيعي به كمال عشق دارند     

يك شق همان عشقي است كه در فصول  . گردد  است، دو شق از عشق در حيوانات اثبات مي        
مندند؛ زيـرا عـشق جـوهري فراگيـر           قبل نيز اثبات شده بود و حيوانات نيز از آن عشق بهره           

شق ديگر عشقي است كـه در آن ادراك اخـذ           . گيرد  است و بالطبع حيوانات را نيز در بر مي        
ست و ادراكي كه حيوانات دارند، يعني درك حسي، خيـالي و وهمـي در ايـن عـشق                   شده ا 

                                           
  .حاد عشق و عاشق و معشوق از اين بيان قابل استخراج و بررسي استيه ات نظر.1
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در فصول پنجم و ششم نيز عشقي كه در آن ادراك لحاظ شده است بيـان                . لحاظ شده است  
در فـصل هفـتم نيـز عـشقي         . گردد  در آن لحاظ مي   ) عقل(شود و مرتبه ديگري از ادراك         مي

ين تفاوت كه اين عشق فراگيـر همـه موجـودات بـه     شود با ا   شمول اثبات مي    فراگير و جهان  
همه موجودات به خير مطلق عشق دارند ولي . )393 ق، ص 1400،    سـينا   ابن(الوجود است     واجب

به عنوان مثال اكثر موجودات عارف به اين عشق نيـستند           . درجه و مرتبه درك متفاوت است     
همـان،  (انـد     خيـر مطلـق   و موجودات چون نفوس ملكي همواره عاقل و عاشق علت اولي و             

توان گفت كه هر دو تصور از عشق، دربـاره    بر همين اساس مي   . )7، ص 1391؛ مفتـوني،    396ص
موجودات هم به صورت غريزي و طبيعي به خداونـد          . كند  الوجود صدق مي    عشق به واجب  

توانند بر اساس مرتبه وجودي خود عـارف و مـدرك ايـن عـشق                 عشق دارند و همچنين مي    
  1.باشند

  
   سينا بندي و ارائه تعريف عشق از نظر ابن جمع) ب

 عشق را جوهري فراگير در سراسر عالم و موجـود   سينا   از عشق، ابن    سينا  بر اساس انگاره ابن   
توان دريافت كه وجود همة موجـودات         داند و با تأمل در آراء وي مي         در همة موجودات مي   

تمـامي موجـودات از مقـام اعلـي كـه             سـينا   وابسته به عـشق اسـت و بنـابراين از نظـر ابـن             
 1400؛ همـو،    363ـ ـ359، ص 1375،    سينا  ابن(اند    الوجود است تا سفلي كه هيولاست، عاشق        واجب
مـستقيم قابـل     بـه نحـو مـستقيم و غير         سينا  ء ابن تعريف مستقيم عشق از آرا    . )396ـ375ق، ص 

 معناي لغـوي آن     در رهيافت مستقيم وي در مواضعي كه بيان شد عشق را با           . استخراج است 
. تعريف ديگر وي چنين است كه عشق نيكو شماردن امر نيكو و ملايم است. داند يكسان مي

كند كه عشق ابتهـاج       همچنين وي تعريف ديگري از عشق ارائه داده است و چنين اذعان مي            
بـر اسـاس همـين      . و شادماني در اثر تصور حضور شيء ديگر است كه همان معشوق باشد            

 خير درك شده است و عاشق بر اساس درك معـشوق اسـت كـه عاشـق او                   تعريف معشوق 
                                           

تفاوت عشق فراگيري كه در فصل نخست و هفتم آمده است به اين صورت اسـت كـه عـشق فراگيـر در                        .1
فصل اول عشق همه موجودات به كمال است و عشق فراگير در فصل آخـر عـشق فراگيـر موجـودات ولـو                        

  ).7، ص1391مفتوني، (عالي است اجب تطبيعي و غريزي به ذات و
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در نتيجه به صـورت     . بنابراين در اين تعريف شيخ از عشق، ادراك لحاظ شده است          . شود  مي
دهد   كلي جدا از تعريف ناظر به معناي لغوي عشق، بوعلي سينا دو تعريف از عشق ارائه مي                

بـا  .  ديگـري ادراك لحـاظ نـشده اسـت         كه در يكـي ادراك مـأخوذ و ملحـوظ اسـت و در             
خوبي قابل فهم است كه عـشق بـا هـر دو              ، اين مطلب به     سينا  شناسي عشق از نظر ابن      ماهيت

همـة  . آيد كه همة موجودات از آن بهـره دارنـد           شمول به حساب مي     تعريف، جوهري جهان  
عشق الوجود    موجودات به كمال خود عشق دارند و همچنين همة موجودات به ذات واجب            

همچنين قابل ذكر است كـه در تعريفـي   . دارند، چه آن را درك كنند و چه آن را درك نكنند           
باشـد    از عشق كه ادراك در آن لحاظ نشده، كاملاً واضح است كه عشق موجودي فراگير مي               

و از سوي ديگر در تعريفي كه ادراك ملحوظ عشق است نيز تعارضـي در فراگيـري عـشق                   
  . ناخت غير از وجود آن استشود؛ زيرا ش ايجاد نمي

  
 )بيان محور دوم(چرايي عشق ) ج

چـرا هـستي موجـودات در گـرو         «توان دو پرسش اساسـي         در باب عشق مي     سينا  از آراء ابن  
هـر دو   . را استخراج كـرد   » چرا عشق در تمام هستي جريان و سريان دارد؟        «و  » عشق است؟ 

 با اين حال تفاوت اين دو پرسش    شوند،  سؤال، ذيل مباحث وجودشناختي عشق گنجانده مي      
در اين است كه در پرسش نخست بحث از اين خواهد شد كه چرا عـشق باعـث وجـود و                     
بقاي موجود است و در پرسش دوم اين مهم مطرح اسـت كـه چـرا بايـد عـشق در هـستي                    
سريان داشته باشد تا موجودات بتوانند از آن بهره ببرند و همچنين با استفاده از اين جريـان                  

بنـابراين، هـر دو سـؤال بـا         . يابنـد   گيرند و دوام مـي      و سريان است كه موجودات وجود مي      
  .يكديگر ارتباط تنگاتنگي دارند

وي . راند در فصول هفتگانه رساله عشق از عشق در موجودات مختلف سخن مي  سينا  ابن
سينا پورمراد . كند در فصل نخست رساله درباره سريان عشق در ميان هويات مدبره بحث مي     

اند كه تحت تدبير موجودي مافوق خـود قـرار       از هويات و موجودات مدبره همة موجوداتي      
شود كه اين موجودات مدبره همگي عـشق بـه كـسب      همچنين در اين فصل بيان مي 1.دارند

                                           
ممكن به حسب ذات نسبت به وجـود و      . اند   موجودات و هويات مدبره به عبارتي همان موجودات امكاني         .1
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بنـابراين  . كمالات دارند و همچنين اگر واجد يك كمالي نيز باشند عشق به حفـظ آن دارنـد                
بـر ايـن اسـاس، سـه        .  عشق به حفظ كمال و شوق به كسب كمـال دارد           يك موجود مدبره،  

موجـود دوم   . موجود اول، موجـودي اسـت كـه كمـالي را داراسـت            . موجود مفروض است  
موجود سوم موجودي   . موجودي است كه كمالي را ندارد ولي قابليت تحصيل كمال را دارد           

الوجـود   ود سوم همـان ممتنـع  موج. است كه فاقد كمال است و قوه كسب كمال را نيز ندارد     
شود؛ زيرا فقط وجود ذهني دارد حال آنكه بحث ما يك بحـث               است و از دايره ما خارج مي      

  .عيني و درباره موجودات امكاني است
يابد و اين عشق است كه باعث حفظ و يا كسب             هر موجود با آن كمال مطلوب تقوم مي       

موجـودات مـدبره،    . ودات مدبره است  شود، بنابراين عشق منشأ وجود و حفظ موج         كمال مي 
به همين علت ثابت شد كه حـداقل در عـالم   . گيرد تمامي موجودات عالم امكاني را دربر مي    

با اين بيان، پرسش نخست حداقل      . موجودات امكاني، عشق عامل وجودي موجودات است      
  . در موجودات ممكن روشن شد

قـا لازم اسـت كـه كمـال خـود را            تمامي موجودات امكاني براي وجود يافتن و داشتن ب        
حفظ كنند و به سوي كسب كمالاتي كه بالقوه واجد آن هستند حركت كنند، و ما با نظر بـه                    

يابيم كه اولاً تمامي موجودات ممكن واجد كمالاتي هستند و مدام به سوي               موجودات درمي 
ق و شـوق    اند و ثانياً اين عش      كسب كمالات جديد كه صلاحيت آن را دارند در حال حركت          

  . بنابراين پرسش دوم نيز معلوم شد. اي براي حفظ نوع آنان است وسيله
 در فصل دوم رساله، درباره عشق هيولا به صورت و برعكس و همچنـين عـشق                  سينا  ابن

كند و ماحصل بحث به اين صورت است كه هيولا براي موجود              عرض به موضوع بحث مي    
ز به هيولا عـشق دارد و ايـن ارتبـاط بـين             شدن به صورت عشق دارد و همچنين صورت ني        

  . عرض نيز به موضوع خود عشق دارد. هيولا و صورت يك ارتباط وجودي است
در فصل سوم نيز عشقِ قواي نباتي را بيان كرده، بدين نحو كه نفس نباتي داراي سه قوه                  

. دارندهر سه قوه به صورت طبيعي به مطلوب خود عشق       . مغذيه، تنميه و مولده است    : مجزا
. قوه مغذيه عاشق غذا، قوه تنميه عاشق رشـد و تـرميم، و قـوه مولـده عاشـق تكثيـر اسـت                      

                                                                                                        
  .عدم در حالت مساوي است و به حسب ذات نياز به غير دارد كه آن را از اين تساوي خارج كند
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كند و اين عشق شامل تمـامي قـواي            در فصل چهارم عشق قواي حيواني را بيان مي          سينا  ابن
قواي نظري همـان قـواي ادراكـي حيـوان، اعـم از حـواس               . شود  نظري و عملي حيواني مي    

بـه  . انـد   دين صورت كه تمامي قواي حسي ظاهري و باطني عاشـق          ظاهري و باطني است؛ ب    
بـراي تمـايز ميـان    (ها علاقه دارد و قوه خيال نيز به حفظ صور  عنوان مثال قوه باصره به ديدني  

همچنين قواي عملي حيوان يعني     . )585 و   502، برهان شفاء، ص     سينا  قوه خيال و متخيله بنگريد به ابن      
به عنوان مثال، غلبه بر خـصم معـشوق         . قِ معشوق خود هستند   قوه غضبي و شهوي نيز عاش     

 پـس از     سينا  ابن. آيند  قوه غاضبه، و لذت بردن از خوراكي معشوق قوه شهويه به حساب مي            
شـود كـه دربـاره        بحث درباره عشق در قواي حيواني وارد بحث از عشق ظرفا و فتيـان مـي               

كه صاحب قواي حيواني و نبـاتي اسـت،         انسان علاوه بر اين   . ها به يكديگر است     عشق انسان 
تواند ضميمه قواي مـادون شـود و غايـت عـشق را               داراي قوه ناطقه نيز است و اين قوه مي        

اي ديگـر از عـشق اختيـاري را بيـان        به همين علت است كه در اين فـصل گونـه          . درك كند 
عـشق  در  . اولين نوع عشق اختياري همان بود كه در عـشق حيـواني وجـود داشـت               . كند  مي

اختياري، اتخاذ فعل اختياري است ولي غايت اختياري نيست، اما در عشق انساني علاوه بـر          
  . گردد اينكه فعل اختياري است، مقصود و غايت نيز اختيار مي
شـود و آن عـشق نفـوس الهيـه بـه       در فصل ششم رساله، نوعي ديگر از عشق بيـان مـي      

ه نفوس الهيه از آن جهت كـه داراي         بيان مطلب به اين صورت است ك      . الوجود است   واجب
توانند چنين درك كنند كه واجب تعالي خيـر اسـت، واجـب تعـالي                 اند مي   قوه ادراكي عقلي  

شود و همچنين هر جهـت از ايـن           نافع است، و تقرب و تشبه به واجب تعالي باعث نفع مي           
زد و  شود كه نفس، به معشوق خود كه خير، و نافع است عشق بـور               سه جهت سبب اين مي    

. ورزنـد  الوجـود عـشق مـي    بدين ترتيب نفوس الهيه به دليل درك اين سه جهت بـه واجـب      
واجب تعالي به عنوان مبدأ اول از جهت خيريت و نافع بـودن خـود، معاليـل را بـه وجـود                      
. آورده است و نفوس الهي با درك اين سه جهت، پي به يك مـسئله وجـودي خواهنـد بـرد      

شود كه همة موجودات به صورت طبيعي به خير و نـافع              ن مي همچنين در فصل هفتم نيز بيا     
كنند كه سبب وجود و بقاي آنان همان موجـودي اسـت كـه اولاً                 علاقه دارند؛ زيرا درك مي    

شود كه واجب تعـالي از        خير است و ثانياً نافع است و از آن جهت كه در اين فصل بيان مي               
تجلي كرده است، بنابراين اين عـشق در        طريق تجلي، خود را به ساير عاشقان و موجودات م         
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ميان تمام موجودات جريان و سريان دارد و همچنين از آن جهت كه واجب تعالي به تجلـي         
گيـريم كـه      خود علاقه دارد، بنابراين واجب تعالي نيز داراي عشق است و چنين نتيجـه مـي               

وجودات وجود  عشق در ميان همة موجودات سريان دارد و دليل وجود عشق در ميان همة م              
بنـابراين، عـشقي كـه در       . الوجود، عشق به تجلي خود اسـت        و بقاي آنان است و در واجب      

فصل يكم تا ششم رساله فقط منحصر به موجودات ممكنه بود، در فصل هفـتم بـه واجـب                   
  .تعالي نيز تعميم پيدا كرد

  

  بندي چرايي وجود عشق  جمع) د
يـابيم كـه علـت وجـود و بقـاي              درمـي   يناس ـ   ابـن  رسالة عشق با بررسي فصل يكم تا ششمِ       

موجودات ممكن در گرو عشق است، به اين صورت كه در فصل اول بيان شـده اسـت كـه                    
همة ممكنات از آن جهت كه به حفظ كمال خود عشق دارند و همچنين به كـسب كمـالات                   
ديگر نيز شوق دارند، در نتيجه همگي داراي عشق هـستند و ايـن عـشق در همـة ممكنـات          

در فصول دوم تا ششم نيز عشق ممكنات به صورت اختصاصي بيان شده است              . ان دارد جري
اعـم از   (يابيم كه عشق در ميان تمام قواي نباتي و حيـواني              و با بررسي اين فصول نيز درمي      

كنند   وجود دارد و نفوس الهي نيز از آن جهت كه خيريت و نفع را درك مي               ) نظري و عملي  
در فصل هفتم نيز بيان شده است كه همة موجودات به صورت . ندورز به نافع خود عشق مي

ورزند و همچنين از آن جهت كه واجب تعالي از طريق             طبيعي به خير و نافع خود عشق مي       
شناسـاند، بنـابراين بـه تجلـي خـود عـشق              تجلي، خود را به ساير موجودات و معاليـل مـي          

ان ممكنات، وجود و بقاي آنان است       گردد كه چرايي وجود عشق در مي        ورزد و معلوم مي     مي
الوجود، دوست داشتن تجلي خود است و چرايي جريـان و             و چرايي وجود عشق در واجب     

سريان عشق نيز به اين صورت است كه همة ممكنات به كمال عشق دارند و اين عـشق بـه                    
يـز  عنوان ما به الاشتراك، باعث فراگيري عشق در ميان ممكنات شده است و واجب تعالي ن               

از آن جهت كه به تجلي خود علاقه دارد، بنابراين جريان عشق مختوم به ممكنات نيـست و                  
  . تمامي هستي را در بر گرفته است

كنيم كه    اشكال اول اين است كه ما بيان مي       . ممكن است چند اشكال به ذهن خطور كند       
شق فرق شوق و عشق در اين است كه در شوق شيء خواهان نيل بـه مطلـوب اسـت و ع ـ                    
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الوجود نيز عاشق به حفظ كمال خـود          حفظ كمال است و در اين صورت اگر بگوييم واجب         
الوجـود از بـين بـرود و          شود كه ممكن است كمال واجـب        است، يعني اين مطلب فرض مي     

الوجـود در نظـر       واجب تعالي به حفظ آن عشق دارد و همچنين اگر شـوق را بـراي واجـب                
م كه واجب تعالي كمالي را ندارد و براي رسـيدن آن شـوق              اي  بگيريم، يعني قائل به اين شده     

بـه ايـن پرسـش احتمـالي بايـد          . شمول دانست   توان عشق را چيزي جهان      بنابراين نمي . دارد
چنين پاسخ داد كه در بسياري از مواضع، شوق و عشق به صـورت متـرادف بـه كـار بـرده                      

 هيچ وجه به اين معنا نيست كـه         الوجود استفاده كنيم به     شوند و اگر شوق را براي واجب        مي
همچنين عشق در واجـب  . خواهد به آن كمال نائل شود   واجب تعالي فاقد كمالي است و مي      

. تعالي به هيچ وجه به معناي جواز امكان عدم و فقدان يـك كمـال در ذات واجـب نيـست                    
دليل اين امر آن است كه هر صاحب كمالي عشق به آن كمال و بـالطبع عـشق بـه حفـظ آن        

دهـد آن     به بيان ديگر هر صاحب كمالي عاشق كمال خـود اسـت و اجـازه نمـي                . كمال دارد 
در اين  . ممكن است كمالاتي وجود داشته باشند كه فقدان آن ممتنع باشد          . كمال از بين برود   

صورت نيز صاحب كمال به خود آن كمال و حفظ آن عـشق دارد، هرچنـد زوال آن ممتنـع                    
  .باشد

الوجـود    است به ذهن خطور كند چنين اسـت كـه اگـر واجـب    اشكال ديگري كه ممكن   
تعالي به خود و ساير موجودات عشق داشته باشد، آنگاه صفتي زائد بر ذات واجب عـارض                 

شـود   تالي باطل است، به اين دليل كه چيزي بـر ذات واجـب تعـالي عـارض نمـي               . شود  مي
الوجـود اسـت      نِ واجـب  گردد، پس مقدم نيز كه عاشق بود        ميمحتاج  وگرنه واجب به علت     

تـوان    الوجود را عاشق دانست و به همين علـت نمـي            توان واجب   در نتيجه نمي  . ممتنع است 
  .گيرد عشق را در تمام عالم جاري دانست؛ زيرا ذات واجب تعالي را در بر نمي

به اين پرسش احتمالي بايد چنين پاسخ داد كه عشق صفتي زائد بـر ذات واجـب تعـالي            
طور كه علم واجب تعالي به ماسـوا خللـي در             همان. آيد   او به حساب مي    نيست و عين ذات   

الوجود نيز بـا بـساطت ذات و كمـال            سازد، عاشق بودن واجب     كمال واجب تعالي وارد نمي    
  . واجب منافاتي ندارد

  



  1402زمستان ، 8 سال دوم، شمارهمي،  اسلافصلنامه تاريخ فلسفه                                           28

 

  )بيان محور سوم(چگونگي عشق ) هـ
ق اسـت و    دو سؤال اساسي اين محور اين است كه چگونه هستي موجـودات در گـرو عـش                

  چگونه عشق در تمامي عالم سريان دارد؟
 به ايـن صـورت اسـت كـه موجـودات       سينا  ابنرساله عشقپاسخ اين سؤالات بر اساس  

براي موجود شدن نياز به علتي دارند تا از حالت داير بين وجود و عدم خارج شوند و نيـاز                    
الـف؛  1380؛ سـهروردي،    1375،    سـينا  ابن: براي مثال نك  (به علتي دارند كه اين ترجيح را انجام دهد          

دهـد و   آن علت از جهت خيريت و نافعيتي كه دارد اين فعل را انجام مـي     . ) ق 1440طباطبايي،  
از سوي ديگر، همـة موجـودات ممكنـه بـراي           . خير بودن و نافع بودن از جنس عشق است        

ق دارند،  ايجاد جوانب جديد نياز به كسب كمالات جديد دارند و به كسب اين كمالات شو              
و پس از حركت به سوي اكتساب كمالات، و كسب كمالات، جوانـب جديـد وجـودي بـه                   

آيد و از جهت ديگر موجودات براي بقاي خود عشق به حفظ كمالات كسب شدة                 وجود مي 
بنابراين در فصل اول رساله به صـورت كلـي ايـن چگـونگي بـراي موجـودات                  . خود دارند 

ساله نيز چگونگي عشق ماده به صورت، صورت به ماده، در فصل دوم ر. شود ممكنه بيان مي
عشق صورت به مـاده و مـاده بـه صـورت و همچنـين               . و عرض به موضوع بيان شده است      

بـا اينكـه مـاده و صـورت در ذهـن دو چيـز               . عرض به موضوع نيز از جهت وجودي است       
 ارتباط عـرض  اند در خارج با يكديگر متحدند و سبب اين اتحاد عشق است و درباره          متباين

يابيم كه تمامي     در فصل سوم، در باب نباتات درمي      . كند  و موضوع نيز همين وضع صدق مي      
خواهند مركب را از تفرق حفظ كنند عاشق بـه ايـن              صور و نفوس نباتي از آن جهت كه مي        

گانه نباتي به صورت طبيعي به مطلوب خود ميل دارنـد و ايـن                اند و همچنين قواي سه      حفظ
ت بقاست و بنابراين نوعي از عشق در ميان نباتات چه از جهت حفـظ مركـب از     ميل از جه  

در فصل بعـدي كـه در بـاب         . تفرق و چه از جهت رسيدن قوا به مطلوبِ خود جريان دارد           
عشق در قواي حيواني است نيز چگونگي عشق به اين صورت است كه همة قواي نظري و                 

يستند و وجود عشق در ميان ايـن قـوا باعـث          عملي حيوان، مطلوبي دارند و خالي از عشق ن        
ها و زيبارويان نيـز همـين مـسئله           در مورد عشق انسان   . شود  عبث و معطل نبودن اين قوا مي      

كند، از اين جهت كه انسان داراي قواي حيواني و نباتي اسـت و همچنـين از ايـن                    صدق مي 
ظر غايت و مقصود نيـز     گردد، عشق انساني از ن      جهت كه قوه ناطقه ضميمه قواي حيواني مي       
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نفوس عاليه و الهيه نيـز      . شود و همچنين ادراك عاليه در آن ملحوظ خواهد شد           اختياري مي 
جهـت اول   . شوند و عشق در ميان آنـان نيـز سـريان دارد             از چند جهت عاشق محسوب مي     

 در فصل اول درباره همة موجودات ممكن بيان كرده بـود، بـه               سينا  همان جهتي است كه ابن    
ن صورت كه موجودات عاليه و الهيه از آن جهت كه جزو موجودات مدبره هستند عـشق                 اي

درباره نفوس انساني كـه بـا مـاده ارتبـاط دارد            . به حفظ كمال و شوق به كسب كمال دارند        
انـد    شود ولي در مورد عقول عاليـه كـه همـواره داراي كمـال               شوق به كسب كمال يافت مي     

جهت دوم كه جهت اختصاصي     . كند  خوبي صدق مي     به جهت اول يعني عشق به حفظ كمال      
باشد به اين ترتيب است كه موجـودات الهيـه بـا ادراك خـود سـه                   عشق اين موجودات مي   

كننـد    عنصر خيريت، نافعيت، و نافعيت از جهت تقرب و تشبه به موجود مافوق را درك مي               
ين اين موجـودات  و درك هر كدام باعث به وجود آمدن عشق به مافوق خواهد شد و همچن         

  . كنند و بنابراين از هر سه جهت عاشق موجود مافوق خود هستند هر سه وجه را درك مي
در فصل هفتم نيز چگونگي عشق در ميان موجودات و چگونگي جريان و سريان عـشق                

كنـد    بوعلي در اين فصل بيان مـي      . شود  در ميان تمام موجودات هستي به نحو ديگر بيان مي         
 نيز عاشق شناخته شدن خود از طريق تجلي است و بنابراين واجـب تعـالي         كه واجب تعالي  

نيز عاشق است و بر اين اساس عشق در تمام هستي جريان دارد؛ به اين صورت كـه عـلاوه         
الوجود نيز عاشـق اسـت و    بر اينكه در تمام عالم ممكنات جريان و سريان دارد، ذات واجب         

كند ايـن      بيان مي   سينا  بحث ديگر اين فصل كه ابن      1.بدين ترتيب جهان از عشق خالي نيست      
است كه علاوه بر موجودات الهيه كه با ادراك خود به ذات واجب تعالي عشق دارنـد همـة                   
موجودات عالم علاوه بر اينكه به كمال عشق دارند، به صـورت غريـزي و طبيعـي بـه ذات                    

  2.واجب عشق دارند از آن جهت كه كمال مطلق است
                                           

  . دي سراسر عالم استه وجوتوان چنين مدعي شد كه عشق جوهر  بر اين اساس مي.1
سينا با يكسري از آيات قرآن كريم قابل تطبيق است و حتي جا براي پـژوهش مـستقل دارد        اين تئوري ابن   .2
 يسبح للَّه ما في السماوات و ما في الْأَرضِ لهَ الْملكْ و لَـه الْحمـد و هـو                  : به عنوان مثال به اين آيات بنگريد      (
؛ يسبح للَّه ما في السماوات و ما في الْأَرضِ الْملـك الْقُـدوسِ الْعزِيـزِ الْحكـيمِ                  )1تغابن،  (ى كُلِّ شَيء قَديرٌ     علَ
قَد علم صـلاَتهَ و تَـسبِيحه   لٌّ ؛ أَلَم ترََ أنََّ اللَّه يسبح لهَ من في السماوات و الْأَرضِ و الطَّيرُ صافَّات كُ         )1جمعه،  (

  ).41نور، (و اللَّه عليم بِما يفْعلوُنَ 
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  چگونگي وجود عشقبندي  جمع) و
انـد و عـشق در تمـام          الوجـود عاشـق     تمامي هستي اعم از موجودات امكاني و ذات واجـب         

موجودات امكاني از جهت عشق به حفظ كمال و يا شـوق بـه اكتـساب                . هستي جريان دارد  
اند و همچنين قواي نباتي و حيواني نيز همواره عاشق مطلوب خود هستند           كمال داراي عشق  

باتي به صورت طبيعي است و عشق قواي حيواني از جهـت فعلـي اختيـاري                و عشق قواي ن   
گـردد و ايـن در حـالي اسـت كـه عـشق                است ولي از جهت مقصودي طبيعي محسوب مي       

نفـوس عاليـه و الهيـه بـه         . شود  انساني و نفوس الهي در فعل و غايت اختياري محسوب مي          
و از جهـت ديگـر، همـة        الوجودنـد     دليل ادراك سه عنـصر بيـان شـده عاشـق ذات واجـب             

موجودات امكاني علاوه بر عشق به كمال، بـه صـورت طبيعـي عاشـق ذات واجـب تعـالي                    
  . هستند

  

  عشق سينوي) ز
 و همچنين بررسي چرايـي و چگـونگي          سينا  عشق در انديشه ابن   ) چيستي(شناسي    از ماهيت 

ل متافيزيـك   توان ادعا كرد كه حاص      وجود عشق در موجودات و سريان آن در تمام عالم مي          
در نتيجـه   . شود نظريه عشق سينوي خواهد بود       عشق كه بررسي اين سه محور محسوب مي       

 از عشق چه در باب تعريف و چه در باب وجود عشق همـان                سينا  آنچه گفته شد، انگاره ابن    
هاي بيشتر عناصر عشق سينوي به بـسط ايـن    نظريه عشق سينوي است، به نحوي كه بررسي       

  .  شدخواهدمنجر نظريه 
  

  نتيجه
 بيان شده است بـه      رساله عشق  درباره عشق كه به طور اختصاصي در          سينا  با بررسي آراء ابن   

متافيزيـك عـشق   . كنيم خوريم كه آن را متافيزيك عشق نامگذاري مي        سه محور اساسي برمي   
كه نتيجه آن، نظريه عشق سينوي خواهد بود متشكل از بيان ماهيت عشق به همـراه چرايـي                  

عشق، چرايي جريان و سريان عشق در تمام موجودات هستي، و چگـونگي وجـود و   وجود  
 از دو    سـينا   ماهيت و تعريف عشق در منظومه فكري ابـن        . جريان و سريان عشق خواهد بود     

 در مواضـع     سينا  در رهيافت مستقيم، ابن   . رهيافت مستقيم و غير مستقيم قابل استخراج است       
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وي بـه صـورت كلـي و        . مرتبط با يكديگر ارائه داده است     متفاوت، تعاريف مختلف و البته      
علاوه بر معناي ناظر به معناي لغوي عشق، دو تعريف از عشق ارائه داده اكـه در يكـي قيـد                     

شمول   در هر دو معنا عشق جوهري جهان      . ادراك ملحوظ است و در ديگري ملحوظ نيست       
همـة موجـودات بـه      . دارنـد آيد كه همة موجودات عليا و سـفلي از آن برخور            به حساب مي  

الوجود عشق دارنـد چـه        كمال خود عشق دارند و همچنين تمامي موجودات به ذات واجب          
در تعريفي ديگر از عـشق نيـز كـه قيـد ادراك در آن اخـذ         . آن را درك كنند چه درك نكنند      

در بحث از چرايي نيز آنچه كـه از آراء          . آيد  نشده است عشق موجودي فراگير به حساب مي       
شود چنين است كه عشق همان جـوهري           در فصول هفتگانه رساله عشق فهميده مي        سينا  ابن

اند و بنابراين     است كه موجودات به توسط آن براي رسيدن به كمال و يا حفظ آن در حركت               
در صورت نبود عشق و حركت به سوي كمال،         . گردد  عشق يك عامل وجودي محسوب مي     
ي نيز در ميان موجودات در اين مطلـب نيـست و بـه              وجود شيء عبث خواهد بود و استثناي      

اين دليل كه تعطيل در عالم جايي ندارد، بنابراين جوهر عشق در تمامي عالم جاري و ساري 
در بحث از چگونگي عشق ميان موجودات و چگونگي جريان و سريان آن در هستي               . است

د و عـشق در تمـام       نيز ذات واجب تعالي و تمامي موجودات خـارج از ذات، عاشـق هـستن              
موجودات امكاني از جهت عشق به حفظ كمال و يا شـوق بـه اكتـساب                . هستي جريان دارد  
اند و از جهت ديگر، همة موجودات به صـورت طبيعـي بـه ذات واجـب                   كمال داراي عشق  

اند و نفـوس الهيـه نيـز دليـل ادراك خيـر، نافعيـت، و نافعيـت تـشبه بـه ذات                         تعالي عاشق 
الوجود نيز از جهت       ذات واجب تعالي هستند و چگونگي عشق واجب        الوجود، عاشق   واجب

بر اساس آنچه گفته شـد، متافيزيـك عـشق    . عشق به تجلي خود براي ساير موجودات است      
شمولي عشق و منشأ اثر       آورد كه بر اساس جهان       نظرية عشق سينوي را به ارمغان مي        سينا  ابن

  . بودن آن است
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The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 
philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 
2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of 
Islamic philosophy in philosophy by degrading all the schools of 
Islamic philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek 
has searched and with the help of this accusation, Ghazali's slander 
blade is considered to be successful and effective in confronting 
Islamic wisdom. This article, without the least scientific and technical 
support and with only a little criticism of the two theories of 
"sequentialism" and "parallelism" in education, claims to invent and 
innovate a theory called "asynchronous parallelism" and only 
explains its theory with an analogy. It has been proven and has the 
ability to be implemented on a macro level. In addition, regarding his 
claim, he did not analyze the theoretical or empirical foundations of 
ontology and anthropology, and did not express the essential 
difference between it and the competing theories, and abandoned it 
with all ambiguity. This review is an article that has challenged the 
ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to express 
innovation. As it is evident from the title of the article "A critical look 
at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 
Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, 
is in the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of 
the theory of "existence creation" in philosophical ontology. 
Although the article claims that the sharp edge of the criticism is 
directed at Sadr al-Mutalahin, but he deviates from this direction in 
some places of the text and directs his objections to the whole of 
Islamic philosophy and with unsupported claims and statements about 
the history of philosophical issues, in an attempt to establish the 
context and plan his purpose. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 
philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 
2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of Islamic 
philosophy in philosophy by degrading all the schools of Islamic 
philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek has searched 
and with the help of this accusation, Ghazali's slander blade is considered 
to be successful and effective in confronting Islamic wisdom. This article, 
without the least scientific and technical support and with only a little 
criticism of the two theories of "sequentialism" and "parallelism" in 
education, claims to invent and innovate a theory called "asynchronous 
parallelism" and only explains its theory with an analogy. It has been 
proven and has the ability to be implemented on a macro level. In 
addition, regarding his claim, he did not analyze the theoretical or 
empirical foundations of ontology and anthropology, and did not express 
the essential difference between it and the competing theories, and 
abandoned it with all ambiguity. This review is an article that has 
challenged the ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to 
express innovation. As it is evident from the title of the article "A critical 
look at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 
Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, is in 
the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of the 
theory of "existence creation" in philosophical ontology. Although the 
article claims that the sharp edge of the criticism is directed at Sadr al-
Mutalahin, but he deviates from this direction in some places of the text 
and directs his objections to the whole of Islamic philosophy and with 
unsupported claims and statements about the history of philosophical 
issues, in an attempt to establish the context and plan his purpose. 

  

Methods 
The investigation of the claims of that article about the background of 
philosophical issues has been done based on following the critique based 
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on explanation. In the first place, the sources and documents of the 
claimants were questioned and the demand was made, so that the lack of 
supports and the poverty of the documents were revealed. Then, the 
claimant has been evaluated in the context of an unsubstantiated claim. In 
this direction, for the purpose of dispelling doubts, it has been tried to 
explain the philosophical issues and the current context, and for the 
intellectual need, so that the stable roots and lasting necessity are evident 
to them. 

 
Findings 
The research shows that the doubts of the opponents arise from self-
reading without training from technical experts. The imitation of Ghazali 
by the opponents of Islamic philosophy is enough to show this fact alone. 
Ghazali himself is a person who was an unseen philosophical teacher and 
disciple, and by trusting Ash'ari thought, he sought to oppose and fight 
with philosophical thought, and the praisers and seekers of his method, 
including the article under review, have been fed up with this. Also, 
without evaluating the historical context and the causes of the appearance 
of any idea in its historical context, a theory cannot achieve success. 

 
Conclusion 
Considering the historical course of philosophical issues, none of the 
inverted claims of the article about the historical course of issues can 
provide a destructive foundation for philosophical theories and provide 
justification for what the article calls "criticism", let alone inferences can 
be drawn from these inverted claims that in The theory of education has a 
certain degree of correctness. The historical view should be based on 
reliable historical sources and not on one-sided perceptions. Regarding 
scientific issues, this criterion should be verified by the experts of the 
same field, and any judgment by others will lead to distortion of the 
intention and deviation from the objective. The article in question does 
not meet this criterion, nor does it refer to the experts of Islamic 
philosophy in the genealogy of philosophical issues, and only favors the 
views of opponents such as Ghazali or Orientalists, who are at least as 
ignorant as each other of the ups and downs of deep and detailed issues. 
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They have no philosophy. Therefore, the conclusion of this process, 
devoid of the correct historical background, can not put dust on the face 
of Islamic philosophy and take the name of scientific and methodical 
criticism, nor can it contribute to its alleged release in the education 
system. 

 



 

   

  
 

 انتقادي به ينگاه «ةدر مقال نگاري وارون عليه فلسفة اسلامي بررسي پيشينه
 »يت و تربيم آن در تعليامدهاي و پي اسلامة در فلسفمحور يض فيكردرو

  

  1نيا محمدرضا ارشادي
  

  mr.ershadinia@hsu.ac.ir         .اسلامي دانشگاه حكيم سبزواري سبزوار حكمتو  فلسفه گروه دانشيار .1

  چكيده  اطلاعات مقاله
  : نوع مقاله

  مقالة پژوهشي
  
: افتي درخيتار
25/09/1402 

: بازنگري خيتار
10/10/1402  
: رشي پذخيتار
14/10/1402  
: انتشار خيتار
01/12/1402  

  :واژگان كليدي
نظام فيض، اصل عليت، 

تشكيك وجود، 
   .شناسي شبهه

 تاريخي و تبارشناسي مسائل فلسفي در شناخت بهينه و درك مقاصد و مـضامين آنهـا           نگاه
 فـيض   از مسائل كليدي در الهيات ربط كثرت به وحدت و چگونگي بسط           . تأثير شايان دارد  

تحليـل و تبيـين     » فـيض «، روند فاعليت حق را با عنصر        همه حكماي اسلامي  . الهي است 
محـور در فلـسفة اسـلامي و         اهي انتقادي به رويكرد فـيض     نگ«اي با عنوان      مقاله.  اند  كرده

درصدد است با يادآوري معارضه غزالي با اصـل عليـت و            » پيامدهاي آن در تعليم و تربيت     
نمايي اصل تشكيك و انگارة فيض، به نفي كليت فلسفة اسلامي در مباني زيربنـايي              سست

ريـات رقيـب در فلـسفة تعلـيم و          تعليم و تربيت بپردازد و سپس با استنتاجي جهتـدار از نظ           
نگـري،    سـطحي . پردازي بديع نائل آيـد      تربيت، طي چند جملة پيروزمندانه به آستانه نظريه       

اين رونـد   . ادعاهاي غيرواقعي و داوري غيرفني از روند طي شده در اين مقاله نمايان است             
متنـوع فلـسفة    ناهنجار از عنوان مقاله گرفته تا استحصال شتابزده از محتواي همة مكاتب             

گسترة ادعاهاي مقاله مشتمل اسـت بـر داوري نـامبتني بـر واقعيـت               . اسلامي پديدار است  
هاي   شناسانه، معرفت نفس و ساير زمينه       شناسانه، انسان   شناسانه، معرفت   تاريخي آراء هستي  

قريب به اتفاق ادعاهـا و اظهـارات ايـن مقالـه بـدون سـند و       . مرتبط در امر تعليم و تربيت  
اندك ارجاعـات موجـود در آن، ارجـاع بـه منـابع             . هاي يكسونگرانه است    بر برداشت متكي  

اتكا به برداشت نامستند مستشرقان و معارضان با فلـسفة اسـلامي،            . ناكافي و نامعتبر است   
مقاله درصدد برآمـده اسـت بـر        . مستند وثيق مقاله براي ارائة ادعاها در بخش داوري است         

شناسي آن در هر سه مكتب مشهور مشائي و اشراقي و              هستي ويژه  نظام فلسفي اسلامي به   
تراشي كند و سپس با ايرادهاي حق به جانب، استوار نمودن تعلـيم و تربيـت                صدرايي خرده 

اظهـارات وارون آن مقالـه در حـوزة تـاريخ     . را بر آن نظام، نااستوار و ناهنجار قلمـداد كنـد    
  .فلسفة اسلامي، مورد كاوش اين نگاشته است
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  مقدمه 
 و پيامـدهاي آن در تعلـيم و         فلسفة اسـلامي  محور در    نگاهي انتقادي به رويكرد فيض    «مقالة  
 درصدد است با فروكاسـتن همـة مكاتـب فلـسفة اسـلامي در عنـوان                 )1390باقري،  (» تربيت

به تبليغ نگرشي بپردازد كه تبارشناسـي فلـسفة اسـلامي را در فلـسفة               » حورم  رويكرد فيض «
يوناني جستجو كرده و با كمك اين اتهام، تيغ افترانامه غزالـي را در رويـارويي بـا حكمـت                    

  .اسلامي برنده و كارآمد بداند
گيـري بـر دو نظريـة     مقاله بدون ارائة پشتوانة علمي و فني كافي و فقط بـا انـدك خـرده      

اي بـه نـام       در تعليم و تربيت، به ادعاي ابداع و ابتكار نظريـه          » گرايي  توازي«و  » گرايي  اليتو«
دست يازيده و تنها با تمثيلي نظرية خود را تبيين شده، اثبات شـده              » گرايي ناهمزمان   توازي«

افزون بر آن دربـارة ادعـاي خـود بـه           . و داراي قابليت اجرايي در سطح كلان انگاشته است        
شـناخت نظـري يـا تجربـي نپرداختـه و             شناخت و انـسان     واكاوي براي مباني هستي   كمترين  

ايـن  . تفاوت جوهري آن را با نظريات رقيب بيان نكرده و با تمام ابهام آن را رها كرده است                 
ماية عريق و عميق حكمـت اسـلامي را بـه             اي است كه براي ابراز نوآوري، بن        رهاورد مقاله 

نگـاهي انتقـادي بـه رويكـرد        «چنانچه از عنوان مقاله يعني      . تنظر خود به چالش كشيده اس     
، نـه فيلـسوف خـاص يـا         (!)مشهود است كل فلسفة اسلامي    »  اسلامي ةمحور در فلسف   فيض

انگـاري نظريـة      اين گستره ناشـي از مبـسوط      . رويكرد خاص، در تيررس شبهات مقاله است      
ا دارد لبة تيز انتقـاد متوجـه        اگرچه مقاله ادع  . شناسي فلسفي است    در هستي » تشكيك وجود «

صدرالمتألهين است، از اين جهتگيري در جاي جاي متن عـدول كـرده و ايـرادات خـود را                   
متوجه كليت فلسفة اسلامي داشته و با ادعاها و اظهارات بدون پشتوانه دربارة تاريخ مـسائل                

بررســي اظهــارات مقالــه . ســازي و طــرح مقــصود خــويش اســت فلــسفي، درصــدد زمينــه
صوص پيشينة تاريخي مسائل فلسفي، محكي خواهد بود براي سنجش ميزان آگـاهي و              درخ

اش را با فلسفة اسـلامي        ها و موضع انتقادي ادعايي      احاطه به مقاصد فلسفي تا روايي خدشه      
  . نشان دهد

  

  پيشينة وارون انگارة تشكيك) الف
هـاي   انديـشه بـا   لهين  أتويـژه صـدرالم     فيلسوفان مسلمان به   بين   بررسي تطبيقي «ادعاي مقاله،   
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پيداســت ايــن . )6، ص1390بــاقري، (»  دربــارة نظريــة تــشكيك اســتزمــين فلــسفي مغــرب
هـاي فلـسفي     انديـشه «بـا   » فيلـسوفان مـسلمان   «گويي دربارة تطبيق نظر       گرايي و كلي    شمول
در گنجايش محدود يك مقاله، حتي در خصوص نظرية خاص ماننـد تـشكيك             » زمين  مغرب

ويژه كـه موضـوعات       به. توان ديد   ه در مقاله هم اثري از اين شمول نمي        وجود نيست، چنانك  
در آن مورد توجه است تا به نوآوري ادعايي در امـر تعلـيم و               » انتقادي«اي با موضع      پراكنده

تحقيـق  «گرايـي اسـت كـه مقالـه مـدعي             در راستاي تأكيد بر همين شـمول      . تربيت بينجامد 
» ويـژه آثـار افلـوطين       بـه فلسفه نوافلاطوني و    «سراسر  مسئلة تشكيك در    » هاي تاريخي   زمينه
  . است

ويـژه آثـار       نوافلاطوني و به   ةمحور در فلسف   هاي تاريخي تشكيك   در اين تحقيق به زمينه    
 صـدرالمتالهين تحليـل گرديـده و از موضـعي           ةافلوطين توجه شده و تأثير آن بر فلـسف        

  .)5، ص1390باقري، ( انتقادي مورد بحث قرار گرفته است
 فيلسوفان چندي در حوزه تمدن اسلامي و خارج از آن ظهور             نوافلاطوني ةفلسفدر پهنة   

آورد    كه مقاله براي تأمين اين ادعاي كلي خود بايد حداقل نامي از آنها به ميـان مـي                   اند  كرده
تهي از حقيقـت    » آثار افلوطين «نيز ادعاي مراجعه به     . اما اثري از آنها در مقاله مشهود نيست       

» تحقيـق، تحليـل و تـأثير      «خوبي مـشهود اسـت كـه از ايـن             به.  در محتواي مقاله است    حال
توان جز ارجاعي بـه برداشـت يكـي از نويـسندگان اثـري                ادعايي، در هيچ كجاي مقاله نمي     

  .يافت
دو هدف مقاله از توجه به پيشينه، چنانكه خود اعلام كرده اين اسـت كـه بتوانـد پاسـخ                    

رويكرد تشكيكي به هستي و معرفـت        هاي نخست اينكه شباهت   : را پيدا كند   پرسش اساسي 
هـاي رويكـرد      دوم اينكـه اسـتلزام     .را اسـتخراج كنـد    در فلسفه نوافلاطوني و فلسفه صـدرا        

، 1390بـاقري،  (نـشان دهـد   قلمرو و آموزش و پرورش را در آن دو زمينه، نسبت به      تشكيكي  
 نخست مغفول مانده و بـه اهمـال واگـذار     بيند كه منظور    خوبي مي   اما ناظر در مقاله به    . )6ص

شناسي دو مقوله متمايز و گسترده اسـت          شناسي و معرفت    بديهي است كه هستي   . شده است 
و هر كدام به تخصص و تمحض خاص نيازمند است تا كسي بتواند به طور نسبي از مسائل                  

ائل حـوزة ديگـر   و معضلات آن به كرانة توفيق براند و از آن پايگاه روشني برگيرد و به مـس   
 در مسئلة   فلسفه نوافلاطوني و فلسفه صدرا    اصولاً شباهت و شباهت نداشتن      . روشني بتاباند 
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هـاي رويكـرد     اسـتلزام «تشكيك، دخلي در ادعاي دوم مقاله ندارد كـه درصـدد نـشان دادن               
وضوح از عهدة تأمين ايـن منظـور          است اما به  » قلمرو آموزش و پرورش    نسبت به    تشكيكي
 .مده استهم برنيا

كاپلـستون،  (مقاله با استناد به كتاب تاريخ فلسفة غرب، نگاشتة كاپلستون، بـا ايـن نـشاني                 
صـراحت توسـط     نخـست بـه  ،رويكرد تشكيكي در هـستي «:  مدعي است )537 ص ،1ج،  1375

  .)9، ص1390باقري، (» فلوطين مطرح شد و فيلسوفان نوافلاطوني آن را بسط دادند
كند به هيچ  دهد اين ادعا هيچ واقعيتي ندارد و اثبات مي     شان مي مراجعه به منبع ارجاعي ن    

وجه نه تنها در صفحه ارجاعي بلكه در كل فصل مربوط به افلوطين، دربارة تـاريخ پيـدايش        
چنـين اسـت كـه      . يا تحول آموزة تشكيك وجود مطلبي مستقيم يا غيرمستقيم وجود نـدارد           

 نكردن ضبط صحيح مرجع در هم آميخته است؛         آشفتگي در محتوا با استناد اشتباه و رعايت       
  .صحيح است» مجتبوي«در حالي كه ) همانجا(ضبط كرده » مصطفوي«چنانكه نام مترجم را 

اي  به هر صورت، اين كـه تـشكيك وجـود را نوافلاطونيـان بـسط داده باشـند و انگـاره                    
. اني نـدارد  افلاطوني صرف يا افلوطيني محض باشد با واقعيت تاريخ مسائل فلسفي همخـو            

 به عنوان فيلسوف     سينا  مشائيان نيز به تشكيك وجود قائل بودند و اين حقيقت را در آثار ابن             
تـشكيك  . 1: دانـد  وي سه گونه تشكيك را در وجود جاري مي        . مشاهده كرد توان    ميمشائي  

،  سـينا  ابـن (تشكيك بـه وجـوب و امكـان    . 3تشكيك به استغنا و حاجت؛ . 2به تقدم و تأخر؛  
اش بهمنيار تشكيك به شدت و  پس از او شاگرد برجسته. )465، ص1370؛ محقق،  280، ص 1376

دانـد    افزايد و آن را در حقيقت وجود جاري مي          هاي تشكيك مي    ضعف در هستي را به گونه     
  .)281، ص1375بهمنيار، (

  

  هاي نادرست دربارة مكاتب فلسفة اسلامي   تقسيم) ب
  گانه تقسيم به رويكردهاي سه .1

 ،يئمـشا «بـه    مكاتب رايـج فلـسفة اسـلامي را       » رويكردها در فلسفة اسلامي   «مقاله با عنوان    
كرده كه بر اثر تداخل اقسام، خارج از        تقسيم  ،  )7، ص 1390باقري،  ( »اشراقي و اصالت وجودي   
 بديهي است در هر تقسيم درست، اقسام بايد همتراز باشـند، امـا            . منطق صحيح تقسيم است   

هاست   روش تقسيم حداقل و ها  مكتب تقسيم اشراقي و مشائي به تقسيم ندي،ب  تقسيم اين در
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  .نيست صحيحي كار مكتب دو با وجود اصالت نظرية قرار دادن قسيم و
آينـد؛    افزون بر اين بنابر نظر صائب، مشائيان از قائلان به اصـالت وجـود بـه شـمار مـي                   

يت با مشائيان به عنوان طرفـداران       دار اصالت ماه    مطلبي كه نزاع شيخ اشراق به عنوان جانب       
در فـضاي فلـسفي دورة سـهروردي رأي بـه       . كنـد   خوبي اثبـات مـي      اصالت وجود، آن را به    

مشهور و واضح است كه وي به طور مكرر مشائيان را طرف معارضه و              چنان  اصالت وجود   
 كنـد و بارهـا آنهـا را مخاطـب قـرار             هاي خود عليه اصالت وجود معرفـي مـي          نقض و ابرام  

  . )402، 345، 186، 66، ص1، ج1380سهروردي، (دهد  مي
  

  هاي دوگانه گروهتقسيم به  .2
تقسيم ديگري كه نويسندة مقاله براي طرح ادعاهاي خود نافع يافته، تقسيم مكاتـب فلـسفة                

تحولات معاصـر   «است و مدعي است بر اثر       » محور محور و فيض   گروه علت دو  « اسلامي به 
و در ايـن    » ول رواج كمتري داشته و دومي گسترش بيـشتري يافتـه           گرايش ا  ، اسلامي ةفلسف
بـاقري،  (معرفـي كـرده اسـت       » محور  ة گرايش فيض  مشهورترين چهر «صدرالمتألهين را    راستا
  .)7، ص1390

ويژه غزالي با اصـل عليـت         مقاله در اين ادعا نظر به اين پندار دارد كه معارضة اشاعره به            
به قائلان آن نوشانده و اين      » جام شوكران «ريشه سوزانده و    كارساز بوده و اصل عليت را از        

 !كلي اصل عليت را از قاموس منابع فلسفة اسلامي بيرون رانده است به» شاهكار«

صرفاً به منظـور سـازگار سـاختن ديـدگاه           ،رويكردافزون بر اين، به ادعاي مقاله اين دو         
محـور    بود از اصل عليت يا گرايش فيض      وحي با انديشة يوناني ابراز شده و اگر اين انگيزه ن          

 !در فلسفة اسلامي خبري نبود؟

 ةدادن يكـي از اصـول انديـش         اسلامي آشتي  ةهاي فراروي فلسف   يكي از نخستين چالش   
 عـدم امكـان     .يوناني يعني قدمت جهان با ديدگاه وحي در زمينـه آفـرينش جهـان بـود               

 خدا از عدم كه ظـاهر آيـات         آفرينش از عدم در منطق يوناني با آفرينش جهان به دست          
  .)7، ص1390باقري، ( قرآن به آن اشاره دارد در تعارض با يكديگر قرار دارند

سازي انتقاد ادعايي خود را تـسهيل         تعبيرات جهتدار مقاله از هر سو فراوان است تا زمينه         
ني تنها وامـدار فلـسفة يونـا        در عبارات فوق مشهود است كه كليت فلسفة اسلامي را نه          . كند
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هـاي    قلمداد كرده كه تمام هم و غم حكماي اسلامي را محصور به اصـالت دادن بـه آمـوزه                  
فلسفة يونان با هر كم و كيف و به هر صورت ممكن، حتي اگر با متون ديني مخـالف بلكـه                     

   .اعلام كرده است(!) معارض باشد
ند قدمت فيض، يوناني    ك  اين ادعا را با چه سند و دليلي به اثبات رسانده كه ادعا مي             مقاله  

است، و در سوية مقابل حدوث زماني فيض از آيات قرآن برخاسته است؟ با آنكه در هر دو                  
سوية متقابل، نه تنها دليلي يا مؤيد و شاهدي اقامه نكرده بلكه اين ادعا را به سند مدعيان دو           

 مدعي است با    اين روشِ استناد و استنتاجي است كه مقاله       ! طرف نزاع هم ارجاع نداده است     
پس از اين، مقاله براي توجيه اين ادعا بـه سـراغ        . محور طي كرده است     مراتب عالي پژوهش  

ترين معارض با حكمت اسلامي، جناب امام غزالـي خواهـد رفـت و از اظهـارات                   سرشناس
نمـودن فلـسفه و فلاسـفة اسـلامي تعبيـر           » منكـوب «تكفيري او عليه حكماي مـسلمان بـه         

به هر صورت، اتهام زدن به حكماي اسلامي هرچند بـراي كـساني             .  كرد آميز خواهد   مباهات
آسان و خوشايند باشد كه آگاهي سطحي و پراكنده خود را در اين حـوزه، جـز از اتهامـات                    

اند، در ساحت قرآن      ويژه نويسندة تهافت الفلاسفه نشنيده      نمايان اشعري به    اساس فيلسوف   بي
 به اين سادگي نيست كه حتي به ارائة يك آيـه هـم در               كريم و انتساب رأي به ديدگاه ديني،      

اين باره اشاره نشود يـا بـه نظـر حتـي يـك حكـيم و مفـسر متألـه اسـتناد نگـردد و فقـط                            
  .الخطاب معرفي شود هاي سطحي ظاهرگرايان فصل برداشت

مقاله با ضرس قاطع بر اتهام خود يعنـي عـزم فلاسـفه اسـلامي بـر آشـتي دادن نظريـة                      
كند و با ادعـاي احاطـه بـر فـراز و نـشيب تـاريخ                  پافشاري مي (!)  با نظرگاه ديني   مبنا  يوناني

كند كه فيلسوفان اسـلامي بـيش از دو           ورزي را در اين ادعا خلاصه مي        فلسفه، سراسر فلسفه  
دادند و تبعيت از ارسطو  يا بايد اصل عليت را محور قرار مي    : اند  اي در پيش نداشته     راه، چاره 

 به اين روند جامة تحقق پوشـاند و          سينا  ساختند كه ابن    گاه ديني را پيشه مي    و مخالفت با نظر   
يعني تهافت الفلاسفه   » جام شوكران «تابعان او هم به اين مسير تداوم بخشيدند تا سرانجام با            

ناچار راه دوم را برگزيدند       بست، به   پس از اين شكست و بن     . شدند» شدت منكوب   به«غزالي  
اي جز تبعيـت از افلـوطين و محـور قـرار دادن نظريـة او يعنـي                    چارهو براي حيات فلسفي     

بنابر اين نگاه، كليت فلسفة اسلامي جز در موضع تـدافعي و            . نداشتند» محور  رويكرد فيض «
انفعالي سخني براي عرضه نداشته، اگرچه در اين موضع تدافعي و تقليدي، ابتكـاراتي بـروز                
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  ! داده باشد
 گـرايش اول كـه راهبـر        .فراهم آوردن اين آشتي ظهـور كـرد       دو گرايش استدلالي براي     

در گرايش دوم   ... كند    ست به تبع ارسطو آفرينش را با عليت توجيه مي           سينا  عمده آن ابن  
، 1390بـاقري،   (  فيض را مورد توجه قـرار دادنـد        ةفيلسوفان مسلمان به تبع فلوطين نظري     

  .)8ـ7ص
ت اسلامي در ادوار مختلف، دلالـت بـر هـر           اين نگاه تحقيرآميز به تاريخ پرافتخار حكم      

چيزي نداشته باشد دلالتي است قاطع بر ناآگاهي مدعي آن دربارة تاريخ غني از خـردورزي                
بيني وثيق و عميق الهـي بـا          شمار فلسفي و فكري و ارائه جهان        و حل مسائل و معضلات بي     

 مقالـه، افـزون بـر       براي دانستنِ موهـون بـودن ادعـاي آن        . خردورزي حكماي متأله مسلمان   
هاي فلسفي همچون الاشـارات و التنبيهـات و الاسـفار             آگاهي فني از محتواي دايرةالمعارف    

الاربعه، كافي است به برخي از كتب و مقالات پرشمار كه مـستقيم در ارتبـاط بـا ابتكـارات                    
 ي،؛ داور 1402 آملـي،  جـوادي : از جملـه  (مكاتب فلسفه اسلامي به نگارش درآمده مراجعه شـود          

  .)1401 خدري، ؛1377 انتظام، ؛1387 ؛ فيروزجائي،1362
از سوي ديگر، اين ادعاي مقاله برخاسته از باور عميق و ناشايست به گفتة كساني اسـت                 

گرايــي و متــون دينــي در ادعاهــاي  كــه خــط انــشقاق حكمــت اســلامي را از رونــد عقــل
فلـسفة  » تبعيـت «بنـد   الـه بـا ترجيـع   مق. انـد  گراها يافته و به تقليد از آنان ايمان آورده    اشعري

داند كـه     كند كه خود را مقلد نظر آناني مي         اسلامي در هر دو رويكرد ادعاييِ خود، اثبات مي        
بيننـد و تمايزانگـاري       فلسفة اسلامي را در حدوث و بقا پيرو فلسفة يوناني و وامدار آن مـي              

اعره و ظاهرگراياني از همان     پردازانش اش   كنند و بدون شك نظريه      فلسفه با دين را ترويج مي     
ويژه سردمدار اين  بيند جز اينكه از خرمن اتهامات آنان به   اي نمي   رو مقاله چاره    اين  از. اند  قبيله

  .، در اين مسير هزينه كند)غزالي(اتهامات و تهافتات 
  معيار تقسيم به دو رويكرد) ج

  :كند د چنين ارائه ميايي خومقاله، معيار تقسيم مكاتب فلسفة اسلامي را به دو رويكرد ادع
عكـس گفتـه      بلكه بـه   ،شود  وجود علت استدلال نمي    در نظريه فيض از وجود معلول به      

شود كه چون خداوند سرشار بود فيـضش جريـان يافـت و مخلوقـات پيـدا شـدند                     مي
  .)9، ص1390باقري، (
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 مقـام   .آنچه در اين ادعا مشهود است خلط مقام ثبوت و اثبات و مقام علم و عين اسـت                 
تـوان گونـة نگـرش دو رويكـرد و            استدلال و علم جدا از مقام تكوين و هستي است و نمي           

بـر ايـن اسـاس در كيفيـت صـدور      . روش علمي آنها را جايگزين كيفيت صدور هستي كرد      
بـر  . الجمع نيست و اصولاً عليت با نظريه فيض متقابـل نيـست           نعةهستي اين دور رويكرد ما    

توان از علـت بـه        برهان انيّ و لمي ناظر به اين است كه هم مي          اساس اصل عليت، دو گونه      
  .معلول استدلال كرد هم از معلول به علت

بينـد بـه دو رويكـرد         جالب است كه مقاله چون اصل عليت را با فيض مانعـةالجمع مـي             
اما در حالي كـه مبتكـر نظريـة فـيض را فلـوطين پنداشـته                . تقسيمي خود روي آورده است    

 و  )177،  130،  69 ق، ص  1413افلـوطين،   (ز بـاري تعـالي بـه عنـوان علـت اولـي              فلوطين خود ا  
 و نظام جهان را بر اساس اصل عليت در سلسلة علـل و              )156همان، ص (برد    العلل نام مي    علت
  .بنابراين، اين نگره هم از اثبات مدعاي مقاله ناتوان است. كند ها تصوير مي معلول

  

  معارضه با اصل عليت) د
قـرآن و  ( بيند و هيچ ارجاعي به منابع دينـي   ل عليت را با ديدگاه ديني در تضاد مي  مقاله اص 

دهد و همان سخنان غزالي و همگنانش را با آب و تاب و بـا لحـن                   ارائه نمي ) روايات معتبر 
  .داند تمجيد و تلقي به قبول، دليل قاطع بر ادعاي خود مي

يد پذيرفت كه وجـود موجـودات    با،اگر گفته شود كه خدا علت وجود موجودات است        
 .)7، ص1390باقري، (  زيرا خدا همواره علت است؛شود همواره از خدا صادر مي

گر غيرمتخصص، در اين نزاع كاملاً فلـسفي، چگونـه بـه              اكنون مقاله به عنوان يك نظاره     
ا كند نظامِ سببيت و ضرورت علـّي، اختيـار ر           طرفداري مقلدانه از اشاعره برخاسته و ادعا مي       

اند به معنـاي فاعليـت        كند و اصل عليت آنچنان كه اشاعره مدعي         از خداوند متعال سلب مي    
طلبي فكري بـه   آيا پايگاه جبر كه اشاعره با راحت. )189، ص1994غزالي، (جبري الاهي است؟    

اند همان چيزي است كه عليـت ارادي را در سـاحت هـستي از خداونـد متعـال                     آن تن داده  
   عوامل طبيعي منفي پنداشته است؟ گرفته تا انسان و

مباحث مستحكم و مستدل در منابع مكاتب فلسفة اسلامي دربـارة اصـل عليـت و بيـان                  
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اصل و اساس است      سازد كه اين مدعاها چقدر بي       ها معلوم مي    رابطة عليّ آفريدگار با آفريده    
هاي   ات و بافته  و جز اين نيست كه مدعيان اشعري در نزاع با فلسفة اسلامي به جنگ با ذهني               

اي اسـت     روند تحصيل كرده همان نتيجـه       اين  اي كه مقاله از     نتيجه. اند  پنداري خويش مشغول  
گيرد تا بر شاخ اين اتهام، متون ديني را هـم بـه               كه از ظاهرگرايي غزالي و همگنانش وام مي       

   .كمك بطلبد و اصل عليت را با ظاهر متون ديني ناسازگار ببيند
 ؛تواند با ظاهر آنچه در متون ديني آمده هماهنگ و پـذيرفتني باشـد               چنين ديدگاهي نمي  

 .)7، ص1390باقري، ( زيرا بر اساس آن جهان معدوم بوده و سپس آفريده شده است

بسته هر    اي سرشار نباشد، بدون تخصص فني چنين چشم         كسي اگر از خصومت با نظريه     
كنـد و خـود       دين و وحي هم قلمداد مي     تر اينكه آن را نظرگاه        پذيرد؟ و عجيب    ادعايي را مي  

البتـه  ! دهـد   حتي يك آيه يا روايت سراغ نداشته و براي پـشتوانة ادعـايش آن را ارائـه نمـي                  
گـويي عليـه حكمـاي        همراهي با غزالي و تأييد ادعـاي او و تمجيـد از اتهـام او در تهافـت                 

دهد تا    ه مقاله مي  والامقام اسلامي همة آن چيزي است كه شهامت پيشروي در اين سويه را ب             
 .چنين ادعاي خود را تكميل كند

شدت منكوب  محور، با شاهكار غزالي تهافت الفلاسفه به      گرايش اول يعني رويكرد علت    
، 1390بـاقري،   ( هاي فيلسوفان كه غزالي به آن حمله كرد عليت بود           از جمله ديدگاه  . شد
 .)7ص

ل فـن واگـذار كـرد، نـه بـه مـدعيان             نامه را بايد به اه      داوري درباره ادعاهاي اين تهافت    
آلـود بنوشـند و بنوشـانند؛ آنهـا كـه            هايي كـه دوسـت دارنـد آب گـل           همگن او و مستشرق   

انـد و بـا ايـن قمـاش مـدعاها محتويـات               ها دور از فـضاي حكمـت الهـي ايـستاده            فرسنگ
ه با ادعاي   يابد ك   هايي راه مي     و ميراث آنهاست كه به مقاله       اند  هاي خود را تأمين كرده      نگاشته

  .گردند دار فضاي علمي مي ابتكار، ميدان
اش،   ورزي غزالي و تكفيرنامه     هاي اشعري   رشد در تهافت التهافت درباره گزافه       داوري ابن 

شايد بتواند پاسخ قاطع به اين مدعيان هم در سوية فلسفه و حكمت و هم در سوية ديـن و                    
  .شريعت باشد
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  1.)587، ص1986رشد،  ابن(نانكه بر حكمت بدون شك اين مرد بر شريعت خطا راند چ
گـري غزالـي عليـه        بسيار مشخص است كساني از مستشرقان و مقلدانشان كه از اشعري          

بخش به    را با آب و تابِ لذت     » شدت منكوب   به«و  » شاهكار«كيان حكمت اسلامي، تعبيرات     
هـاي    ظاميـه بـديهي اسـت در ن     . برند جز تكفير صـادره از او چيـزي در نظـر ندارنـد               كار مي 
شـود، مبـارزه بـا        اي كـه تحـت امـر سياسـت خردسـتيز عـصر تأسـيس و اداره مـي                    زنجيره

  . جز با حربه تكفير كارايي ندارد سينا خردمندترين خردمندان چون فارابي و ابن
 بود اشعري پيرو اصول در و شافعي تابع فقه در كه الملك نظام آميز خواجه   عقايد تعصب 

 و حكمـت  با مخالفت كه است پرواضح .بود گذاشته جاي  به ار خود اثر مدارس اين در
 ايـن  بـه  وصول در او البته ...داشت اي   ويژه جايگاه مراكز اين در نيز فلسفه با خصومت

 ماند باقي اسلامي جامعه در ها  قرن انديشه نوع اين منفي و مثبت آثار يافت توفيق مقصد
 كـه  اسـت  ثمراتـي  و آثـار  از يكي غزالي هالفلاسف تهافت كتاب ...دارد   ادامه نيز هنوز و

 همـين  تحت كه هايي  كتاب ساير البته .است آورده بار به نظاميه مدارس تعليمات شجرة
، 1376ابراهيمـي دينـاني،    (آيـد     مـي  شمار به شجره اين ثمرات از نيز ... يافته تأليف عنوان

 نكرده رعايت ار انصاف جانب غزالي حكما كلمات بررسي و نقد مقام در. )214، ص 1ج
 مـسلك  يـك  از و نـدارد  معـين  موضع يك پردازد  مي فلاسفه نظر نقد وقتي به  او. است
 را فلاسـفه  سخن است ممكن كه طريقي هر به كوشد  مي بلكه كند  نمي جانبداري خاص
 مـسلك  از يـا  و باشـد  مبتنـي  معتزلـه  فكـري  مباني بر نقض اين اينكه از اعم كند نقض
 تا كند مي استفاده نيز ديگري مشرب و هرمسلك از او باشد زملا اگر .گردد ناشي اشاعره
 يـك  عنـوان  بـه  غزالـي  ديگر عبارت به. دهد قرار اشكال مورد را فلاسفه سخنان بتواند
. رساند  مي اثبات به را چيزي كه كسي عنوان به نه گيرد  مي موضع فلاسفه مقابل در منكر

 غالب مزاجش بر طلبي  جاه و خواهي  شهرت كرد اين كتاب  تأليف به مبادرت كه هنگامي
  .)217همان، ص( بود نياورده دست به را لازم آرامش و كامل پختگي هنوز و بود

چنين است كه اين ميراث شوم، براي كساني كه از معيار خردورزي و تمدن عقلاني دين               
 !انـد بـسيار گرانبهاسـت       خود، چيزي جز از افواه مستشرقان بـا واسـطه يـا مـستقيم نـشنيده               

تصورات خودبافتة اشاعره و به ارث رسيده به غزالي نه تنها دربارة اصل عليت بلكه دربـارة                 
                                           

  ).587 ص،1986رشد،  ابن (الحكمة كما اخطأ علي يعةالرجل اخطأ علي الشرا و لاشك أنّ هذ .1
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اي همگنـانش     سراسر اصول و مباني حكمت اسلامي، برخاسـته از تعـصبات ذهنـي و فرقـه               
  سـينا   ويژه حشوياتي به نام دين به هم تافته تا به تكفير رادمرداني چون فارابي و ابن                 به. است

اين در حالي است كه ترجمة احوال اين مـدعيان نـشان            . اي راستين منجر شود   و ساير حكم  
دهد كه كمترين مطلب فلسفي را نزد هيچ حكيم مـاهر و آگـاه عـصر خـود نياموختـه و                       مي

اند و در برابر منطـق متـين حكمـاي اسـلامي و               اشكالاتشان بر نظر رقيب را از آنان نپرسيده       
تـاريخ تحـصيلي و     . اند  تر يافته    تكفير را از هر چيز برنده      براهين قويم و مستحكم آنان، حربة     

ترجمة احوالشان گواه صدق است و صرفاً با خودخواني برخي منابع فلسفي به خوددرمـاني               
» نمـا   منكوب«روي آورده و با تحذير و تكفير براي ناآشنايان در اعصار مختلف، ميراث شوم               

ان، محك زدن ادعاهاي معارضان محـال اسـت؛         معلوم است كه براي ناآگاه    . اند  باقي گذاشته 
خبرگان فن معقول بيان حال غزالـي و        . فقط كافي است با سمع فربه، ادعا را دليل تلقي كنند          

  : اند فرهنگ رايج عصر او را چنين وصف نموده
 وجـود  اگـر  يـا  نداشـت  وجـود  فلـسفي  حوزة كه كرد تأليف زماني در را تهافت غزالي
 رونـق  پـر  محيط در] تهافت الفلاسفه [ آنچناني كتابي و نبود برخوردار اهميت از داشت
 مخلـص  پيـرو  زمـان  آن در غزالـي . آمد حساب به مطلق فتح اشعريت، و تشبيه مذهبِ
 ابوالحسن مذهب اما نداشتند، مطلق سكوت نيز اشاعره مخالفان ولي بود، اشاعره مكتب
 توجيه به دانشمندان رفان،ع و فلسفه از استمداد با بعد قرون در و يافت وسعت اشعري

 روش بـه  را خـود  كتـاب  كـه  اشـعري  بزرگ متكلمان. پرداختند اشعري اصول تأويل و
 در عقايد امهات در فلسفه و شدند خارج اشعري مباني از بسياري قيود از نوشتند فلسفه
؛ 386ـ385، ص 1378 آشتياني،(گذاشت   باقي خود از چشمگير تأثير محقق متكلمان افكار
  .)77، ص1360همو، 

عبارت بعد را كه مقاله دليل شافي و وافـي بـراي خـود تلقـي كـرده و پـشتوانة ادعـاي                       
  .هاي مصادره به مطلوب است براي خود قرار داده از همين مجازگويي» شدت منكوب به«

 دروني ندارند به اين معنا كه علت به طور ذاتي           ةاو استدلال كرد كه علت و معلول رابط       
آيـد و   آورد بلكه چون خدا خواسته است معلولي در پي علتـي مـي         نمي معلول را در پي   

  .)7، ص1390باقري، ( تواند چنين نشود البته اگر خدا بخواهد مي
اينكه آيا بين علت و معلول رابطة ضرورت حاكم است يا نه، در منابع فلسفي مفصل بـه                  

. )137ـ ـ126، ص2 ق، ج1410، ؛ صـدرالمتألهين 308ـ255، ص1376،  سينا ابن(بحث گذاشته شده است   
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مقاله هيچ وارد اين بحث تخصصي نشده كه استدلال غزالي در نفي اصل عليـت چيـست و                  
استدلال او چقدر از عيار خردورزي برخوردار است و نقد قائلان به اصـل عليـت در برابـر                   

ة شـبه . آيـد   آنچه مقاله استدلال ناميده، جز شبهه چيزي بيش به شمار نمـي           . شبهة او چيست  
شود كه با موضع كلامي خويش درصـدد جـايگزين كـردن              غزالي در اين مطلب خلاصه مي     

جاي اسباب و حذف نقش وسائط است؛ شگردي كه           ارادة مستقيم خداوند و نشاندن خدا به      
ها براي تأمين رويكرد فراگير جبرگرايانه خود دربارة همة اسـباب و علـل طبيعـي و                   اشعري

در موضع برابر، حكما ادعاي جبرگرايي را ابطال و جوانب          . اند  هحيواني و انساني به كار بست     
 و به شبهات پاسخ داده و ناتواني منطق جبرگراها در حذف وسـائط و                اند  آن را بررسي كرده   

  .)128، ص8ج  ق،1410 صدرالمتألهين،(اند  علل ميانه را در امور طبيعي و انساني به اثبات رسانده
نيز به نوبة خود ناآشنايي مـدعي آن را در          » رابطة دروني « به   تعبير از رابطة ضرورت عليّ    

صـادر شـده كـه يـا      ياز كـسان ويژه اينكـه ايـن تعبيـرات     سازد، به   مباحث فلسفي نمايان مي   
استناد . پروردگانشان، و مقاله از تعبيرات آنان استقبال كرده است          اند يا از دست     مستشرق بوده 

ويژه اينكـه     به. فرادي مانند گريفل نشانگر اين واقعيت است      و ارجاع مقاله به اين ادعاها، به ا       
عجيـب اسـت كـه كـسي         .شنود نه از خود او       مي مك گينس  را از دهان      سينا  مقاله سخن ابن  

همـه   كسي در مهد علم و حكمت متوطن باشد و اين   . برلب دريا باشد و از سراب آب بطلبد       
 و سـاير حكمـاي    سينا  آگاهي از نظريات ابن   منابع غني و آثار نوراني از فيلسوفان مبرز، براي        

اسلامي در دسترس او باشد اما دست به دامن افراد بيگانه از تفكر فلسفي شود و سخن آنان                  
خواهد آب را از سرچشمه زلال        معلوم است وقتي كسي به هر علت نمي       ! برايش معيار باشد  

و همگنـانش را حقيقـت   ناپذير خواهد شد و شـبهات غزالـي    هاي جبران  بنوشد دچار لغزش  
  .خواهد پنداشت

بـيش   اند آورده سينا  ابن و فارابى چون اسلامى فلاسفة عداد در را غزالى كه كسانى از ما
 فلـسفه  مـشكلات  درك در و نيـست  فلـسفى  به قواعد  پابند غزالى. نداريم توقع اين از

  . )79، ص1360 آشتياني،( است راجل كاملاً
 بـه آراء   پابنـد  عقايـد  بـه حـسب    غزالى .كرد وارد الهى ءحكما سلك در نبايد را غزالى
رف  دقـت  و محض تعقّل با او روح اصولاً و است اشاعره اهـل   نـدارد و   سـازگارى  صـ
 توجه فلسفى به دقايق  و است فلسفه مخالف رازى فخر مانند او .است موعظه و خطابه
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همـان،  (است   داشتهن را عميق موشكافى و تفكر قدرت  او  فكرى سازمان و كند  نمي پيدا
  .)77ص

  جام شوكران) هـ
اساس مستشرقان و در پي تبليغ عليه فلسفة اسلامي بدون ارائه             هاي بي   مقاله به تقليد از گفته    

  :هيچ سند تاريخي مدعي است
 اسـلامي محـسوب     ة غزالي جام شـوكران فلـسف      ةهاي غربي جهان اسلام فلسف      در بخش 

. يت را كنار گذاشته و به فيض روي آوردند        هاي شرقي فيلسوفان عل     در بخش اما  شد    مي
 .)7، ص1390باقري، (  اسلامي بودةعطفي در تحول فلسف رو غزالي نقطه اين از

اين ادعاي تبليغي و پرآب و تاب مقاله عليه فلـسفة اسـلامي بـيش از هـر چيـز از عيـار         
دارد،  ياز كـسان آگاهي مدعي آن از سير فكري عقلانيت و تاريخ خردورزي در جهان اسلام        

ويژه كه بدون استناد به هيچ منبع تاريخي ـ چه تاريخ عمومي چـه تـاريخ فلـسفه ـ ابـراز        به
هاي مستـشرقان رقـم       گويي  اما خوشبختانه واقعيت به دور از تأثرپذيري از گزافه        . شده است 

به شمار آورده، اگر   » هاي غربي جهان اسلام     جام شوكران در بخش   «آنچه مقاله   . خورده است 
ر از جهان اسلام روزگار بعد از غزالي بوده، تنها اثر ارزشمند تهافت التهافت در همـان                 منظو

رشد   ابن. حوزة جغرافيايي يعني غرب جهان اسلام كافي است تا اعتبار اين ادعا را برملا كند              
و » جـام شـوكران   «هـاي غزالـي،       به عنوان خبرة فـن، پـس از رد مـستدل و برهـاني مغلطـه               

بدون شك اين مرد بر شـريعت خطـا رانـد چنانكـه بـر                :ين وصف كرده است   اش را چن    نگارنده
  .)587، ص1986رشد،  ابن(حكمت 
توان تاريخ درخـشان      راستي اگر تنها با نوشتن كتابي سراسر تهافت و اتهام و اوهام مي              به

اي كـه تـراوش يافتـه از ذهنيـات            آن هـم نگاشـته    (!) كـرد » شدت منكـوب    به«خردورزي را   
» جـام شـوكران   «توان آن را      اي است، و اگر مي      هاي فرقه   ور مانده در مكتبخانه   نويسندة محص 

ناميد و به قلع و قمع انديشة فلسفي دامن زد، چگونه از همـان حـوزة غـرب جهـان اسـلام                  
خيـزد؟ معلـوم      ساز غزالي برمـي     ورزي ژرف به مقابله با اوهام مخرب شبهه         رشد با فلسفه    ابن

يي مستشرقان غربي و از سر خصومت و جهالـت آنـان دربـاره              است كه اين ادعا از بزرگنما     
آنان در وهلة نخست، تحجر و تعـصب        . تفكر ديني و الهيات اسلامي سرچشمه گرفته است       
ستيزانه خود و تبليـغ ظـاهرگرايي بـسيار           امثال نويسندة تهافت الفلاسفه را براي اغراض دين       
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انديش همانند فارابي     بتوان دانشمندان ژرف  سادگي    اند؛ اغراض شومي كه با آنها به        مؤثر يافته 
 را تكفير كرد و راه را براي تكفيرگـويي ديگـر همكيـشان تقليـدگرا در عقليـات،                    سينا  و ابن 

شوند كه اين دسيسه بر       متأسفانه كساني هم يافت مي    . )107ـ103، ص 1378آشتياني،  (هموار كرد   
ستايند و  نوان قديس و حجت اسلام ميماند و غزالي قهرمان تكفيرگو را به ع        آنها پوشيده مي  

اي  دهند تا بتوانند عليه حكمت اسلامي توشه        مي. )7، ص 1390باقري،  (» نقطه عطف «به او لقب    
  !فراهم كنند

بر اساس چـه سـندي مقالـه مـدعي     . اش ندارد لنگة ديگر ادعا هم دست كمي از آن لنگه    
تنهـا نگـاهي بـه رئـوس        ! ؟»انـد   فيلسوفان عليت را كنار گذاشته     ،هاي شرقي   در بخش «است  

عناوين منابع فلسفة اسلامي بعد از دورة غزالي، كافي است نشان دهد اصل عليت هميشه از                
مسائل محوري در مباحث فلسفي است و مضاف بر نشان دادن نقش اصل عليت در مباحث                

شناسي و الهيات و حل معضلات بـا آن، دربـارة خـود اصـل عليـت مباحـث ژرف و                      هستي
بعد از غزالي، از سهروردي حكيم اشراقي گرفته تا صدرالمتألهين          . رايج بوده و هست   مفصل  

، 1380سـهروردي،   (و عهد حاضر، مبحث عليت از اركان مهم مطالب و مسائل فلـسفي اسـت                
ــ125، ص2ج ــدرالمتألهين، 170ـ ــ127، ص2 ق، ج1410؛ ص ــا را     )396ـ ــة آنه ــه هم ــه مقال  ـ اگرچ

  .يت قلمداد كرده استمحور و در تقابل با اصل عل فيض
تر اينكه فارابي از نخستين فيلسوفان اسلامي است كه براي نظرية فـيض در نظـام                  جالب

اي است كه غزالي با اصـل عليـت بـه             فلسفي خود جايگاه عميقي گشوده و مسبوق بر دوره        
بـه  . جنگ برخيزد، اما او نظام فيض را بر اساس نظام اسباب و مسببي طراحي نمـوده اسـت                 

يعني االله قرار دارد كه سبب قريب براي وجود اسباب          » سبب اول «ي در مرتبة نخست     نظر و 
يابـد و     ثواني يعني عقول، در مرتبة دوم است و ترتيب اين نظام طولي تا عقل نهم ادامه مـي                 

رسد و نفس در مرتبـة چهـارم و صـورت در مرتبـة                سپس به مرتبة سوم يعني عقل فعال مي       
بر همة اين نظام طولي همان ترتيب وجودي عليّ و          .  واقع است  پنجم و ماده در مرتبة ششم     

  .)80، ص1386؛ خادمي، 21، ص1996فارابي، (معلولي حاكم است 
 ترتيب فـيض   اند الصفا نيز كه بر اساس فيض باري تعالي نظام هستي را تبيين كرده              اخوان

ولي و مترتـب بـر   را از باري به عقل و سپس از عقل به نفس و از نفس به جسم با ترتيب ط             
  . )197، ص3تا، ج الصفا، بي اخوان(  اند بندي كرده يكديگر نظام
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بنابراين چه پيش از بروز غزالي و چه بعد از او، در قاموس فلسفي اصل عليـت و نظـام                    
توان گفـت هـر كـس         آيا با اين واقعيت تاريخي، مي     . ورزي بوده است    فيض از اركان فلسفه   

ط كثرت به وحدت برگزيده، بر اثـر تكفيـر غزالـي، از نظـام               طرح فيض را براي توجيه و رب      
هاي دينـي     عليّ عدول كرده و آن را ناتوان از توجيه و تبيين مطالب عقلاني و منافي با آموزه                

  دانسته و كنار نهاده است؟ 
مشهود است كه چگونه پندارهاي مقاله، منجر به اين شده كه براي تجليل از غزالي، او را   

اينگونـه  . )7، ص 1390بـاقري،   (نيـز بـه شـمار آورد        »  اسـلامي  ةدر تحـول فلـسف    نقطه عطفي   «
تواند روايتگـر تـاريخ واقعـي فلـسفة           اساس و نامبتني بر هيچ استناد، چگونه مي         ادعاهاي بي 

اسلامي باشد؟ كسي را كه فيلسوف نيست و مسائل فلسفي را قبول ندارد و خود بـه تكفيـر                   
تـوان    ت فلسفة اسلامي قـد برافراشـته، بـا چـه جبـري مـي              زايي در قبال كلي     فلاسفه و شبهه  

به شمار آيد؟ عجيب است كه هر چـه  » نقطه عطف«فيلسوف قلمداد كرد تا در تاريخ فلسفه     
جنگد مستشرقان و مقلدانشان به هر شگردي شده او را فيلسوف             او با فلسفه و فيلسوفان مي     

 بر اثر جمود بر ظـاهرگرايي اشـعري         غزالي!! كنند  قلمداد مي » عطف نقطه«تر اينكه     و عجيب 
گرا بود و نه منشأ تحول شد تـا ايـن ادعـا بـر او انـدكي                    در برابر خردورزي، نه خود تحول     

اي قلم تازاند     اي در زمينه    او در پوشش متكلم اشعري براي دفاع از باورهاي فرقه         . صدق كند 
حكمـاي الهـي و     اش آگاهي فني نداشت و با خودخواني سـعي در صـيد مقاصـد                كه درباره 

گري نگذاشت گامي فراتر از پندارهاي        معارضه و ستيز با آنها را داشت، اما جمود بر اشعري          
  .خود بر دارد

 آن معـضلات  هـضم  از بعـد  و است فهميده خوب را فلسفه غزالي كه ندارم اعتقاد بنده
 شـد؛ با كـرده  تأليف را تهافت ضلالت، وادي گمراهان ارشاد يا و علم طالبان حفظ براي
 كردن رد و نيست باطل حقيقت در كه است دانسته باطل را مسائل از كثيري او آنكه چه
 حـدود  حفـظ  بـراي  مـثلاً  او زعم به كه است اي  وسيله زدن مباحث آن ريشة بر تيشه و

 هـدف  او گمـان  به كه اشعري ابوالحسن اتباع فرقة الحاد از جلوگيري و اسلام اعتقادي
 در رخنـه  ساختن وارد درصدد غزالي كه مواردي در ... .است شده نوشته است مقدسي
 تـوان   مـي  كـه  جـايي  در و نـدارد  توجه مطلب اساسي اشكال به آيد  برمي فلسفي مسائل
 تحرير رشته به ضعيفي مناقشات و زند  مي بيراهه به نمود اساسي اشكال احياناً و مناقشه

  .)386 ـ385، ص1378 آشتياني،( آورد مي
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  يي دربارة انگارة فيضاتهام تقليدگرا) و
محـور، پـس از       محـور و فـيض      مقاله با تقـسيم تـاريخ فلـسفة اسـلامي بـه دو دورة عليـت               

محـور ناميـده، بـه ادعاهـاي خـود            شناسي ادعايي خود و انتقاد به آنچه رويكرد عليت          آسيب
فيلـسوفان  «مقالـه ادعـا كـرده در ايـن رويكـرد            . پـردازد   دربارة رويكرد ادعايي دوم خود مي     

؛ ادعـايي   )8، ص 1390بـاقري،   (»  فيض را مورد توجه قرار دادند      ة نظري ،مان به تبع فلوطين   مسل
كه مستند به هيچ منبعي در تاريخ فلسفة اسلامي نشده و برخاسته از برداشت خود يا داوري                 

 به عنوان فيلسوف مشائي نظـر        سينا  اگر به فلسفة مشائي و به طور ويژه ابن        . مستشرقان است 
گردد كه اين ادعا اساسي نـدارد؛ زيـرا نظريـة فـيض و مقومـات آن                    معلوم مي  خوبي  شود به 

بيني ديني اسـت و حكمـاي الهـي آن را بـا عناصـر              برگرفته از فرهنگ عقلي اسلامي وجهان     
. انـد   ديني براي تحليل و توجيه صدور كثرت از وحدت و ربط متغير به ثابت به كـار گرفتـه                  

شائي است نه نوافلاطـوني، و در تأثيرناپـذيري او از فلـوطين      كه فيلسوفي م    سينا  رو ابن   اين  از
هيچ ترديدي نيست، اين واژه و بار معنايي آن را براي مقاصد فلسفي خويش بـه كـار بـرده                    

  1.)304، ص1376؛ همو، 601، ص1379؛ همو، 367، ص2، جق 1404،  سينا ابن(است 
مي اعـم از مـشائي و       به هر صورت، انگارة فيض، مشترك در همة مكاتب فلـسفة اسـلا            

در ميـراث مكتـوب ايـن سـه         » فـيض «تنها جستجوي لفظـي واژة      . اشراقي و صدرايي است   
سـازد و اثبـات       مكتب، وفور كاربرد آن را براي مقاصد فلسفي در ايـن مكاتـب نمايـان مـي                

بيني اسلامي حكماي     كند اين واژه و بار معنايي آن برگرفته از متون ديني و ناشي از جهان                مي
مان است، اگرچه در برخي نكات با نوافلاطونيان مشترك به نظر آيد كه اين امر دربـارة                 مسل

هاي دينـي نظريـة فـيض در          مايه  به عنوان نمونه برخي درون    . هر مسئلة فلسفي مصداق دارد    
» ملائـك «و  » روحانيـان «هاي ديني همانند      اند از كاربست ادبيات و واژه       فلسفة فارابي عبارت  

خـادمي،  (بـا عقـل فعـال       » القـدس   روح«و  » الامين  روح«سازي     فيض و معادل   به عنوان وسائط  
  2.)77، ص1386

                                           
 و  نفس الفـيض  غير    الوجود، لاتكون    التي حققناها التي لاتتعلق بغرض في فيض       ةو هذه الإرادة على الصور     .1

 ).601 ص،1379  همو،؛367 ص،2ج ق، 1404سينا،  ابن(هو الجود 

و العقل الفعال هو الذي ينبـي ان        .  و اشباه ذلك   ئكة والثواني هي التي ينبغي ان يقال فيها الروحانيون و الملا          .2
  ).23، ص1996فارابي، (يقال انه الروح الامين و روح القدس و يسمي باشباه هذين الاسمين 
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  نتيجه
يك از ادعاهاي وارون مقاله درباره سير تـاريخي          با توجه به سير تاريخي مسائل فلسفي، هيچ       

تواند زيربناي تخريبـي بـراي نظريـات فلـسفي را فـراهم آورد و آنچـه را مقالـه             مسائل نمي 
اميده توجيه كند، چه رسد به اينكه بر اين ادعاهاي وارون استنتاجي مترتب شود كه               ن» انتقاد«

نگاه تاريخي بايد مستند بـه منـابع   . اي از صواب را احراز كند در نظرية تعليم و تربيت درجه    
اين معيار در خصوص مسائل علمي، بايد از        . هاي يكجانبه   معتبر تاريخي باشد نه به برداشت     

ان فن احراز گردد و هر گونه داوري ديگران به تحريف مقصود و انحراف              سوي خبرگان هم  
مقالة مورد نظر نه خود از اين معيار برخوردار اسـت و      . از وصول به مطلوب خواهد انجاميد     

هاي  نه به خبرگان فلسفة اسلامي در تبارشناسي مسائل فلسفي مراجعه كرده، فقط به برداشت
رقاني دلخوش بوده كه هر دو دسـت كـم از فـراز و نـشيب                معارضاني مانند غزالي يا مستش    
رونـد تهـي از پيـشينة         ايـن   بنابراين، استنتاج از  . اند  اطلاع بوده   مسائل دقيق و ژرف فلسفي بي     

تواند بر چهره فلـسفة اسـلامي غبـاري بنـشاند و نـام انتقـاد علمـي و             درست تاريخيِ نه مي   
عايي آن در نظـام تعلـيم و تربيـت فـراهم            روشمند به خود بگيرد، نه سهمي براي رهاورد اد        

  . آورد
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   و مĤخذمنابع
  .  تهران، مركز نشر دانشگاهى.بيةالشواهد الربومقدمه بر  ).1360 (الدين جلال آشتياني، سيد .1
انتشارات دفتر تبليغـات     قم،   . غزالي ةالفلاسفت  نقدي بر تهاف   ).1378( الدين  جلال آشتياني، سيد  .2

  .اسلامي
  .، تهران، طرح نو1ج .ماجراي فكر فلسفي در جهان اسلام ).1376 ( غلامحسينابراهيمي ديناني، .3
  . بيروت، دارالمشرق.تهافت التهافت ).1986 (، محمدرشد ابن .4
االله العظمـي مرعـشي      كتابخانه حضرت آيـت    قم،   ).الإلهيات (الشفاء ).ق 1404 (سينا، حسين  ابن .5

  .)ره(نجفي
  . قم، دفتر تبليغات اسلامي.ب الشفاء من كتا الإلهيات).1376 (سينا، حسين ابن .6
  . انتشارات دانشگاه تهران.ةالنجا ).1379(، حسين سينا ابن .7
  .، بيروت، دار صادر3ج.  رسائل).تا بي(الصفا  اخوان .8
  .12 مارهش ،صدرا خردنامة .»صدرالمتألهين فلسفي ابتكارات« ).1377( محمد سيد انتظام، .9

  .، قم، بيدارلعرباثولوجيا افلوطين عندا ).1413 (افلوطين .10
محور در فلسفة    نگاهي انتقادي به رويكرد فيض    « ).1390(باقري   زهير  محمد ، و باقري، خسرو  .11

  .24ـ5، )1 (1 ، مباني تعليم و تربيتةنام پژوهش .»اسلامي و پيامدهاي آن در تعليم و تربيت
  .، تهران، دانشگاه تهرانالتحصيل ).1375 (بهمنيار .12
 ،1ش ،فلـسفي  معرفـت  .»اسلامي فلسفه تا ارسطويي فلسفه از« ).2140( عبداللّه آملي، جوادي .13

  .38ـ27
 .»از ديـدگاه فـارابي    ) نظـام فـيض   (چگونگي پيدايش كثير از واحـد       « ).1386 (االله خادمي، عين  .14

   .100ـ73، )10 (3، انديشه نوين ديني
 .»آن ابتكـارات  برخـي  تبيـين  و سبزوار فلسفي مكتب در تأملي« ).1401( غلامحسين خدري، .15

  .281ـ304 ،2ش ،اسلامي كلام و فلسفه
 مطالعـات  و انساني علوم پژوهشگاه تهران، ،اسلام فلسفة مؤسس فارابي ).1362( رضا داوري، .16

  .فرهنگي
 روايـت  به مابعدالطبيعه قلمرو در اسلامي فلسفه هاي  نوآوري ).1387( ياركردعلي فيروزجائي، .17

 .باقرالعلوم قم، . سينا ابن

، تهران، پژوهـشگاه علـوم      2  و 1 ج .مجموعه مصنفات  ).1380 (ن يحيي الدي  سهروردي، شهاب  .18
  .انساني و مطالعات فرهنگي
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  . ، بيروت، دار احياء التراث8 و 2 ج.الحكمة المتعالية ).ق1410 (صدرالمتألهين .19
  . بيروت، دار و مكتبة الهلال.تهافت الفلاسفه ).1994 (غزالي، محمد .20
، تهران، انتشارات علمي و فرهنگي و انتشارات        1 ج .هتاريخ فلسف  ).1375 (كاپلستون، فردريك  .21

  .سروش
اصـطلاح  «مقالـة   ). مجموعه متـون و مقـالات تحقيقـى        (منطق و مباحث الفاظ   ). 1370(محقق   .22

ولفـسن، ترجمـة دكتـر      . ا. هـ ـتأليف  »  ميمون   در آثار ارسطو و فلسفة اسلامى و آثار ابن          مشكك
 .اى فريدون بدره
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"Contemplation"(Gaze) is used in contrast to "action" in the new 
discourse, it is used in Uthulujiyya and Enneads in cosmological and 
existential discussions. The problem of this writing is the analysis of 
the use of "contemplation" in Uthulujiyya and Enneads with an 
existential approach. The question is, is the use of 
"contemplation"(Gaze) in the Uthulujiyya and the Enneads the same 
and in the same sense, or is it different in the two works? How is 
"contemplation" expressed in these two books? The answer is, they 
are not different in terms of meaning; But they are different in terms 
of application and method of examining the subject. in the theology 
of Uthulujiyya, "contemplation" (Gaze) can be attributed to both 
God and the mind and soul. "contemplation" is raised in the theory 
of grace and issuance and is connected with cosmology and 
theology. And in the Enneads, there is an "contemplation" in all 
stages of life about God, intellect, soul and nature, and it has a 
creative aspect. The important difference between these two works 
is that in the rendering of the Enneads, it pays attention to 
"contemplation" both in the existential aspect and the 
epistemological aspect as opposed to "action"; and “examines 
contemplation against action; While there is no such view in 
Uthulujiyya. Therefore, in this article, we will explain the term 
"contemplation "in Uthulujiyya and Enneads and examine its 
position in the cosmological system of these two works. The method 
of this writing is descriptive-analytical. 
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Extended Abstract 
 
Introduction 
"Contemplation" in theoretical intellect and theoretical science is placed 
in front of practical intellect and science or practical wisdom is a 
reflection of "thought" and thinking. But in Uthulujiyya and Enneads, it 
finds an important place in the existential meaning in cosmology in the 
system of grace and issuance. The question is, is the use of 
"contemplation"(Gaze) in the Uthulujiyya and the Enneads the same and 
in the same sense, or is it different in the two works? The answer is, they 
are not different in terms of meaning; But they are different in terms of 
application and method of examining the subject. 
 
Method 
The method of this writing is descriptive-analytical. 
 
Findings 
The theory of “contemplation” (θεωρία) is the heart of Plotinus' 
philosophy and is the "source" and goal of every action, production and 
creation at every level. For him, all life is intrinsically "Contemplation". 
Plotinus uses "Contemplation" to explain the creation of the world. In the 
Enneads, "Contemplation" is on the one hand a divine activity, and on the 
other hand, as it exists in the whole of life, it is placed in front of action in 
the rank of human beings. But in Uthulujiyya it is only the divine activity.  

"Contemplation" has the position of "creative activity" and also the 
position of "teleological". It is present in all life and has creative effects in 
the world, and it is the goal and purpose of creation and action at all 
levels of life and the life of the world. But in Uthulujiyya, the position of 
"Contemplation" in relation to the first thing or God is the position of the 
first agent; In fact, God is the first agent who’s his action is to create, and 
the agent of this creative action is "Contemplation". "Contemplation" 
itself is an immediate action of creation. So the role and position of 
"Contemplation" in Uthulujiyya is the position of "creative and effective 
creator" in the world; But the teleological position and role has not been 
considered for it. 
 
Conclusion 
In terms of meaning, the term "Contemplation" has the same meaning in 
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Uthulujiyya and Enneads. Both express a kind of "intuitive self-awareness 
and active and creative presence", without imagination and reasoning, 
expressing a kind of presence understanding. But it is different in terms of 
the usage of "Contemplation" and the type of origin of action and to act in 
both, in the sense that in Uthulujiyya, the creative aspect of 
"Contemplation" is emphasized; In the Enneads, in addition to the aspect 
of creative and effective activity, it is also emphasized that it is the end 
and purpose of every action at any level, and in this sense, the issue of 
"Contemplation" in Uthulujiyya and the Enneads does not concordance, 
and it is not possible to deliver "Contemplation" in Uthulujiyya with the 
same issue in Ennead. But in both Enneads and Uthulujiyya, 
"Contemplation" is to expand the theory of creation. In this respect, the 
issue of "Contemplation" coincides and overlaps in both. 
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  چكيده  اطلاعات مقاله
  : نوع مقاله

  مقالة پژوهشي
  
: افتي درخيتار
23/07/1402 

: بازنگري خيتار
01/10/1402  
: رشي پذخيتار
03/10/1402  
: انتشار خيتار
01/12/1402  

  :واژگان كليدي
 اثولوجيا،  عمل،نظر،

  .، خداشناسيانئادها

 در مباحـث    انئادهـا  و   اثولوجيارود، در     به كار مي  » عمل«ل  در گفتمان جديد در مقاب    » نظر«
در » نظـر «مـسئله ايـن نوشـتار واكـاوي كاربـست           . يابـد   شناسانه و وجودي معنا مي      جهان

در » نظـر « آيـا كاربـست      :پرسش ايـن اسـت    .  با رويكردي وجودي است    انئادها و   اثولوجيا
در ايـن دو كتـاب      » نظـر «؟  تمتفـاوت اس ـ   يكي و به يك معناست و يـا          انئادها و   اثولوجيا

ندارنـد، امـا از حيـث       هـم    بااز حيث معنايي تفاوتي     : پاسخ اين است  شود؟    چگونه تقرير مي  
 بـه تـوان هـم       را مي » نظر «اثولوجيادر الهيات   . اند  كاربست و نحوة بررسي مبحث، متفاوت     

د و شـو   در نظرية فيض و صدور مطرح مي      » نظر«.  عقل و نفس نيز نسبت داد      هخدا و هم ب   
در تمامي مراحل زندگي از     » نظر« نيز   انئادهاو در   . شناسي و خداشناسي پيوند دارد      با جهان 

  كـه  تفاوت اين دو اثر اين است     . خدا، عقل، نفس و طبيعت وجود دارد و جنبة ايجادي دارد          
 قـرار » عمل«در مقابل ، جنبة معرفتي در  چه در جنبة وجودي و چه       » نظر« انئادهادر تقرير   

شود؛ در حـالي كـه چنـين نگـاهي در اثولوجيـا                عمل بررسي مي   نسبت با  در   »نظر«دارد و   
 را  انئادهـا  و   اثولوجيـا در  » نظر«يم اصطلاح   ا  اين اساس در اين نوشتار بر آن       بر. وجود ندارد 

روش اين نوشتار . شناسي اين دو اثر بررسي كنيم       در نظام جهان  را  تبيين كرده و جايگاه آن      
  .تتوصيفي ـ تحليلي اس

  
    .61-86 ،)4 (2 ،تاريخ فلسفه اسلامي ،انئادها و اثولوجيادر » نظر«خوانش وجودشناسانة ). 1402 (حسن، آبادي عباسي حسين: استناد
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  مقدمه
قرن سوم هجري قمري بـه دسـت عبدالمـسيح بـن              كه در  اثولوجياكتاب   سرگذشت   دربارة

 نظريـات مختلفـي     به عربي برگردانده شـده اسـت      )  م 840ـ780(عبداللّه بن ناعمه الحمصي     
ي انئادهاچهارم تا ششم    ز  هايي ا  اي آزاد از بخش     ترجمه اثولوجيابه گفتة زيمرمان    . ارائه شده 

، 1374خراسـاني،   ( افزوده آناي بر      بن اسحق الكندي مقدمه    فلوطين است و ابويوسف يعقوب    
گفتارهاي افلوطين است كه احتمالاً شـاگرد او          و به گفتة پل آنري اين اثر درس       . )584، ص 6ج

 اضافاتي  اثولوجيا آن را ياداشت كرده و به نظر راقم اين سطور، در متن              (Amelius)آمليوس  
گفتارهـاي او بـه       را تاسـوعات افلـوطين يـا درس       اگر متن اصـلي     . بر متن اصلي وجود دارد    

كـه بـراي    » ميمـر «آوري آمليـوس بـدانيم، در آن متـون وجـود نـدارد؛ از جملـه لفـظ                     جمع
اصل اين واژه سرياني اسـت و اعـراب در          .  به كار رفته است    اثولوجيابندي فصول در      تقسيم

، 1387آبـادي،     سـي حـسين   احمـدي و عبا   (انـد     آن را به كار گرفتـه     ) نهم ميلادي (قرن دوم هجري    
» بــاري«و » نورالانــوار« بــا الفــاظ اثولوجيــادر » احــد«عــلاوه بــر آن، اصــطلاح . )94ـــ93ص

 در اثولوجيـا بنـابراين بـه نظـر نگارنـده،     . سازي شده است كه از مفاهيم اسلامي است     معادل
 احمـدي، (اي از يك منبـع فلـسفة يونـاني نيـست          جهان اسلام گردآوري شده و صرفاً ترجمه      

   1.)93، ص1387آبادي،  عباسي حسين
ايــن كتــاب يكــي از تأثيرگــذارترين آثــار فلــسفي در دورة اســلامي اســت كــه جريــان 

يكي از آن مفاهيم مهـم و مـسائلي   .  استهنوافلاطوني را وارد تفكر فلسفي جهان اسلام كرد    
 بـه  در اصـل  » نظـر «واژه  . است» نظر«كه خط فكري جديدي در جهان اسلام باز كرد مفهوم           

راغـب  (»معناى گردش چشم، و يا گردش فكر براى پى بردن به چيزى، يا مـشاهده آن اسـت                 
 و از جهت اصـطلاحي در عقـل نظـري در مقابـل عقـل                )»نظر«، مادة   812 ص ، ق 1412اصفهاني،  

اي كه بـا آن ادراك امـور كلـي و معـاني              قوه«: رود و تعريف آن چنين است       عملي به كار مي   
ت       ئاي كه با آن تصرف در امور جز         قوه« عقل عملي    و. »شود  مجرد تمام مي   ي با فكـر و رويـ

  .)384، ص1989اعسم، (» شود تمام مي
كه در عقل نظري و علم نظري در مقابل عقل عملي و علم يا حكمت عملي قـرار                  » نظر«

                                           
  .مراجعه كنيد» سرگذشت اثولوجيا« براي مطالعه بيشتر به مقالة .1



 67                                   اديآب ينعباسي حس/  در اثولوجيا و انئادها» نظر«خوانش وجودشناسانة 

 

 در معنـاي وجـودي در       انئادهـا  و   اثولوجيـا امـا در    . و تفكر اسـت   » انديشه«گيرد بازتاب     مي
اهميت اين مسئله در اين اسـت       . يابد   جايگاه مهمي مي   ،ي در نظام فيض و صدور     شناس  جهان

رو   ايـن   از. گـشايد   در نظام فيض و صدور خط فكري جديـدي در جهـان اسـلام مـي               » نظر«
بلكـه آغـازي بـراي       شناختي و مفهومي نيـست      پرداختن به اين مسئله صرفاً دغدغة اصطلاح      
  .لام استطرح مسئلة نظام فيض و صدور در جهان اس

ايـن نوشـتار    . فتـه اسـت   پژوهـشي صـورت نگرف     انئادهاو   اثولوجيادربارة اين مسئله در     
سـت و از آنجـا كـه نظـام          انئادها و   اثولوجياالهيات   در» نظر«دربارة  پژوهشي وجودشناسانه   

شناسـي و     هـاي جهـان     فيض و صدور نيز مبحثي مرتبط بـا الهيـات اسـت، در قالـب بحـث                
 و  اثولوجيـا پـردازيم كـه خوانـشي نـو از            مي» نظر «ازجودشناسانه  خداشناسي به خوانشي و   

  . ستانئادها
  
  پيشينة تاريخي بحث نظر ) الف
پـيش از افلـوطين، در افلاطـون و ارسـطو نظـرات مختلفـي               » نظـر « بررسي پيشينة بحث     در
 ـ »نظـر « به عنوان بالاترين فعاليت بشري و        »نظر« :دو ديدگاه متفاوت وجود دارد    . يابيم  مي ه  ب

مـسئلة    و ،يـك مـسئلة اصـلي فلـسفي       » نظـر «. چيزي است  عنوان فعاليت الهي كه شامل هر     
  . (Corrigan, 2005, p. 104)خاص در تفسير افلاطون و ارسطو و افلوطين است

انديشمندان يوناني مانند سقراط و افلاطون هر فعاليت ذهني و فكـري و تأمـل نظـري و              
 (Sophia) كردند و با واژگان سـوفيا       تلقي مي » نظر «ورزي و حتي دانايي و معرفت را        انديشه

شود و در ارسـطو نـاظر بـر عقـل      خوانده مي(Episteme)  و اپيستمه(Sophos)  و سوفوس
 در ارسـطو تأمـل نظـري بـالاترين          .)4، ص 1388جـوادي،   (نظري در مقابل عقل عملـي اسـت         

  . )30ـ25ب، 1072، 1384ارسطو، (فعاليت سعادت براي آدمي است 
متـضاد بـا    و   (contemplative) »نظرورزانـه « فعـاليتي    »حكمـت «و  » سوفيا« افلاطون   در

.  نه تنها متعالي از هنر است بلكه قوة درونـي توليـد در خـود آنهاسـت                .حكمت عملي است  
 نيـز ايـن   انئادهـا در . (Corrigan, 2005, p. 105)  بالطبع شرف دارند» عقل« و»معرفت« ،»سوفيا«

  .ت به عمل مشهود استشرف و برتري نظر نسب
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 در تيمـائوس    .فعاليتي الهي است  و  جايگاه برتر از فعاليت بشري دارد       » نظر«در افلاطون   
  :گويد مي

وجود آورد اگر چشمش را به آنچه پيوسته همـان و بـا خـود               به  خواهد چيزي     كه مي  آن
حيـث خـوب     بدوزد آن را سرمشق خود قرار دهد حاصـل كـارش از هـر             و  برابر است   

حادث و دستخوش كون و فساد اسـت سرمـشق خـود      را كه   بود؛ ولي اگر آنچه     خواهد  
  .)28، شمارة )تيمائوس (3، ج1366افلاطون، (سازد حاصل كارش خوب نخواهد بود 

ماند كه    زيباست و دميورگوس آن خوب است، ترديدي باقي نمي        ) كوسموس(اگر جهان   
 زيـرا   ؛ازلي عمـل كـرده اسـت      او موجودات ازلي را پيش چشم داشته و از روي موجودات            

  . )109، ص17، ج1377گاتري، (ها  جهان بهترينِ مخلوقات است و او بهترين علت
يكـي در    «:گويـد    مـي  انئادهـا افلوطين در   . يابد  اين انديشة افلاطون در افلوطين بسط مي      

واقـع   در. »كند و ديگري به تصوير و تقليدي از نظر و مـشاهده قـانع اسـت                 حقيقت نظر مي  
در افلاطون كه جاي بحث و بررسي دقيـق و اختـصاصي دارد، هـم در نـسبت                  » نظر«ة  مسئل

بـا  شـخص    ،فعاليت الهي و پيدايش عالم توسط دميورژ وجود دارد هم در عالم محسوسات            
و نيـز بـه هنـر و        اسـت   » تقليـد « سـاختن اشـياء كـه همـان          بـه نظر بـه عـالم محـسوسات        

» تقليـد تقليـد    «،ر از حقيقـت دورتـر اسـت        هن .پردازد  تصويرپردازي از عالم محسوسات مي    
 است» نقاشي تخت «و  » تخت درودگر «و  » تخت مثالي «مثال افلاطون براي اين بحث،      . است

از يـك جهـت   » نظـر « نيـز  انئادهادر  .)599ـ598، جمهوري، كتاب دهم، شمارة      2، ج 1366افلاطون،  (
د در مرتبـة انـسان و       فعاليتي الهي است و از سويي چون در كل زندگي و حيات وجـود دار              

  . صرفاً همان فعاليت الهي استاثولوجيااما در . گيرد بشر در مقابل عمل قرار مي
بـالاترين فعاليـت    » نظـر «ارسطو به حكمت نظري در مقابل حكمت عملي توجه دارد و            

كند داراي معقول است و ايـن دارنـدگي           گويد عقل هنگامي كه فعاليت مي        مي او. عقل است 
هي است و مشاهدة عقلي هم بهترين چيز است و زندگي نيـز از آنِ اوسـت                 درخور عقل الا  

اگـر عقـل   و گر فعاليت نظرورزانه ريشه در عقـل الهـي دارد    ا. )30ـ25ب،  1072،  1384ارسطو،  (
دهـد    معشوق حركت مي  سوي  هاي چيزهاي طبيعي را به        است نه تنها غرايز و اميال و عشق       

وجودات زنده سلامتي اساسـي وجـود آنهـا را تـأمين            بلكه همچنين همراه با اصول حياتي م      
كند بلكه افلـوطين آن را در سراسـر           اي را با صراحت مطرح نمي       ارسطو چنين نظريه  . كند  مي
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  .(Corrigan, 2005, p. 105)دهد زندگي بسط مي
  

  انئادهانظر در ) ب
 و در اين انئـاد و  پرداخته است» نظر«، در انئاد سوم رسالة هشتم به مسئلة   انئادهاافلوطين در   

. كنـد  را ارائه مي  » نظر«گويد تبيين وجودشناسة خود از        ها سخن مي    نيز انئاد پنجم كه از اقنوم     
 ،كنـد   ترين مرتبة وجود يا اقنوم آغاز مي        را از پايين  » نظر«افلوطين در انئاد سوم تبيين مبحث       

كنـد يعنـي      نظر مي ها، سپس به اصلي كه طبيعت به آن           از طبيعت و همة موجودات و رستني      
و » نظري«نهايت به واحد كه در اين سير همه چيز  پردازد و پس از آن به عقل و در      نفس مي 
  .است» نظر«مبتني بر 

و » منبـع «قلب فلسفة افلوطين است و به عنوان         contemplation (θεωρία)» نظر«نظرية  
 ـ همة زنـدگي بـراي او  .هدف هر عملي و توليد و ايجاد در هر سطحي است        طـور ذاتـي   ه  ب

ترين سـطح زنـدگي نظرورزانـه اسـت؛ يعنـي       ينيدهد اذهان ما از پا او نشان مي . است» نظر«
 و   عقـل   نفس به  »نظرِ« در» نظر« اگرچه   .طبيعت، مرحلة بعد نفس كه مبدأ دروني رشد است        

و حيات در فراسوي آن قرار داده       » نظر«بايد منبع و منشأ     ،  مشترك است » واحد« به   نظر عقل 
  (Armstrong, 1980, V3, En3, 8, p. 358). شود

 نظر هميشه هدف عمل     اصلاً. نظر، عمل و توليد در سطح نفس و در زندگي انسان است           
 همة زندگي نوعي از انديشه و زنـدگي         . در عقل است   »نظر و منظور   «هماني كامل  اين. است

  .(Armstrong, 1980, V3, En3, 8, p. 358) حقيقي، انديشة حقيقي عقل است
 همـة  نـه تنهـا  . كنـد  دنبال ميو نگرش است و تنها اين هدف را » نظر«همه چيز خواهان   

هـا، و زمـين كـه         خرد و حتـي نيـروي طبيعـي در رسـتني            ذوات خردمند بلكه موجودات بي    
منـد   بهره» نظر«ش از ا چيز بسته به استعداد طبيعي ند و هرا آيند نيز چنين    ها از آن برمي     رستني
كند و ديگري به تـصوير و تقليـدي از نظـر و مـشاهده قـانع               قيقت نظر مي  يكي در ح  : است
 كه  فعاليت و كار جدي انساني    يا  است  خاطر نظر و مشاهده     ه  بحتي بازي كودكان نيز     . است

كه از سر ضرورت    علاوه بر اينها اعمال اجباري       .استخاطر نظر   ه  بنيز  پردازد    به فعاليت مي  
 نظـر و مـشاهده      بـراي كار دارد و اعمال آزادانه       و ي بيشتر سر  با اشياء بيرون  و  شود    انجام مي 

  . )1، شمارة8، رسالة3، انئاد1، ج1366فلوطين، (هدف نهايي است » نظر« و است



  1402 زمستان، 8 سال دوم، شمارهفصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                           70

 

 حكمـت نظـري بـراي       بيند و ارسـطو در      ميبر حسب خير نهايي آنها       را   افلاطون چيزها 
براي افلـوطين   . كند  لاش مي  ت ديدن اشياء بطور كل در نور ميل كامل جهان براي حيات الهي           

 (Corrigan, 2005, p. 106) اما ناسـازگار نيـستند  ؛اين دو راه ديدن چيزها با اينكه متفاوت هستند
ايجـاد  را بـراي تبيـين      » نظر«فلوطين  .  همة واقعيت، نظري است    انئادهادر يك نگاه گذرا در      

  .(Deck, 1967, p8) برد به كار ميجهان 
 

   واحد و نظر.1
. كننـد    ناظرند و نظر مي    عقل نفس و     و كند؟ طبيعت   شناخت دارد؟ آيا آن نظر مي     » دواح«آيا  

هـا خـط كلـي نظريـة          دارد يا ناظر است؟ پاسخ نخستين فلوطين به اين پرسش         » نظر«واحد  
» زنـدگي «، »بقا«شود مانند  استناد نمي» واحد«شناخت به . كند را دنبال مي » واحد«سلبي او از    

سازد و باعـث      مي» دو«آن را   » واحد« زيرا استناد چيزي به      ؛شود  اده نمي و غيره به او نسبت د     
شـود چـون       اضافه نمـي  » واحد«بنابراين شناخت به    . شود  ايجاد ثنويت و دوگانگي در او مي      

، 3، انئـاد  1، ج 1366فلـوطين،   (  شناسـنده و خيـر     ؛كنـد   مـي » دو«آن را   » واحد«نسبت دادن آن به     
  . )11، شمارة8رسالة

 خواهـد شـد و      »دو«در آن صـورت     . زي به شـناخت نـدارد و شـناختي نـدارد          واحد نيا 
در .  يـك ذات   ؛شناخت به يك متعلق شناخت نياز دارد      .  بسيط نيست  نفسه كاملاً   شناخت في 

.  وجود دارد   وحدتي بين شناخت و متعلقش     استكه شناخت در بالاترين مرتبه        جايي ،عقل
. )6، شـمارة  6، رسـالة  5، انئـاد  2، ج 1366فلـوطين،   ( ناپذير نيست   توصيف »واحد «دراما اين وحدت    

فلـوطين،  (تواند يك شناسنده باشـد        نمي» واحد«، بنابراين    نيست  بسيط اي مطلقاً   هيچ شناسنده 
معتقد » واحد «در حقيقت فلوطين به امتناع شناخت داشتنِ      . )11، شمارة 3، رسالة 5، انئاد 2، ج 1366
  . (Deck, 1967, p. 17) است
نوس . شود  اثبات مي » خير«از طريق نياز عقل به يك مبدأ و اصل و يك            » خير«و  » واحد«

متمـايز از ذات و متمـايز از        » واحـد «.  معلول غير از علت اسـت      .است» خير«يا عقل غير از     
نكه بـه   آ  بيكند    واحد همة چيزها را ايجاد مي     .  است ناشدني  توصيف» واحد«. است» طبيعت«

كنـد؛    هر چيزي كه كامل است ايجاد مـي       . كند  ملش ايجاد مي   كا با وجود  .آن نياز داشته باشد   
  . (Deck, 1967, p. 13) كند هميشه كامل است و هميشه ايجاد مي» واحد«يعني 
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  :پردازد داشتن واحد به خود مي» نظر«اما افلوطين در انئاد ششم به 
آنهـا    در .همه چيز حاكم اسـت     او برترين است و همه چيز را زير فرمان خود دارد و بر            

خـود   نگـرد و در     او به اصطلاح در خود خويش مي      . نگرند  بلكه آنها در او مي     گردن نمي
 ا خود را پديد آورده است؛ زير      ،رود و اين به اين معني است كه او خود           خويش فرو مي  

حركت است و نوعي عقل است و عقل          آنچه او در خود خويش دوست دارد فعاليتي بي        
 خود او حاصل فعاليت است و چون اين فعاليت، فعاليـت             بنابراين .حاصل فعاليت است  

اعلي  علاوه اگر او به حد      به... موجود ديگري نيست پس او حاصل فعاليت خويش است        
» خـويش نگريـستن    خـود  در«نگرد و اين      زيرا بر خود اتكا دارد و در خود مي        » هست«

، 2، ج1366ن، فلوطي( ست كه خود خود را پديد آورده است    هستي اوست پس ترديدي ني    
  . )16، شمارة8، رسالة6انئاد

 

   عقل و نظر.2
ايـن  . دارد و به يك اصل بـالاتر وابـسته اسـت        ازيدر انئاد سوم عقل به ديدن و عمل كردن ن         

شناخت عقلـي  » نظر«در عقل، . (Deck, 1967, p. 8)يكي است » واحد«كه با » خير است«اصل 
همـاني شناسـنده و شـناخت و متعلـق      ن يك اي  ،عقل داراي حقيقت است چون در آن      . است

 ،3ة، رسـال 5هـا در انئـاد   ايـن اينهمـاني  (. هماني ناظر و نظر و منظور وجود دارد       شناخت، اين 
ياد همان چيـز     اي» نظر «انئاد پنجم مطابق متن   . ) آمده است  8 شمارة 8ة رسال ،3 و انئاد  5شمارة

ر همـان نباشـد حقيقـت       اگ ـ.  اسـت  مورد نظر يا منظور باشد و عقل همان چيز شناخته شده          
هماني شناخت و متعلـق      و افلوطين اين  . )5، شمارة 3، رسالة 5، انئاد 2، ج 1366فلوطين،  (نخواهد بود   

  :و مطابق متن انئاد سوم. كند شناخت را اثبات مي
اند و چون هدف همه چيز رسيدن به اصل خـويش اسـت               اصول نخستين مشغول نظاره   

آفريدن يعنـي آفريـدن     . نظاره و مشاهده باشند   پس به ضرورت همة چيزها بايد خواهان        
عاشقان كـساني هـستند كـه نظـاره         . ها و اين خود يعني آكندن همه چيز از نظر           صورت

، 1، ج 1366فلـوطين،   (كوشند تا صورتي تـازه پديـد آورنـد            كنند و با كمال اشتياق مي       مي
  . )7، شمارة8، رسالة3انئاد

تـر    لحظه و با هر صعود دروني       و نظر هر   نظر طبيعت به نفس است و نظر نفس به عقل         «
شده از طريق نظـر، در   هاي شناخته  موضوع،  چون در نفس  » .شود  گردد و با ناظر يكي مي       مي
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پـس روشـن اسـت در عقـل،         . اند كه به عقل برسند و با شناسـنده يكـي شـوند              اين كوشش 
هستي يكـي  از آن جهت كه انديشيدن و       . شده يكي و عين يكديگر است      شناسنده و شناخته  

آمد چيز سومي هم باشـد كـه فرقـي            دو در عقل فرقي با هم ندارند وگرنه لازم مي          است آن 
  . )8، شمارة8، رسالة3، انئاد1، ج1366فلوطين، (پس در عقل هر دو يكي است . دو نباشد ميان آن

شناسد چنين آدمي هنگامي كـه        اگر بخواهيم بدانيم كه در عقل آن چيست كه خود را مي           
شود؛ يعني به نيروي خود،       نگرد خودش عقل مي     وي عقل كه در خود دارد در عقل مي        به نير 

و ديـده شـدن      (contemplation)ديدن  . بيند   يعني خود را به عنوان عقل مي       ؛بيند  خود را مي  
(contemplated)         طـور   اگر ايـن .  بايد يكي و عين يكديگر باشد و عقل هم عين معقول باشد

يابـد     زيرا در آن صورت كسي كه موجودي را مي         ؛تواند داشت   مينباشد حقيقتي هم وجود ن    
توانـد    يابد كه غير از خود موجود است و آن خود حقيقت نمـي              تنها تصويري از آن را درمي     

همـان چيـزي باشـد كـه           زيرا محتواي حقيقت نبايد چيزي بيگانه باشد بلكه بايد عين          ؛باشد
 ,V5, En5, 3, 4 & .(Armstrong, 1984 4، شمارة3، رسالة5اد، انئ2، ج1366فلوطين، (كند حقيقت بيانش مي

 اما اين امر واحـد بـراي      ،دو يكي است    هر ؛نظر و منظور در اين سطح يعني عقل يكي است         
نگـرد در     مـي » واحد« زيرا وقتي در     ؛نگرد واحد نيست    شود كه وقتي در واحد مي       آن كثير مي  

نگرد وگرنـه عقـل بـه         د و واحد بماند نمي    آن به عنوان واحد در آن حال كه خود واحد باش          
فلوطين، (آنكه خود بداند كثير شد        عنوان واحد شروع به نگريستن كرد و واحد نماند بلكه بي          

  . )8، شمارة8، رسالة3، انئاد1، ج1366
  

   نفس و نظر.3
برترين بخش از نفس كه در بالا جاي دارد از حقيقتي كه بر فراز  . نفس پيش از طبيعت است    

ولي بخـش ديگـر از بخـش نخـست          . ماند   در همانجا مي    و كند  ي مي يست كسب روشنا  آن ا 
گيـرد و در حـال بهـره     اي مي  بهره،آورد مندي مستقيم از بالا به دست مي      نفس كه از راه بهره    

 زيرا نفس هميشه در حال سير و حركـت اسـت و هميـشه از زنـدگي،                  ؛رود  گرفتن پيش مي  
 در  نفـس ي نيست كه    يي همه جا گسترده است و هيچ جا       آيد و نيروي زندگ     زندگي پديد مي  

نيـروي  . گذارد  ي كه از او جدا شده است مي       يآن نباشد؛ ولي بخش پيشتر خود را در همانجا        
 زيرا پيش از    ؛و عمل در اين مرحله هنوز نيست      . عملاز  ناشي است يا    » نظر«اثربخشي يا از    
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تـر از     باشد؛ ولـي هـر مرحلـه ضـعيف        پس هر فعاليت نفس بايد نظر       . تواند باشد    نمي »نظر«
تـر باشـد و همـة اينهـا در كمـال              كننده ضـعيف   توليد شده بايد از توليد    . مرحلة ديگر است  
 .كنـد  نفـس نظـر مـي   .  زيرا هيچ عمل بيروني و محسوس لازم نيـست   ؛دهد  سكوت روي مي  

  . )5، شمارة8ة، رسال3، انئاد1، ج1366فلوطين، (آورد   پديد مي»نظر«با پس از اوست را كه آنچه 
بالاترين مرتبـة  . سو در عقل و از سوي ديگر به جهان محسوس وصل است نفس از يك  

نـزول   (Logos) به امور محسوس به عنوان حامل لوگوس         .نفس ريشه در جهان معقول دارد     
 يابدنفس هرچه بيشتر نزول     . اين نزول به امور محسوس ايجاد امور محسوس است        . يابد  مي

تـرين بخـش نفـس        طبيعت پايين .  است و كمتر نظرورزانه و كمتر ايجادي     كمتر واقعي است    
كنـد   كمترين واقعيت، جهان محسوس را ايجـاد مـي      و   ،ي ايجادي كمترين نظرورز و با   است  

(Deck, 1967, p. 114).  
  

   طبيعت و نظر.4
طبيعت براي ساختن و پديد آوردن به ابزار طبيعي و مصنوعي و دست و پا نيـاز نـدارد؛ امـا       

طبيعـت آن   . وجود ماده ضروري است كه طبيعت در ماده اثر ببخشد و بـه آن شـكل بدهـد                 
اين اصـل   . آورد كه محصول خود اوست      بخش است كه اصل ديگري پديد مي        اصل صورت 

بخش اخير    اين اصل صورت  . ماند  دهد ولي خود آن ساكن باقي مي        چيزي از خود به ماده مي     
طبيعـت  . )2، شـمارة  8، رسـالة  3، انئـاد  1، ج 1366فلـوطين،   (بخشد    در شكلي كه ديدني است اثر مي      

ها و اجسام     هاي موجود زنده بر حسب گسترش بدن        فردي يا مبادي صوري در اندام     » طبايع«
   .,Corrigan, 05) (47كند   ميعمل

ولـي خـود طبيعـت      . يـك ذات ديگـر    به   اما حاصل نظر     ،است» نظر«طبيعت نيز حاصل    
حاصـل انديـشيدن    گويد نظري كه نفس به عقـل دارد           ين مي افلوطچگونه داراي نظر است؟     

انديشيدن و جستن به معني هنوز نداشتن است؛ ولي طبيعت نظر دارد چون دارد               زيرا   نيست
ولـي او در آن واحـد نظـر و منظـور     . اش براي او، ساختن و آفريدن اسـت    هستي. آفريند  مي

 و از آن حيث كه نظـر و منظـور و            بنابراين از اين طريق   . است براي اينكه اصل معقول است     
 محـض   »نظـر « نتيجـة پس عمل سازندگي طبيعـت،      . سازد آفريند و مي    اصل معقول است مي   

  .)3، شمارة8، رسالة3، انئاد1، ج1366فلوطين، ( آورد سازد و پديد مي بودن مي از طريق نظر» نظر«و است 
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ست بلكـه چيـزي     طبيعت يك نظر است و افلوطين معتقد نيست طبيعت امري زودگذر ا           
تـر از طبيعـت و جهـان           واقعي عقلجهان وجود حقيقي يعني     . تر از جهان مادي است      واقعي

  .(Deck, 967, p. 11)ك نظر است محسوس نيز ي
در . طبيعت نفسي است زادة نفـسي كـه پيـشتر از اوسـت و زنـدگي قـوي و غنـي دارد                     

صـورت خودآگـاهي    ت بهكردنِ طبيع» نظر «.خويشتن آرام است و هميشه در حال نظر است     
ين نظر  ي در حال سكون و ثبات در خود خويش، و در حال خودآگاهي به بالا يا پا                آن،. است
 طبيعـت خودآگـاهي كـسي اسـت كـه در خـواب اسـت در مقايـسه بـا                 خودآگاهيِ. كند  مي

نفـس  » نظـر «در نـسبت بـا       طبيعـت    »نظر«بر اين اساس    . خودآگاهي شخصي كه بيدار است    
، 3، انئـاد  1، ج 1366فلـوطين،   (  زيرا طبيعت تـصوري از نظـر ديگـر اسـت           ؛ناصاف و كدر است   

  .)4، شمارة8رسالة
تر نفس از ميان همه، وجود جهان مرئي و محسوس، از عقل دورتـر                طبيعت بخش پايين  

 جهان مرئي دارند آنها     ةاما با فرض مراتبي از وجود كه آنها سهمي در ايجاد نظرورزان           . است
خطـوط فكـري     .كند  ل از طريق يك واسطه يك واسطة متعالي ايجاد مي         بنابراين عق . ندا  عقل

يـك  نفـس از  . هايي ميان عقل و جهان محسوس دارد   فلوطين دربارة جهان محسوس واسطه    
  .(Deck, 1967, p. 114)است در عقل و از سوي ديگر به جهان محسوس وصل سو

كـه وجـود حقيقـي دارنـد        آيند و خود نيز نظرند خواه چيزهايي          همة چيزها از نظر برمي    
كنند و خود نيز منظورند، بعـضي از          آيند وقتي كه آنها نظر مي       خواه چيزهايي كه از آنها برمي     

ي يي يا عقيـده؛ و هـدف اعمـال، شناسـا          يطريق ادراك حسي و بعضي ديگر از طريق شناسا        
ن، فلـوطي (ي اسـت    يشود ميـل بـه شناسـا        اي كه سبب انجام يافتن آن اعمال مي         است و انگيزه  

  . )6، شمارة8، رسالة3، انئاد1، ج1366
 

  اثولوجيانظر در ) ب
معناي تأمل عقلاني اسـت      به» نظر«شناسي بر اساس نظرية فيض دارد،          كه جهان  اثولوجيادر  

  .و چيزي غير از فكر است
 پيدايش كثرت از واحد بر اساس فـيض و          اثولوجياشناسي    شناسي و وجود    در نظام جهان  

 مانند او نيست يا بهتر از او        شود عيناً   آنچه از واحد محض صادر مي     . صدور تبيين شده است   
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شـود    بنابراين آنچه از واحد صـادر مـي       . تر از واحد باشد     پس بايد فروتر يا ناقص    . نيز نيست 
 چراكـه اگـر كثيـر نباشـد واحـد           ،بايست واحد باشد هم بعدي از كثرت داشته باشـد           هم مي 

بنابراين جريان فيض يا صدور     . فاوتي نخواهد داشت  محض خواهد بود و با علت نخستين ت       
تر به كامل و از كامل به ناقص          در يك نظام طولي و داراي مراتب و شدت و ضعف از كامل            

در اين نظام طولي بعد از خدا يا واحد محـض،           . گيرد  تر صورت مي    و نيز از ناقص به ناقص     
. هـستند  حسي   نهايت موجودات  عقل قرار دارد و پس از او نفس و پس از آن، طبيعت و در              

اين اساس فيض و صدور حقيقتي واحد است كه از علت نخستين مرتبه به مرتبه فيـضان                  بر
و هرچـه فـيض از مبـدأ    . اي به مرتبة فروتر تا به عالم حس و طبيعت برسـد          كند از مرتبه    مي

  . شود تر و از شدت و كمال آن كاسته مي هستي فاصله بگيرد ضعيف
 ساختاري مبتني بر فيض و صدور اسـت و سلـسله مراتبـي              اثولوجيااز نظر   ساختار عالم   

 ـ        طـور ضـروري افاضـه    ه طولي و مشكَّك از كثرت وجود دارد كه از امـر نخـستين واحـد ب
ين در حال فيضان اسـت      يمراتب صدور همواره از علت نخستين به سوي پا         سلسله. شوند  مي

  . تا از خلال عقل و نفس به محسوسات برسد
 چگونـه اسـت؟ خـدا مبـدأ         اثولوجيـا شناسي    ب فيض در نظام وجودشناسي و جهان      مرات

عقـل، نخـستين    . شـود   فيض است و فيض از او تا مراتب پايين در قوس نـزول جـاري مـي                
پس از آن نفس و پـس از آن طبيعـت و            . كه از مبدأ فياض ظهور يافته است      است  موجودي  

عقل، : اند از   نابراين مراتب فيض عبارت   ب. سپس طبيعت اجرام و موجودات حسي قرار دارند       
 .نفس، طبيعت، عالم حسي

علت  ـ جلّ و ـ عزّ  االله «: در ميمر سوم دربارة عوالم موجودات چنين گفته است         اثولوجيا
عقل، عقل علت بـراي نفـس، و نفـس علـت بـراي طبيعـت، و طبيعـت علـت بـراي همـة                         

ه جز با چيز ديگـري از قـوه بـه           شيء بالقو . )50 ق، ص  1413فلوطين،  (» ي است ئموجودات جز 
تواند بالفعل شود؛ ولي آنچـه بالفعـل           نمي شود و آنچه بالقوه است ذاتاً       سوي فعل خارج نمي   

كند نه به امري خـارج        است اگر بخواهد چيزي را از قوه به فعل خارج كند به ذاتش نظر مي              
ظر كند بلكه تنها بـا      هو بالفعل است نيازي ندارد به خارج از ذاتش ن          چون آنچه بما  . از خود 

 . )51ـ50 ق، ص1413فلوطين، (كند  نظر كردن به ذاتش شيء را از قوه به فعل خارج مي
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 وقتي فعل خود را با نگـاه كـردن و نظـر كـردن بـه خـود انجـام          .خدا فعل محض است   
نظـر  « علم خدا به خود و بـه اشـياء حاصـل             1سازد  دهد آنگاه كارش را يكباره پديدار مي        مي

ندارد و نيازي به خارج از خود ندارد كه » نظر«است و خدا به خارج از خود » ودكردن در خ
 خدا براي ابـداع نيـاز بـه تفكـر           اثولوجيادر  . كند  او تنها به ذات خود نظر مي      . به آن نظر كند   

كنـد    دهد با دقت به خودش نگاه مي         وقتي فعل خود را انجام مي      .او فعل محض است   . ندارد
  .)Adamson, 2002, p. 199 ؛51ق، ص 1413فلوطين، (سازد  ره پديدار ميآنگاه كارش را يكبا
 چون فعلش را با نظر كـردن بـه ذات           ،فعليت محض دارد  » فاعل نخستين «خدا به عنوان    

 كه فعل محض اسـت و وجـودش          است  او تنها موجودي   .دهد  خود و نه به خارج انجام مي      
 ،ينكه فعل هستند فعـل محـض نيـستند         موجودات ديگر مانند عقل و نفس با ا        .بالذات است 

فاعـل  «دهنـد و خـدا بـه عنـوان            چراكه از نظر كردن به موجود مافوق خود فعل انجـام مـي            
 ق،  1413فلـوطين،   ( دهـد   است؛ فعلش را با نظر بـه ذاتـش انجـام مـي            » فعل محض » «نخستين

  . )51ـ50ص
 بالاي او نيـست      با استدلال به اينكه نخستين، بهترين است و هيچ چيزي          اثولوجيامؤلف  
فعل را با نگـاه كـردن   . گيرد كه نخستين، بالاترين فعليت است يا فعل محض است      نتيجه مي 

 عمـل   ،امر نخستين با نگاه به خود نـه بـه چيـزي خـارج از خـودش                . دهد  به خود انجام مي   
اين اساس فعل خداوند كـه       بر. كند  كند در حالي كه عقل با نگاه به امر نخستين عمل مي             مي
شود فعل محض است و فعل عقل بـا توسـل بـه امـر نخـست                   نظر به خودش حاصل مي    با  

 آنچه مبدأ فعل و فعليت و آفرينش        .دهد  فعلش را انجام مي   » نظر كردن «خدا با   . محض است 
. يعنـي نگريـستن در خـود يـا در موجـودي بـالاتر از خـود                » نظر كردن «. است» نظر«است  

كنند و با نيروي خود و يا با نظـر            ا در خود نظر مي    موجوداتي كه اهل نظر و بالفعل هستند ي       
فعل «اولي را   . آورند  موجودات را پديد مي   و  كردن بر موجود بالاتر از خود نيرو كسب كرده          

موجوداتي مانند طبيعـت و نفـس و عقـل نيـز            .  خداوند است  نِاند و تنها از آ      ناميده» محض
بـه موجـود مـافوق خـود كـسب نيـرو            ند اما فعل محض نيستند چون از نظر كـردن           ا  بالفعل

 .)64ـ63 ق، ص1413فلوطين، (كنند  مي

                                           
  ).51 ص ق،1413فلوطين، (» هفإذا فعل فإنما ينظر إلي ذاته فيفعل فعله دفعه واحد« .1
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وقتـي  . نظر كردن امر نخستين يا خدا به خود نـوعي تأمـل حـضوري و شـهودي اسـت                  
كند يعني خود او براي او حـضور دارد؛ امـا او امـر نخـستين                  گوييم خدا به خود نظر مي       مي

كنـد و      به خـود نظـر مـي       ،مر نخستين است و چيزي خارج از او و فراي او نيست وخدا يا ا            
 شهودي كه مبتني بر حـس و برسـاخته و برآمـده از مقـدمات و                 ؛كند  ذات خود را شهود مي    

ها و مبتني بر تصور و تصديق نيست بلكه تأمل حضوري و شهودي امـر نخـستين در                    گزاره
 و   نيازي بـه دادة بيرونـي و تـصور          و نگريستن به خود، شهود و حضور خدا نزد خود است         

   .تصديقي ندارد و علاوه بر آن قدرت ابداع نيز دارد
 علم حضوري كه    ؛ آن است  ين خدا به خود همان علم حضوري در اصطلاح امروز         »نظر«

 ش نظر خدا به خود نيز حضوري و شهودي است و ذات          .واسطه و شهودي است    بيمستقيم و   
  .براي خودش حاضر است و همين منشأ اراده و فعل ايجادي است

او صرفاً موجودات و صور     . واسطه و بعضي را باواسطه ايجاد كرد       ي بعضي صور را ب    خدا
.  بيـشتر او فعـل محـض اسـت         .بخشد   زيرا او بالفعل چيزي را وجود مي       ؛ را ايجاد كرد   ءاشيا

دهـد و   عقل گرچه بالفعل است چيز ديگري بالاي آن وجـود دارد كـه قـدرت را بـه او مـي      
وقتي او تمايل بـه فعـل دارد و   . يه شود كه فعل محض استتمايل دارد به فاعل نخستين شب     

 1413فلـوطين،   (كنـد     چون معلول و اثر علت نخستين است تنها به آنچه بالاي اوست نظر مي             
 همچنـين نفـس،     .دهد   تا فعلش را انجام دهد و فعلش را در نهايت نيكي انجام مي             )51ق، ص 

دهـد بـه عقـل     وقتي نفس فعل انجام مي.  زيرا عقل بالاي آن وجود دارد؛چيزي بالفعل است  
دهد؛ اما فاعل نخستين، فعـل محـض اسـت و فعـل               كه بايد انجام مي   را  كند و آنچه      نظر مي 

دهد نه به چيـزي خـارج از او، زيـرا هـيچ چيـز ديگـري               خود را با نظر به خود او انجام مي        
  . )52ـ51 ق، ص1413فلوطين، (خارج از او نيست كه بالاتر يا بهتر از او باشد 

عقـل از   . اسـت » نظـر «بنابراين در مراتب بعد از خداوند نيز هر فعل و ايجادي به بركت              
به نفس قدرت ايجـاد دارنـد و        » نظر«به عقل و طبيعت از      » نظر«به خداوند و نفس از      » نظر«

 چون توان ايجـاد     ،تواند مخلوق و معلول باشد      شود تنها مي    مي» نظر«آنجا كه موجودي فاقد     
  . شود و چنين موجودي فاقد آن قدرت است پيدا مي» نظر كردن«ريق كردن از ط

عقل با نظر كردن به خدا كه تأملي حضوري و شهود به خدا دارد خـودش را در خـدا و                   
تفاوت نظر كردن خدا به خود با       . يابد  بيند و به همة اشياء نيز علم مي         شده در خدا مي    محاط
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دو فعل ايجادي است در اين است كه وقتـي           زد هر نظر كردن عقل به خدا و نتيجة آنها كه ن         
كند خود براي خود حاضر است و از بركت نظر به خود به ذات خـود،                  خدا به خود نظر مي    
دو يكي است و موجب كثرت در خدا          دربارة خدا ناظر و منظور هر      .آيد  عقل از او پديد مي    

ي و شهودي است و خـود را        كند اين نظر نيز حضور       اما وقتي عقل به خدا نظر مي       .شود  نمي
شود بـا ايـن تفـاوت كـه در             و همين منشأ توان و اراده براي ايجاد نفس مي          ،يابد  در خدا مي  

 سـبب دوئيـت و كثـرت        . ناظر عقل است و منظور خداسـت       ؛ندا  عقل ناظر و منظور متفاوت    
  . شود مي

بلكـه بـه    معنـاي فكـر اسـت         نه در مقابل عمل و نه بـه        اثولوجيادر  » نظر«اين اساس    بر
بـه معنـاي    . شناسي با هم مرتبط اسـت       هاي مختلف خداشناسي، وجودشناسي و جهان       حوزه

» نظـر « نيـز    اثولوجيـا در  . تأمل عقلاني است كه درخود معناي وجودبخش نيز داشـته باشـد           
  .نوعي تعقل است كه منشأ ايجاد موجودات است

است كه بنابر كمـال و       نظامي داراي مراتب تشكيكي      ،بنابراين نظام طولي فيض و صدور     
خدا به عنـوان فعـل محـض و نيـز علـت نخـستين            . نقص شدت و ضعف شكل يافته است      

نفس نيز بين عالم طبيعت و      . تمام و كمال است و عقل تمام و عالم طبيعت ناقص است             فوق
 .  نسبت به عقل ناقص و نسبت به طبيعت كامل است،عقل قرار دارد

ست كه هرچه فاصلة موجودي در قوس نزول از         مشخصة ديگر اين صدور و فيض اين ا       
تر است و از آنجا كه علت نخستين و مبـدأ             او بيشتر باشد وحدتش كمتر و به كثرت نزديك        

منـد    تر باشـد از وحـدت بيـشتري بهـره           وجود واحد محض است هر موجودي به او نزديك        
 همـة   است و بين مخلوقات، وحدت عقل از همه بيشتر اسـت و وحـدت و جامعيـت او از                  

هـاي پـس از خـود را در خـود دارد؛              در عين وحـدت همـة كثـرت       . مخلوقات بيشتر است  
انتظـام،  (طور كه خدا همة اشياء است عقل و نفس نيز همة اشياء مـادون خـود هـستند                     همان
  .)98، ص1384

، »نظر«كند و از بركت اين        مي» نظر«است و خدا در خود      » نظر«فيض و صدور بر اساس      
نفس نيـز   . يابد  در مبدأ فيض از بركت آن، نفس فيضان مي        » نظر«د و عقل با     آي  عقل پديد مي  

نظـر كـردن، نگريـستن،      . آيـد   شود و از پري آن طبيعت پديد مـي          با نظر كردن به عقل پر مي      
  . آگاهي يافتن است
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  تحليل و بررسي) ج
» نظـر « ارسطو و افلـوطين،       و فيلسوفان يونان از جمله افلاطون    » نظرمحور«در نگاه    .1

در جايگاهي برتر از عمل قرار دارد و افلوطين در انئاد سوم رسالة هـشتم جايگـاه                 
آنكـه چنـين تلقـي در         حـال  ،برتر نظر نسبت به عمل را با مثال بيـان كـرده اسـت             

اي حاصل نظر است و نظر، منظور را           هر پديدآمده  انئادهادر  .  وجود ندارد  اثولوجيا
كنند؛ اما    ال نظر كردن اشكال را رسم مي      طور كه مهندسان در ح      آورد همان   پديد مي 

شود بلكه نگريـستن در سـكوت اجـسام را پديـد              در نظر ايجادي چيزي رسم نمي     
كـس   هر» .ساختن و عمل كردن يا ضعف نظر است يا حاصل فرعي نظر           «. آورد  مي

كند و در اينجا با مثـال كودكـان    بتواند به حقيقت نظر كند به تصور آن توجهي نمي 
د كه توانـايي فكـر كـردن و آمـوختن دانـش ندارنـد بـه كاردسـتي روي                    استعدا كم
، 8، رسـالة  3، انئـاد  1، ج 1366فلـوطين،   ( كنـد    عمل را تبيين مـي     رب» نظر«آورد، برتري     مي

 . )4شمارة

كند يا  را در عمل در همة سطوح و در هر فكري طرح مي     » نظر خلاق «افلوطين  
 بسط احتمـالات واقعـي نهفتـه در         فرايند ساختن جهان فيزيكي يك امر ابتكاري و       

يـك ديـدگاه جديـد     افلوطين نظر با عمل يا توليـد را در . شناسي ارسطوست  غايت
 تـوانيم مـستقيماً     نميرا  سازيم به اين منظور كه قادر باشيم آنچه            ما مي  .دهد  قرار مي 

نـد امـا   ا و نيروهـاي طبيعـي كـه بـه خـودي خـود قابـل درك       . ببينيم با عمل ببينيم 
 از طريق تجربه يا ادراك يا استدلال به آن دست يابيم از طريـق               يم مستقيماً توان  نمي

ها و توليدها محتواي متحـد واقعيـت نظرورزانـه      بنابراين كنش . يابيم  عمل آن را مي   
 ـ  )  تخيـل و غيـره      و استدلال(هاي گفتماني ادراك      در حالت  طـوري كـه    ه  هـستند ب

 طــوري كــه هــستند بپــردازيم  نبتــوانيم از ميــان آنهــا بگــذريم و بــه ديــدن آنهــا آ

106) (Corrigan, 2005, p. هم در مقايسه بـا   آن» نظر«انگاري به   نگاه غايتاثولوجيا در
.  در مقايسه با نظر با عنوان امري برتر و والاتر از عمل وجـود نـدارد                عمل و اساساً  

   . جايگاه وجودي و ايجادي و فاعليت مؤثر است،»نظر«نگاه غالب و برجسته به 
يكي فعاليت  : به دو نحوه در فلسفة يونان مورد بحث قرار گرفته         » نظر«در واقع   
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هايي كه براي صنعتگران       در مثال  انئادهاهم بالاترين فعاليت بشري كه در         بشري، آن 
را در همة سطوح حيـات الهـي و         » نظر«آورد    و نيز اشتياق كودكان به كاردستي مي      
.  چنين تلقي وجود نـدارد     اثولوجيادهد كه در     اقانيم و فعاليت بشري انسان قرار مي      

 نظر به اين معنا وجـود       اثولوجيا و   انئادهابه عنوان فعاليت الهي كه در       » نظر«ديگر،  
 .دارد

ــه  انئادهــادر » نظــر«افلــوطين در بحــث از  .2  رويكــرد وجــودي در پــيش داشــته ن
هم معقول » دايجا« رسالة هشتم نظرية ،معنا كه در انئاد سوم  به اين؛شناسانه معرفت

دهد و هم به عنوان عمل، و توليد و ايجاد محـسوس و               و هم محسوس را بسط مي     
سـو   از يـك  » نظر«. كند  را بيان مي  » نظرورزي«شكالي از   اَ،  نيز به عنوان توليد هنري    

در » نظـر «. غايت و هدف هر عملـي اسـت   » نظر«مقدمة عمل است؛ از سوي ديگر       
نظر بـه   «از بالاترين مرتبه يعني احد،      . ستتمامي حيات و كائنات ساري و جاري ا       

نظـر بـه    «. به امر بـالاتر از خـود اسـت        » نظر«وجود دارد تا مرتبة طبيعت كه       » خود
چراكه از   ،اثر نيست بلكه تأثيرات خلاق در كل حيات دارد          احد، منفعل و بي   » خود 

 ـ  )9، شـمارة 8، رسـالة 3، انئاد1، ج1366فلوطين، (» انديشه، هستي، و حيات«، »نظر«طريق 
 . شود  به عنوان اصل و مبدأ جهان به تمام حيات ساري مياواز ـ همگي 

» نظر«به عنوان غايت و هدف      » عمل« بر   انئادهابر اين اساس وقتي افلوطين در       
يابـد   را ساري و جاري در كل حيات موجـودات مـي  » نظر«گويد و وقتي   سخن مي 

دانـد و از       غايت آن را نيز نظر مي      داند و   مي» نظر«گونه كنش و عمل را حاصل        هر
، 8، رسالة 3، انئاد 1، ج 1366فلوطين،  ( زند   مي يبازي كودكان و ساختن صنعتگران نيز مثال      

كه اين عمل آنها براي اين است حاصل كار خود را به تماشـا بنـشينند بـه                   )1شمارة
 هم در   . دارد 1»غايي« و نيز جايگاه  » فاعليت خلاق «جايگاه  » نظر « كه دليل اين است  

                                           
در انئاد سوم رسالة هشتم چگونه عليتي است، نگارنده بر اساس مطالعـات خـود         » نظر« دربارة اينكه عليت     .1

عليـت فـاعلي    «و جان ديك در تحليلي كه دربارة اين انئاد داشته اسـت عليـت را                . ستيده ا به اين نتيجه رس   
دانسته و كوين كوميگان در كتاب خوانشي بر افلوطين كه بسيار كوتاه اين انئاد را بررسـي كـرده                » مؤثر خلاق 

  .نظر دليل آورده» عليت صوري و غايي«است بر 
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 تـأثيرات خـلاق در جهـان دارد هـم غايـت و               و تمام حيات ساري و جاري است     
 اثولوجيـا امـا در  .  سطوح زندگي و حيات جهان اسـت    همةهدف ايجاد و عمل در      

 در واقع .در نسبت با امر نخستين يا خدا، جايگاه فاعل نخستين است     » نظر«جايگاه  
د است و عامل اين فعـل خـلاق،         خدا فاعل نخستيني است كه فعل او ابداع و ايجا         

در » نظـر «پس نقـش و جايگـاه       . به خود، فعل دفعي كون است     » نظر«. است» نظر«
در جهان است؛ اما جايگاه و نقـش غـايي   » ايجادگر خلاق و مؤثر« جايگاه   اثولوجيا

 . براي آن لحاظ نشده است

دا اطـلاق    دربارة نسبت نظر با خدا رويكرد ايجـابي دارد و نظـر را بـه خ ـ                اثولوجيا .3
 اسـت كـه وجودشناسـانه اسـت و          تأمـل حـضوري    نوعي   اثولوجيانظر در   . كند  مي

نظر نوعي تأمل عقلاني است كه با فعل وجـود بخـشيدن و             . شناسانه نيست   معرفت
را بـه علـت نخـستين و عقـل و           » نظر «اثولوجيا. شود  وجود دادن و افاضه يكي مي     

فعل ايجادي همان نظر كردن     . تبيانگر فعل ايجادي اس   » نظر«. دهد  نفس نسبت مي  
يا تعقـل و عمـل   » تعقل به عنوان منشأ عمل   « حامل معناي    اثولوجيادر  » نظر«. است

نهفته است در جهان اسلام به تعقل تغيير        » نظر«همين معنايي كه در     . ايجادي است 
  .يابد مي

 نوعي  دو بيانگر  هردر   ؛ به يك معناست   اثولوجيا و   انئادهااز حيث معنايي در     » نظر« .4
، بدون تصورات و استدلال، بيانگر      » فعال و خلاق   خودآگاهي شهودي و حضوريِ   «

شناسـي     بر اين اساس به حوزة وجودشناسـي و جهـان          .نوعي درك حضوري است   
 زيرا با فيض و صدور كه دو عامل مهم در تبيـين كثـرت و پيـدايش                  ؛مربوط است 

و آنچه سبب صـدور عقـل   افتد  اتفاق نمي» نظر«موجودات كثير و عالم است بدون  
شود و آنچـه نظـام مراتـب صـدور و             از واحد، نفس از عقل، و طبيعت از نفس مي         

بر اين اساس اين مسئله در نظام فيض و         . است» نظر«كند    مراتب وجود را تبيين مي    
 و  انئادهـا  در» نظـر «بحث  . شود   مطرح مي  انئادها و   اثولوجياشناسي    صدور و جهان  

 و  استحضوري و شهود و تأمل در ذات و حضور نزد خود            علم  معني   به   اثولوجيا
 .بينيم نمي ي تفاوتاثولوجيا و انئادها دراز حيث معنايي 
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 در نوع تببين و مواجهة اين دو اثـر بـا            اثولوجيا و   انئادهادر  » نظر«تفاوت كاربست    .5
 : اين تفاوت عبـارت اسـت از    . مكني   مورد آن را بيان مي     سهكه در   -اين مسئله است    

كه در شمارة اول    ـ   اثولوجيا در    نداشتنشان  و ارتباط  انئادها عمل در    و» نظر«باط  ارت
 .همين تحليل آن را بيان كرديم

؛ در حـالي كـه در       »باري تعـالي  «و  » واحد« به اطلاق نظر به      اثولوجيا تأكيد آشكار    .6
اين معنـا كـه       به  است تري مطرح شده     در انئاد ششم اين مسئله با نگاه سلبي        انئادها

 امري والاتر    به  چون آن مراتب   ،نيست» واحد«كه در مراتب ديگر است در       » نظري«
چنـين اصـل انديـشه،       نگـرد و ايـن      فقط به خود مي   » واحد«نگرند؛ ولي     از خود مي  

گويد او بـه خـود نظـر          در انئاد ششم مي   . شود  هستي، زندگي در كل موجودات مي     
 ـ       و  دربارة طبيعـت   را» نظر« رسالة هشتم    ،كند؛ اما در انئاد سوم      مي ه  نفـس و عقـل ب

 كه به مرتبـة  نمايد افلوطين در اين انئاد از طبيعت آغاز مي       . ددار طور مفصل بيان مي   
 نفـسي   :كند و آن نفس است، و نفس نيز دوجهي است           پيش و برتر از خود نظر مي      

 نيز در هر دو     .كه در عقل و عالم برتر است و نفسي كه به عالم طبيعت وصل است              
براي » عقل«كنند و با اين نظر حامل         ه مرتبة پيش از خود يعني عقل نظر مي        مرتبه ب 

كند و قـدرت و اسـتعداد ايجـاد را از             نظر مي » واحد«و عقل نيز به     . شوند  ايجاد مي 
» واحـد «در اين نوشتار ما مطالب را معكوس بيان كـرديم؛ از            . گيرد  بهره مي » واحد«

كـردن بـه مرتبـة      » نظر« تا   داشتيمبيان  آغاز كرديم، سپس عقل و نفس و طبيعت را          
بـاري  «يـا   » واحـد «گويـد     صراحت مـي     به اثولوجيااما در   . بالاتر را بهتر نشان دهيم    

همـين  . اسـت » كـون «كنـد و حاصـل آن فعـل دفعـي و              مـي » نظر«به خود   » تعالي
تـوان گفـت فعـل او     نگريستن در خود، فعل اوست و چون فعلي ايجادي است مي       

 ـ«چنانكه در قـرآن كلمـة   . كند  اراده مي،با نظر به خود. استنوعي اراده كردن     » نكُ
 .يابد نقش ايجادي مي) 82 يس،) (باش(

نـاظر و   » بـاري تعـالي   « فقـط در مرتبـة       اثولوجيا تفاوت سوم اين است كه در       
تر ناظر و منظور متفاوت است؛ مثلاً عقـل           منظور يكي است و در باقيِ مراتبِ پايين       

كند و در مرتبـة نفـس نيـز           به عنوان منظور نظر مي    » امر نخستين «به عنوان ناظر، به     
 در مرتبـة عقـل نـاظر و منظـور يكـي       انئادهااما در   . ناظر نفس است و منظور عقل     
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 . تر چنين نيست در مراتب پايين. گيرد همانيِ كامل صورت مي شود و اين مي

بيق آن با افلوطين نياز      افلاطون، و ارسطو و تط     ،نيان و يونانيان  يدر انديشة پيش  » نظر« .7
هـا را در ايـن        به بررسي مجزا و پژوهشي جداگانه دارد و از اين حيث كه اگر داده             

تر شايد از موضوع و مسئلة اصلي كـه           نوشتار بگنجانيم براي بررسي و تحليل دقيق      
» نظـر «اما بر اساس نظر نگارنده طرح مـسئلة         .  است خارج شويم   اثولوجياتطبيق با   

سرمـشق و   صـانع بـا      در تيمائوس    . دو نگاه معرفتي و وجودي است      در افلاطون با  
، تيمـائوس،   3، ج 1366افلاطـون،   (دهـد     مـي نظم  را  الگو قرار دادن امر ازلي و زيبا عالم         

كند؛ علت غايي     ك اول بر اساس ميل و عشق عمل مي        حرّ در ارسطو م   .)31ـ28شمارة
 حركت مستدير است محركِ نخستين مسبب. نامتحرك مانند معشوق، محركِ است  

. افلوطين تأليف و سنتز ديدگاه افلاطـون و ارسطوسـت         . )10،  ب1072 ،1384ارسطو،  (
در كـردن   » نظـر «يابد به      در افلوطين بسط مي    ،كردن صانع به سرمشق و الگو     » نظر«

انگـاري ارسـطويي       نگاه غايت  وكل حيات و موجودات، كه ايجادي و مؤثر است؛          
ي افلوطين بـا فاعليـت      انئادهاكت در عالم است در      كه حامل ميل و عشق براي حر      

اهميـت  » نظـر « جنبة ايجادي و خلاقانه  اثولوجيااما در   . يابد  خلاق و غايي بسط مي    
امر نخستين به خود به عنوان فعل نخستين   » نظر«دارد و صدور كثرت از وحدت با        

ط كثرت و    راهي براي تبيين نظام آفرينش، فيض و صدور، رب         ،شود  و ابداع آغاز مي   
  .گشايد مراتبي موجودات نزد فيلسوفان و عارفان جهان اسلام مي واحد و سلسله

 

  نتيجه
 پيشرو فلاسفة مسلمان در مبحث نظرية فـيض و صـدور            اثولوجيا  در نظر با معناي مد  » نظر«

شـناختي در نظريـة فـيض و صـدور        مبحثي جهـان  » نظر«شود و     ست، بر خدا اطلاق مي    انيز  
 مـسئلة فـيض و صـدور و         دربـارة فلاسـفة مـسلمان     را بـراي    مينة بحـث    اثولوجياست كه ز  

 چـه در    ،نظر منشأ فعل و عمل است     . كند   ربط تعقل و تأمل عقلاني با ايجاد باز مي         خصوصاً
بر » نظر« نيز انئادها در .ارتباط با خدا چه در ارتباط با عقل و نفس و طبيعت و مراتب هستي            

هـاي ديگـر      در اقنـوم  » نظـر «در واحد مانند    » نظر«سلبي،  شود، اما با نگاهي       واحد اطلاق مي  
و » نظر بنفـسه   «اثولوجيا» باري تعالي « و   انئادها» واحد«نظر در   . بالغيره است » نظر«نيست كه   
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در همة مراتب از خدا، عقـل، نفـس         » نظر «انئادها و   اثولوجيادر   .است» به خود نظر داشتن   «
و  اثولوجيـا بنابراين نظـر در     .  و فعل و ايجاد است     منشأ عمل » نظر«در هر مرتبه    . وجود دارد 

 جنبة معرفتي ندارد، بلكه جنبة وجـودي        ؛جنبة عملي و فعلي دارد     از جهت كاربست،     انئادها
ولـي از جهـت       به يك معناسـت،    انئادها و   اثولوجيادر  » نظر«از حيث معنايي اصطلاح     . دارد

 بـه ايـن معنـا كـه در          متفاوت است منشأ عمل و فعل بودن در هر دو         و نوع   » نظر«كاربست  
 علاوه بر جنبة فاعليت خلاق و       انئادهاشود؛ در     تأكيد مي » نظر« بر جنبة خلاق بودن      اثولوجيا

شـود و از      مؤثر بر غايت بودن و هدف بودن آن براي هر عملي در هر سطوحي نيز تأكيد مي                
در » نظـر «توان     و نمي   بر هم منطبق نيست    انئادها و   اثولوجيادر  » نظر«اين حيث طرح مسئلة     

بـراي بـسط نظريـة      » نظـر «اما در هر دو،      . تحويل نمود  انئادها را به همان مسئله در       اثولوجيا
در هر دو بر هم منطبق است و همپوشـاني          » نظر«از اين حيث مسئلة     . ايجاد و آفرينش است   

 .دارد
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   و مĤخذمنابع
 .قرآن
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المـصطلح الفلـسفي     ( الحكمـاء و المتكلمّـين       كتاب المبـين فـي شـرح ألفـاظ         ).1989 (اعسم، عبد الامير   .3
 . للكتابالهيئة المصرية العامة  قاهره،).عندالعرب

 .رضا كاوياني، تهران، خوارزمي و ترجمة محمدحسن لطفي، 3ـ1ج .دورة آثار افلاطون). 1366(افلاطون  .4

 .نامة دكتري، دانشگاه قم  پايان.»اثولوجيا و حكمت متعاليه صدرالمتألهين« ).1384 (انتظام، سيدمحمد .5

بررسـي شـكاف بـين نظـر و عمـل اخلاقـي از ديـدگاه                «). 1388(جوادي، محسن، و عليرضا صـيادنژاد        .6
 .28ـ1 :32ش دانشگاه شيراز، انديشة دينيفصلنامه . »ارسطو

 .6، ج اسلامي بزرگالمعارف ةداير .»اثولوجيا« ).1399 و 1374 (الدين خراساني، شرف .7

 تحقيـق صـفوان عـدنان داود،    .المفردات فـي غريـب القـرآن       ).1412 ( حسين بن محمد   ،راغب اصفهانى  .8
 .مية الدار الشا؛ و دمشق،دارالعلم، بيروت

انديـشه   .»تأثيرپذيري از انديـشة ارسـطو      مفهوم خدا در اثولوجيا با     «).1397 (آبادي، حسن   عباسي حسين  .9
 .136ـ119 ،69پياپي ، )4 (18، ديني

 ـ عبدالرحمن بدوي،    تحقيق .اثولوجيا افلوطين عندالعرب   ).1413 (فلوطين .10  ـ ةالطبع ، قـم، انتـشارات     ة الثالث
 .بيدار

 . ترجمه و شرح حسن ملكشاهي، تهران، سروش.اثولوجيا ).1378 (فلوطين .11

 .وارزمي، تهران، انتشارات خج2، ترجمة محمدحسن لطفي، دورة آثار فلوطين، )1366 (فلوطين .12

، ترجمـة حـسن     )لذت و آفـرينش    (5، افلاطون   17ج. تاريخ فلسفة يونان  ). 1377(گاتري، دبيلو كي سي      .13
 .فتحي، تهران، فكر روز
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human relations and actions can be drawn in at least four categories: 
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of Islamic humanities with a rational and descriptive method and 
based on the network of the mentioned relationships. Some of the 
findings of the current research are: monotheism in the network of 
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Extended Abstract 
 
Introduction 
The subject of humanities in a general meaning is human, society and its 
individual and social behavior, and in a specific and more precise 
meaning in the intellectual system of Islam and with the Quranic 
approach, it is: "actions" and "reactions" of human; Whether external and 
internal actions; worldly and hereafter, external and internal; Individual 
and social and the like. According to this meaning, the network of human 
relations and actions can be drawn in at least four categories: the 
relationship with himself, God, other humans (and society) and with the 
world (nature and life).  

Therefore, the subject of Islamic humanities, compared to other 
subjects of science, has characteristics that, in addition to distinguishing 
its boundaries and scope from other sciences, also require a special 
methodology; Because the method of solving its problems also depends 
on the characteristics and nature of the subject of that science. In contrast 
to the religious approach, there is an approach that considers the scope of 
human sciences to include worldly and material human issues, which we 
interpret as a secular approach. In this approach, the human sciences have 
various damages and limitations in terms of the domain of knowledge 
(including the domain of the subject, issues, fields, sources, method, etc.). 

The issue of the domain of humanities was already discussed and 
published in some articles; For example, in the article " Knowledge about 
the subject of human sciences and its methodological requirements", 
Knowledge about the subject coordinates of human sciences, especially 
the issue of its territory, are mentioned (Ali Tabar, 2017, pp. 84-55); 
However, no special research has been done in the field of coordinates of 
human sciences such as Brind and the results of territorial studies. 
 
Methods 
In this article, documentary and library methods have been used in data 
collection, and rational and analytical methods have been used in 
judgment and proof. Documentary and library method means the use of 
written sources such as books, articles, treatises and the like. But the 
meaning of the rational method is the use of rational reasoning and 
explanation. 
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Findings 
This approach to the subject of Islamic humanities and its scope has many 
results in the development and production of these sciences. this article 
tries to show the results of the mentioned basis in the nature and 
coordinates (quantity and quality) of Islamic humanities with a rational 
and descriptive method and based on the network of the mentioned 
relationships. Some of the findings of the current research are: 
monotheism in the network of human actions and relationships; The 
diversity of Islamic humanities concepts and issues, the diversity of 
Islamic humanities fields, the development of Islamic humanities fields, 
the diversity and abundance of epistemic resources, and the functional 
diversity of Islamic humanities. 
 
Conclusion 
In this article, based on a special understanding of the subject of Islamic 
humanities and its scope with the Quranic approach, some features and 
coordinates of Islamic humanities were discussed. The subject of Islamic 
humanities in a special religious sense and with a Quranic approach is: 
"actions" and "reactions" of humans; both external and internal actions; 
world and the afterlife, physical and spiritual; Individual and social and 
the like. Based on this meaning, the network of human relations and 
actions was expressed in at least four categories of human relations with 
himself, with God, with other humans (and society) and with the world 
(nature and environment). Accepting the epistemological domain of 
humanities based on the network of human relations (multiple relations) 
has had different results in the nature and coordinates (quantity and 
quality) of Islamic humanities, which the present article explains each of 
them as follows: 

1- Monotheism in the network of actions: all human actions and 
relationships (with oneself, God, others, and the surrounding world) and, 
accordingly, all issues of human sciences must ultimately return to God. 

2- Substantial diversity of concepts and problems of Islamic 
humanities: problems of humanities, including all kinds of cases, 
including: real/valid, descriptive/prescriptive, worldly/hereafter (cases 
related to the hereafter, resurrection, heaven and hell, purgatory, 
punishment, reward and eagle and...); He oversees human happiness and 
misery, material/spiritual, external/inner and the like. 

3- The diversity of Islamic humanities disciplines; That is, from 
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Islamic humanities, it will include single, multi-disciplinary, inter-
disciplinary, multi-disciplinary and supra-disciplinary knowledge. 

4- One of the results of the mentioned field of knowledge is the 
development and progressiveness of the fields of Islamic humanities. 

5- Development of the topic of humanities will result in diversity and 
abundance of knowledge sources of these sciences. 

6- And finally, the functional diversity of Islamic humanities; 
including individual, social, civilizational, worldly, otherworldly and the 
like functions, are among the results of the development of the subject 
area of human sciences. 



 

   

  
 

  
ساني اسلامي بر پايه قلمرو موضوعي ـ معرفتي تبييني از مختصات علوم ان
 )كريم قرآن آيات بر تأكيد با( آن

  
    1تبار رمضان علي
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  چكيده  اطلاعات مقاله
  : نوع مقاله
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  :واژگان كليدي
علوم انساني، قلمرو 

معرفتي، موضوع علوم 
انساني، توحيدمحوري، 

  .يابندگي توسعه

 است آن ي و اجتماعي جامعه و رفتار فرد ن و  انسا ،ي كل ي معنا كي در   يموضوع علوم انسان  
 ـكرديبا روو   در منظومه فكري اسلامتر  قي خاص و دق   يو در معنا   :  عبـارت اسـت از  ي قرآن

 ،ي ملكـوت اي ي ملكي، باطناي ي ظاهريها  اعم از كنش  ، انسان »يها  واكنش«و  » ها  كنش«
 ـ .ي و مانند اينها   ع اجتما اي ي فرد ي، جوانح اي يجوارح  شـبكه روابـط و      ،ر پايـه ايـن معنـا       ب
 گـر يدبـا    رابطه انسان با خود، بـا خـدا،          ةدر چهار دست    حداقل توان  مي ي را  انسان يها  كنش
ايـن تلقـي از موضـوع علـوم         . دكر ميترس) ستي و ز  عتيطب(جهان  با  و  ) و جامعه (ها    انسان

مقالـه پـيش رو   . در تحول و توليد اين علـوم دارد  انساني اسلامي و قلمرو آن، نتايج زيادي        
 مبناي يـاد شـده را      جي، نتا ياد شده روابط  كوشد با روش عقلي و نقلي و بر اساس شبكه             مي

هـاي   برخي يافته. نشان دهد ي اسلاميعلوم انسان) تيفي و ك  تيكم( و مختصات    تيدر ماه 
 و  ميتنوع مفـاه  ي،  ابط انسان ها و رو     در شبكه كنش   يدمحوريتوح: اند از   اين پژوهش عبارت  

 يابنـدگ ي توسـعه ي اسـلامي،     علـوم انـسان    يهـا   تنـوع رشـته   ي اسلامي،   مسائل علوم انسان  
ي  علـوم انـسان  يتنوع كاركردي و تنوع و تكثر منابع معرفتي اسلامي،  علوم انسان  يها  رشته

  .اسلامي
  

 ،)كريم قرآن آيات بر تأكيد با (مي بر پايه قلمرو موضوعي ـ معرفتي آنتبييني از مختصات علوم انساني اسلا ).1402(رمضان، تبار علي: استناد
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  مقدمه
موضوع علوم انساني در يك معناي كلي، انسان و جامعه و رفتار فردي و اجتماعي آن است                 

 و» هـا  كـنش «: عبـارت اسـت از  ) با رويكرد اسلامي ـ قرآنـي  (تر  و در معناي خاص و دقيق
هاي ظاهري يا بـاطني، ملكـي يـا ملكـوتي، جـوارحي يـا                 انسان، اعم از كنش   » هاي  واكنش«

. )117ص ،1393 ،يفيشر؛ 24ـ23، ص1392 ا،يپارسان: ك.ر(جوانحي، فردي يا اجتماعي و مانند اينها      
 يهـا    كـنش  و بر اسـاس شـبكه روابـط         علوم انساني را   قلمروبا عنايت به موضوع ياد شده،       

و (هـا      انـسان  گـر ي رابطه انسان با خود، با خدا، د       يعني ،چهار دسته روابط  در    حداقل ،يانسان
 اعـم از  ي، انـسان يها  كنشاين روابط و. ترسيم كرد  بايد)ستي و ز  عتيطب(و جهان   ) جامعه
 ناظر به   ني و همچن  مانند اينها  نهادها، ساختارها و     ،ي اجتماع ،ي فرد ،يروني ب ،ي باطن يها  كنش

 آن را   يامدهاي و پ  يها، مباد    و به تبع كنش    ت و جهان اس   گراني خالق، د  روابط انسان با خود،   
  . رديگ ي در بر مزين

ي به لحاظ موضوع، محتوا و مسائل، حد و مرز مشخصي دارد و علوم انسان توضيح اينكه   
بـر اسـاس    . از اين لحاظ با علوم طبيعي، رياضيات، مهندسي و ماننـد اينهـا متفـاوت اسـت                

هايي نظيـر     دارد و حوزه   يعيدامنه وس راكز آموزشي كشور، علوم انساني      رويكرد متداول در م   
شناسي، عرفان، علوم اجتماعي، علوم رفتـاري و ماننـد اينهـا را               فلسفه، الهيات، كلام، معرفت   

علوم به غيـر  . اين رويكرد بيشتر به لحاظ تعليمي و آموزشي و مديريتي است   . شود  شامل مي 
 اساس معيار و منطق ديگري نظير موضوع، محتـوا، روش و            از جهات تعليمي و آموزشي، بر     

هاي مختلفي چون علوم نظري و عملي، علوم اصالي و علوم آلي، عقلـي                مانند اينها در دسته   
 يبنـد  طبقـه اسلامي و غيـر اسـلامي و نظـاير آن          ،ياله ري و غ  ي اله و نقلي، طبيعي و انساني،    

ري و اعتباري اسـت، ثانيـاً بـر اسـاس نيازهـا و              بندي علوم اولاً امري بش      البته طبقه  .شوند يم
توان با    بندي علوم را مي     معيار طبقه . پذيرد، ثالثاً قابل توسعه و تحول است        شرايط صورت مي  

گرانيگاه و محوريت موضوع تبيين كـرد و سـاير معيارهـا نظيـر روش و اهـداف نيـز تـابع                      
 ،يحل ـ(موضوع و مبادي و مـسائل       : اند از   عبارت) رشته علمي (اند، زيرا مقومات علم       موضوع

و عوارض ذاتية آن سـخن   موضوع علم چيزي است كه آن دانش از احوال    . )212ص ، ق 1423
لذا موضوع، عنـوان جـامعي اسـت كـه آن علـم در              . )7ص  ق، 1411 ،يآخوند خراسان (گويد    مي

وضوع كند و مسائل آن نيز ناظر به احوال و خواص و آثار آن م               پيرامونش بحث و تحقيق مي    
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با عنايت به اينكه برخي علـوم اعتبـاري،         . )12، ص 2، ج 1406؛ صدر،   27ص،  1386 ،يمطهر(است  
ه در طبقـه           فاقد موضوع به معناي ياد شده      بنـدي علـوم مطـرح        اند موضوع به مثابه علت تامـ

 .)446الف، ص1400ترخان، : ك.ر(نيست بلكه به عنوان يكي از عناصرِ ركني نقش محوري دارد 

. ويژه قرآن كريم دارد      از موضوع علوم انساني، ريشه در منابع ديني و اسلامي به           اين تلقي 
اي و در هم تنيـده        هاي مختلف انساني به صورت شبكه       در منظومه فكري اسلام، رابطه كنش     

مـثلاً  . ها تعامل چند سويه با هم دارند، لذا از همديگر قابل تفكيك نيـستند  است و اين كنش   
توان مـرزي بـين آنهـا         اي است كه نمي     هاي ملكي و ملكوتي به گونه       شكيفيت روابط بين كن   

گونـه كـه انـسان دو         شناسي ديني و قرآنـي، همـان        به عبارت ديگر بر پايه انسان     . ترسيم كرد 
هـاي ظـاهري و       هاي وي نيز داراي سـاحت       ، كنش )7ـ9سجده،  (ساحت مادي و مجرد دارد      

، بـه لحـاظ     )دوسـويه (من پيوستگي خطـي     ها ض   است و اين كنش   ) ملكي و ملكوتي  (باطني  
اي   نيز داراي ماهيت شـبكه    ) رابطه با خود، ديگران، خدا، جهان و مانند اينها        (روابط چندگانه   

ها، رفتارهـا و اعمـال        ها، خصلت   بخش عمده آيات قرآن كه ناظر به توصيف ويژگي        . هستند
ر به بايـدها و نبايـدها       هاي اجتماعي و آيات ناظ      انساني است و همچنين آيات ناظر به سنت       

گيرد و در نتيجه، قرآن يكي از منابع علوم انساني اسـلامي اسـت و     ذيل اين موضوع قرار مي    
 بـه   دي ـ، با بنيان  قرآن يِ؛ لذا در علوم انسان    تر خواهد بود    بر اساس آن، دامنه اين علوم نيز فراخ       

  .كرد توجه يها و ابعاد مختلف كنش انسان ساحت
هـايي    م انساني اسلامي در مقايسه با ديگر موضوعات علوم، ويژگي         بنابراين، موضوع علو  

شناسي خاصي    كند، روش   دارد كه افزون بر اينكه مرز و قلمرو آن را از ساير علوم متمايز مي              
طلبد، زيرا روش حل مسائل آن نيز وابسته به ويژگـي و ماهيـت موضـوع آن علـم                     را نيز مي  

در . )117ـ ـ118، ص 1393؛ شـريفي،    28ـ ـ24، ص 1392انيا،  ؛ پارس ـ 84ـ ـ78ص ،1393 ،يكيبل: ك.ر(است  
مقابل رويكرد ديني، رويكردي قرار دارد كه گـستره علـوم انـساني را صـرفاً شـامل مـسائل                    

در اين رويكرد، علوم    . كنيم  داند كه از آن به رويكرد سكولار تعبير مي          دنيوي و مادي بشر مي    
ها، منابع، روش و ماننـد        وع، مسائل، رشته  اعم از قلمرو موض   (انساني به لحاظ قلمرو معرفتي      

  .هاي مختلفي است ها و محدوديت داراي آسيب) اينها
ــسانئمــس ــوم ان ــابع بررســي در برخــيله قلمــرو عل ــار و من ــه شــد؛ ي آث ــثلاً در مقال  م

 علـوم  ي، به مختـصات موضـوع  » آن يشناخت   و اقتضائات روش   ي علوم انسان  يشناس  موضوع«
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در زمينـه  ؛ امـا  )84ـ ـ55، ص1397 تبـار،  يعل ـ( آن اشاره شده اسـت  له قلمرو ئ مس ژهي به و  يانسان
 صورت نگرفته يپژوهش خاصشناسي،  قلمرومختصات علوم انساني به عنوان برايند و نتايج 

  .است
، )روابـط چندگانـه   (پذيرش قلمرو معرفتي علوم انساني بر اساس شبكه روابـط انـساني             

علـوم انـساني دارد كـه از جملـه          ) يفيـت كميـت و ك   (نتايج مختلفي در ماهيت و مختصات       
ها و روابط انساني و امثال آن         توان به برخي نتايج مهم نظير توحيدمحوري در شبكه كنش           مي

 ا،ي قـضا  م،ي مفـاه  هايي چون   ساحتدر  شناسي را     در ادامه نتايج و برايند قلمرو     . اشاره داشت 
  :بررسي خواهيم كرد مانند اينها كاركردها و ،يها، منابع معرفت  رشتهها، هينظر

  

  ها و روابط انساني و در علوم انساني توحيدمحوري در شبكه كنش) الف
ها و روابط چندگانة انساني، داراي تعامـل چندسـويه و      بر اساس منظومه فكري اسلام، كنش     

اي است، زيرا رابطه انسان با ديگران و جهان پيرامون، از يك سو نوعي رابطه با خـود                    شبكه
آيد،  گردد و از سوي ديگر، رابطه انسان با خدا نيز به شمار مي هايت به خود برمي بوده و در ن   

روابط انسان با خدا، رابطـه       . خداوند است  دهي كه طرف رابطه ماست آفر     يجهان خارج زيرا  
آنچـه در    و   دهد ي را نشان م   ي كه قدرت و سلطنت مطلقه الاه      است ي الاه تيمالكملكيت و   

 و خداوند هم مالك انسان است هم مالـك آن           خداوند است  ملك   رديگ ي انسان قرار م   ارياخت
  ايـن رابطـه    شهي ـاسـاس و ر   . )253، ص 3 ج ،تـا   بي ،ييطباطبا(  كه انسان مالك آنهاست    ييزهايچ
 موجـودات   همـة  و از آنجـا كـه خداونـد نـسبت بـه              گردد ي بازم ي ربوب  توحيد  به )تيمالك(

مكارم ؛  244، ص 3 ج تا، ي ب ،ييطباطبا: رك( اشت خواهد د  تي مالك زي مطلقه دارد، بر همه چ     تيربوب
بـا خـود، خـدا،    (ها و روابـط انـساني    بر اساس اين بيان، همة كنش . )64، ص 1، ج تا  بيشيرازى،  

ايـن توحيـدمحوري بايـد در       .  باشـد  دمحوري ـ و توح  مدار خدا بايد) ديگران و جهان پيرامون   
حـسب خـودش اسـت؛ يعنـي        توحيدمحوري در هر علمي بـه       . علوم انساني نيز امتداد يابد    

مقـام   در    باشـد  دمحوري ـخدامدار و توح  بايد   ثبوت    هستاني و  مقامها در     گونه كه كنش    همان
اين مسئله در قضاياي هنجاري،     . توحيدمحوري لحاظ گردد   دي با زي ن  آن  اثبات و) علم (نييتب

وصيفي توحيدي است، اما در تبيين مسائل ت        ناظر به غايت و اهداف الهي و رسيدن به غايت           
هاي انساني و پيامدهاي آن، نقش فاعـل الـوهي و    ويژه در بيان روابط عليّ ـ معلولي كنش  به



 95           تبار علي/   ...تبييني از مختصات علوم انساني اسلامي بر پايه قلمرو موضوعي ـ معرفتي آن

 

  .توحيد ربوبي بايد ديده شود
ها بايـد     بنيان، همانند قرآن كريم، به رغم تنوع مسائل و آموزه           بنابراين، علوم انساني قرآن   

الـر  «: فرمايـد   قرآن كريم مـي   خداوند درباره   . به يك مرجع واحد و هدف نهايي منتهي گردد        
تَابك تمكأُح اتُهآي ّثُم َّلتنْ فُصنْ مَيمٍ لدكقرآن كريم كتابي است واحـد      . )1،  هود(» خبَيِرٍ ح

هـا بـه      فـصل   اجـزاء و    همـه آن   داراي اجزاء و تفصيل گوناگون كه      حال   نيمحكم و در ع   و  
 در  اتيهمه آ دميده شده و     اتي آ امي آن تم در كالبد     واحد روح، زيرا   گردد اصلى واحد برمى  

 خـالص باعـث     دي ـ توح . واحد است كه همـان توحيـد باشـد           و هدف  قتي آن حق  ةمقام افاد 
 و اخلاق و اعمال، همان را داشته باشد كـه كتـاب             دي از مراتب عقا   كيشود آدمى در هر       مي

 ني ـ از ا  ميركـه آنچـه قـرآن ك ـ        همچنان .ها خواسته و به آن دعوت كرده است        الهى از انسان  
: رك( دانـد   نمـى  ريپذ  خالص تحقق  دي توح دون را ب  كي چيه ه داشت انيمراتب و از اجزاء آن ب     

 دعـوت   ضمن  در سوره هود   خداوند .)20 ، ص 9  ج تا، يمكارم، ب ؛  138ـ136 ، ص 10 ج تا، ي ب ،ييطباطبا
ا          أَنِ استغَْفرُ  و.... تعَبدوا إِلَّا اللَّه   أَلَّا« : و استغفار  ديبه توح  تعّكُم متَاعـ ه يمـ وا إِليَـ وا ربكُّم ثـُمّ تُوبـ
و  اللَّه مرْجعِكُم    إِلىَ«: كند  ها معرفي مي    مرجع و ملجأ همه انسان     خود را  )3  و 2،  هود(» ...حسنًا
ولىَ كُلِّ  هع ءَيرٌ شيَكه ناظر به سريان توحيد در زندگي و حيات انساني اسـت             )4،  هود(» قد 

ي، ها و روابط انسان     شبكه كنش محوري در     بر اين اساس، توحيد   . )23 ، ص 9  ج تا، يمكارم، ب : ك.ر(
 و بـه    )راموني و جهان پ   گرانيبا خود، خدا، د    (يها و روابط انسان      كنش همة اين معناست كه  

  .در نهايت به خداوند برگردد دي باتبع آن، همة مسائل علوم انساني
  

  ئل علوم انسانيتنوع ماهوي مفاهيم و مسا) ب
ها و روابط مختلف انساني، با مفاهيم و مسائل مختلفي در حوزه علوم               با توجه به انواع كنش    

  .ايم انساني مواجه
كنشگر در فعـل    . ها و اعمال ارادي و اختياري       برخي مفاهيم علوم انساني ناظرند به كنش      

رفـتن و   يـستي مثـل راه  اعمال ارادي شامل اعمال طبيعي و ز. ارادي هدفمند و آگاهانه است
اين افعال مابازاي خارجي داشته و خود اموري حقيقي         . خوردن و آشاميدن و مانند اينهاست     

برخـي ديگـر از     . انـد   اند و مفاهيم نـاظر بـه ايـن موضـوعات، حقيقـي و مـاهوي                 و خارجي 
اند، مثل موضوع عليّت، معلوليـت،        موضوعات علوم انساني از سنخ مفاهيم انتزاعي و فلسفي        
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  .اند مفاهيم ارزشي و اخلاقي از اين سنخ. عامل، فاعل و مانند اينها
اند كه از اعمال خارجي و حقيقـي انتـزاع       دسته سوم، از سنخ مفاهيم اعتباري و قراردادي       

گونـه   ايـن . باشند و مابازاي خارجي ندارند      شوند كه گوياي روابط اجتماعي با ديگران مي         مي
ماعي انسان با ديگران و به منظور مهيا كردن شـرايط زنـدگي             مفاهيم كه بيشتر در روابط اجت     

شوند در خارج مابازايي ندارند و وابستگي ذهني و ارزشي به انسان و تمـايلات او                 اعتبار مي 
،  دادن ، رأي  دادن  كردن، ماليـات   انداز  پس،   كردن ، اطاعت  كردن مفاهيمي مانند رياست  . دارند

 ، انـصاف، عـدالت ورزيـدن، ظلـم        ه دادن ، صـدق  ردن ك ـ وام گرفتن، دزدي، ربا، زنا، مجازات     
ا از سـنخ مفـاهيم      ه و مانند اين   خواندن نماز،   كردن احترامي  يب،  1، حتي مكالمه و گفتگو    كردن

تـوان ادعـا كـرد كـه آنچـه از        و مـي )53 ، ص8 ، جتـا  بـي  ،ييطباطبـا : رك(اند  اجتماعي و اعتباري 
گونـه رفتارهـا     د نظر است غالباً همين    رفتارهاي ارادي انسان خصوصاً در زندگي اجتماعي م       

حتي در برخي موارد، هيچ حقيقت خارجي و عيني كه اين معاني اعتبـاري بـه آنهـا                  . هستند
الصاق شوند نيز وجود ندارد و منظور از رفتار ارادي تنها يك امر ذهنـي و اعتبـاري صـرف                    

ه و تقاضا، افـزايش     يد و فروش، عرض   خراست، مثل تعهد دادن، قرارداد بستن، استعفا دادن،         
ي متعلق خواست و افعال ا گونه به به رفتار خود، بلكه به همه اموري كه تنها  نهانسان . قيمت 

 و  يريرنـص يم(كند كه در خـارج مابـازايي ندارنـد            يم  اعطا گيرند مفاهيمي اعتباري    يماو قرار   
صاً اعتبـارات   ين ادراكـات مخـصو    همبيشتر زندگي انسان بر اساس      . )28 ـ6 ، ص 1396 ،يساجد

بنابراين زندگي بدون ايـن اعتبـارات، در حقيقـت زنـدگي انـساني               .گيرد  اجتماعي شكل مي  
  . )56 ـ54، ص1388 ،ييطباطبا(نخواهد بود 

 يقي حق ي داشته و خود امور    ي خارج ي مابازا ها و رفتارهاي جنسي، درگام اول       مثلاً كنش 
. انـد  ي و مـاهو   يق ـي موضوعات، حق  نيا ناظر به    مي و مفاه   و نتايج طبيعي داشته    اند يو خارج 

برخي نتايج آن، بـر اسـاس اهـداف انـساني، مناسـب و مطلـوب اسـت و برخـي نتـايج آن                     
                                           

 كـه از دهـان    ي دهان و زبان است و اصوات       و  حركات لب  يسركياً   در خارج وجود دارد صرف     قتاًيآنچه حق  .1
هـا بـه خـاطر ضـرورت       بلكـه انـسان  كند يصدق نم» مكالمه و گفتگو« جهات ني از ا  نيبنابرا. شود يخارج م 

 دست بـه  جهي دارد و در نتاهمه و مفمي به تفهازي كه ارتباط ن   دندي اجتماع، د  لي همنوعان و تشك   گريارتباط با د  
 يعنـوان » گفتگو «ني بنابرا . و مفاهمه است   مي تفه ني آن هم  يقي حق جهيزبان و واژگان زدند كه نت     تبار  خلق و اع  

  ).149ـ147، ص1364 ،ييطباطبا: ك.ر( در خارج داشته باشد يي كه مابازاستين
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هـاي مناسـب و نامناسـب مفـاهيم           عقلاً با توجه به اهداف خاص، نسبت به كنش        . نامطلوب
نتزاعـي  كنند كـه ايـن از مفـاهيم ا          ارزشي، مثل خوب، بد، زشت، زيبا و مانند اينها انتزاع مي          

هـاي    گام سوم ناظر به مفاهيم اعتباري و قـراردادي اسـت؛ مـثلاً بـراي كـنش                . ارزشي است 
و براي  » نكاح«عنوان   مترتب بر آن،     يِمصالح اجتماع مند و به خاطر       جنسيِ مناسب و ضابطه   

نظمي واقعي در جامعـه و در نهايـت بـه از هـم               كه باعث بي  ) بدون ضابطه (روابط نامناسب   
، 15 ، ج تا  بي ،ييطباطبا: رك(اند   هرا وضع كرد  » زنا«ي آن منجر خواهند شد عنوان       گسيختگي واقع 

اي عيني   هرابط(» عليت حقيقي «بنابراين، محقق علوم انساني هم با       . )58 ـ53 ، ص 8 ج و   18 ـ13 ص
امـا اينكـه    . آورد  سخن به ميان مـي    » عليّت اعتباري «سر و كار دارد و هم از رابطة         ) و حقيقي 
ين روابط  همچن و تابع قراردادند و        عموماً اعتبارى   مقامات و عناوين اجتماعى   «: شود گفته مي 

ين روابـط ميـان ايـن       همچن ـدهـد و     ميان اين مقامات و عناوين و ميان اعمالى كه نتيجه مـى           
مقامات و عناوين و ميان نتايج و آثارى كه در اجتماع دارند همه و همه اعتبارى و قراردادى                  

 )129 ، ص 3  ج  و 53 ، ص 8  ج  و 170، ص 7 ، ج تـا   بـي همـو،   : ك. ر ني؛ همچن 89ص ،1387 ،ييطباطبا(» است
انـد    بنابراين، مفاهيم علوم انساني نه صرفاً از حقايق محض        . ناظر به مرحله دوم و سوم است      

  .اند و نه از اعتباريات محض، بلكه تلفيقي از حقايق و انتزاعيات و اعتباريات
ضوعي و محمولي در علوم انساني، مسائل و قـضاياي آن نيـز             با توجه به تنوع مفاهيم مو     

قضاياي علوم انساني به لحاظ ماهيتي به دو دسته توصيفي          . به لحاظ ماهيتي متنوع و متكثرند     
اعم از اخباري و گزارشي و تـشريحي         مراد از قضاياي توصيفي،   . اند  اي قابل تقسيم    و توصيه 
 نـاظر بـه   و بوده ي از احكام گزارشكه  در اقتصاد عرضه و تقاضا     مانند رابطه  هاست،  و هست 

هـاي    مراد از گزاره  . كنند ي نم زي تجو ي ول كنند ي م في توص يعني ؛ست»ها  ستين« و   »ها  هست«
 ،ي حقـوق  ،يزي تجو ياقضاي يا دها؛ي و نبا  دهاي با يعني اند؛يستي با ياقضاي و اي، احكام   توصيه
بنـابراين بـر اسـاس      .  و ماننـد اينهاسـت     دهاي و نشا  دهاي شا يعني ؛ي و اخلاق  ي ارزش ،يبيتهذ

رويكرد مطلوب، مسائل علوم انساني، هم ريشه در حقايق دارند و هم از سنخ امور اعتبـاري           
  .شود اند؛ از اين رو از آن به رويكرد تركيبي و تلفيقي، تعبير مي و فرهنگي

موضوع آن  به عبارت ديگر، مسائل و قضاياي علوم انساني به لحاظ ماهوي و با توجه به                
اي دارد و مشتمل است بر انـواع قـضايا كـه              قلمرو گسترده ) كنش انساني، مبادي و پيامدها    (

قـضاياي نـاظر بـه    (حقيقي يا اعتباري، توصيفي يا تجويزي، دنيوي يا اخـروي     : اند از   عبارت
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، ناظر به سعادت و شقاوت      ...)آخرت، معاد، بهشت و جهنم، برزخ، عذاب، ثواب و عقاب و          
به عبارت ديگـر، بـا توجـه بـه دامنـه            . مادي يا معنوي، ظاهري يا باطني و مانند اينها        انسان،  

مـسائل آن هـم از سـنخ        ...) هـا، مبـادي، پيامـدها و ظـرف آن و            كنش(موضوع علوم انساني    
مـثلاً  . اند و هم اعتبـاري      اند و هم از سنخ حكمت علمي و هم از سنخ حقيقي             حكمت نظري 

شناسـي شخـصيت از سـنخ         شناسي رشد و روان     ير مسائل روان  برخي مسائل علوم انساني نظ    
قـضايا و   . انـد     اند و اغلب علوم انساني مثل فقـه و حقـوق و امثـال آن اعتبـاري                  امور حقيقي 

مسائل اعتباري و انشائي با توجه به معقول ثاني فلسفي بودن مفاهيم آن، به مسائل حقيقي و                 
يـت صـدق و كـذب دارنـد و صـدق و كـذب               اند و بر اسـاس آن، قابل        توصيفي قابل ارجاع  

هـاي اعتبـاري از آن    گزاره«به عبارت ديگر،  . الامر است   قضاياي انشائي، مطابقت آنها با نفس     
جهت كه مبتني بر معقولات ثاني فلسفي و اعتبار آنها براي تحقق زيست انساني است صادق 

ورداري آن علم از قضاياي     اعتباري بودن يك علم به معناي نابرخ      ... شوند  يا كاذب دانسته مي   
توان كشف قواعد و قوانين حـاكم بـر رفتـار انـسان را از كـه سـنخ                     توصيفي نيست زيرا مي   

كشف قواعد و قوانين رفتـار انـساني،     . اند بر عهده حكمت عملي دانست       هاي توصيفي   گزاره
شده اگرچه واقعيتي از واقعيات خارجي است، آنچه در علوم انساني به عنوان موضوع لحاظ             

در مقابـل ايـن     . )46 ب، ص 1400ترخـان،   (» است، جنبه اعتبار اسـت نـه واقعيـت خـارجي آن           
ديدگاه، مكاتب مختلفي وجود دارد؛ مثلاً بر اساس پارادايم پوزيتيويستي، تمامي قلمرو علوم             

، 1381 س،يليگ؛  122 ، ص 1374 ن،ي هامل ؛11ـ10 ، ص 1379چالمرز،  : رك(انساني، عيني و طبيعي است      
 يا پارادايم تفسيري، قلمرو علوم انـساني را         )140ـ125 ، ص 1391 ،ي شكور ي و شجاع  يبي حب ؛22 ص

تفاوت . )316 و   56 ، ص 1382 ريتزر،   ؛62 ، ص 1391 مان،يا: رك(داند    امري كاملاً ذهني و دروني مي     
 انـد؛   ي و ارزشي   فرهنگ مستقل از امور   ي و طبيعي كاملاً   ني ع دو قلمرو در اين است كه قلمرو      

  .اند امور فرهنگي بوده و وابسته به بار ارزشامري  كه ي و دروني ذهنقلمرولاف برخ
  

  اعتباريات انساني، پل ارتباطي بين دو حقيقت تكويني
پـل  بـه مثابـه    انـد  مفاهيم و مسائل علوم انساني افزون بر اينكه تلفيقي از حقايق و اعتباريات           

به عبارت  . كند  حيات اخروي عمل مي   تكويني يعني حيات دنيوي و       قتي دو حق  ني ب يارتباط
 ي انـسان  ) و فطـرت   عـت يطب(  دنيوي قي حقا ريشه در  ديگر، اعتباريات انساني افزون بر اينكه     
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 طبيعـت حقايق دنيوي و    مراد از   . دارند پل ارتباطي بين حيات دنيوي و حيات اخروي است         
نسان هم در ابتـدا و      ا.  نيست  يا جمادات   نباتات ،تنها طبيعت بيروني و عالم حيوانات     انساني،  

تـرين نمـود طبيعـت در     در اصل موجودي طبيعي است و قوا، جهاز طبيعي و غرايز وي مهم 
اساس آنچـه كـه      بر ديگر انسان همواره بر اساس طبيعت و          اما از سوي   ؛زندگي انسان است  

كنـد    فرهنگ همان آفريدة ثانوي انسان است كه با آن زندگي مي          . كند  خود آفريده زندگي مي   
، نيازهـاي    اسـاس پيـدايش و قـوام اعتباريـات         بنابراين،. دساز  نيازهاي خود را برآورده مي     و

بـه    و فطـري بـشر      طبيعـي  علوم انساني در حقيقت با توجه به حيـات         . است زندگي انساني 
سـازد    ها و باورهايي مي      ارزش  و  مفاهيم  و انسان تصورات . پردازد  مي اعتبارات قلمرو   مطالعه

  .)16 ، ص1391مصلح، : رك( برسدي خود  دنيوتا به مقصود
  طبيعـي اسـت    هاي  كنشمنشأ   كه    است فعالهداراي قواي   و تكويني انسان     طبيعي   ساحت

 دو  انـساني  اعمـال هـا و      كـنش  .گيرد   بر اساس ادراكات اعتباري صورت مي      ها  كنش البته اين 
عاليت دستگاه داخلـي   ف ، ميان  در تأمل ابتدايي    يكي ارادي و ديگري غير ارادي؛ مثلاً       :اند  دسته

  تفاوت جـدي وجـود دارد،      خوردن  و غذا   كردن گفتن و نگاه    و ميان سخن   گوارشتغذيه و   
 در قسم دوم بـا از        ، تأثيري در عمل ندارد، ولي     وجود يا عدم وجود آگاهي    زيرا در قسم اول     

سـنخ   فعل اولـي از      .)225، ص 1364 ،ييطباطبا: رك( رود  ميان رفتن علم، وجود فعل از ميان مي       
كار دسـتگاه گـوارش   ). فرهنگي(رفتار كاملاً طبيعي است و دومي از سنخ طبيعي ـ اعتباري  

كاملاً طبيعي است در حالي كه عمل غذا خوردن اولاً و بالـذات كنـشي طبيعـي اسـت، امـا                     
  .شاكله و صورت آن، اعتباري و فرهنگي است

و ريـشة امـور اعتبـاري و         بودهو امور اعتباري از هم جدا       امور حقيقي دنيوي    دو قلمرو   
يعنـي امـور اعتبـاري بـر اسـاس           اسـت؛   انـساني   طبيعـت   حقايق و   متعلق به آن در    ادراكات 

 طبيعـي اسـت كـه        حقيقي و  انسان موجودي  .اند  انسان شكل گرفته   ساختمان و قواي طبيعي   
 موجودي طبيعـي    انسان بنابراين.  حيات دهد  ةتواند ادام   بدون وجه فرهنگي و اعتباريات نمي     

انـسان  . تمـدني  ـ  وجهي فرهنگيهم  طبيعي دارد و  حقيقي و وجهي كه هم فرهنگي استـ
.  اما قلمرو اعتباريات را خود ساخته استندارد،نقشي خودش  طبيعت  حقيقت ودر پيدايش

طبيعت بدون انسان هم وجود داشته؛ انسان بـا همـة آثـارش از طبيعـت اسـت و بـاز بـدان                       
اعد و قواي طبيعت بر انسان هم حاكم است و انسان هرگـز از              ديگر قو   از سوي . گردد  بازمي
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 و  حتي ريـشه و اسـاس اعتباريـات هـم طبيعـت           . شود  دايرة قوا و قواعد طبيعت خارج نمي      
 دارد و بـر   و فطـري  يعني انسان بر اساس نيازهايي كه به طـور طبيعـي          ؛ است فطرت انساني 

مـصلح،  ( شـود   نـدة امـور اعتبـاري مـي       اساس قوايي كه طبيعت در اختيار او قـرار داده، آفرين          
  .)34  و29 ، صالف1392 ؛ مصلح،46 ـ27 ، صب1392

طرف ديگر اعتباريات انساني، حيات اخروي به مثابه مقصد نهـايي انـسان اسـت كـه از                  
يـا بـه كمـال و سـعادت         : اين مقصد از دو حال خارج نيـست       . سنخ حقيقت و تكوين است    

ايـن  . كه خود، امـري تكـويني اسـت       ) بعد الهي (اوت  انجامد يا به شق     مي) قرب الهي (نهايي  
ها و اعتبارات دينـي، كمـال و          برايند كنش . ها و اعتبارات انساني است      مقصد، محصول كنش  

سعادت نهايي است، زيرا بر اساس اعتبارات ديني، هم حيات دنيوي انسان مورد توجه است               
 كـه اعتبـارات غيـر دينـي         در حـالي  . و هم حيات اخروي به مثابه كمـال و سـعادت نهـايي            

، هرچند در مقام اثبات، حيات اخروي در آن محذوف و مغفول اسـت    )سكولار و غير ديني   (
 آن، ييمقـصد نهـا   كند حيـات اخـروي و         اما در مقام ثبوت، نه تنها حيات دنيوي را آباد نمي          

 ةِيد حرثَْ الĤْخرَ  منْ كاَنَ يرِ  «: فرمايد  خداوند در قرآن كريم مي    . ي خواهد بود  شقاوت و بعد اله   
     هرْثي حف لَه نْ نزَِدم كاَنَ و ريِدرثَْ يا حّْنيالد هْا نؤُتنْها  مم و رَ  لَهخĤْي النْ ةِ فيبٍ  م20،  شـورا (» نَـص .

توجه  بر اساس اين آيه،   . )422ـ418 ، ص 20 ، ج تا  بي ،يرازي مكارم ش  ؛40 ، ص 18 ، ج تا  بي ،ييطباطبا: ك.ر
تـشبيه و   ايـن آيـه     .  سبب محروميـت كامـل از آخـرت اسـت           و هدف قرار دادن آن،     يا دن به

 اعمـال مـا     ؛ ماسـت  ةند و اين جهان مزرع    ا  ها همگى زارع    انسان« اي است مبني بر اينكه      كنايه
بارد، امـا ايـن بـذرها بـسيار متفـاوت             بذرهاى آن، و امكانات الهى بارانى است كه بر آن مى          

 ،ميـوه   جاودانى و درختانش هميشه خرم و سرسبز و پر          و ود بعضى محصولش نامحد   ؛است
 تلـخ و نـاگوار      يشهـا   بعضى ديگر، محصولاتش بسيار كم، عمرش كوتاه و زودگذر، و ميوه          

؛ لذا انسان در مقام واقع و ثبوت، چـه بخواهـد چـه              )421 ، ص 20 ، ج تا  بي ،يرازيمكارم ش (» است
  و مزرعـه   ؛ دنيا كـشتزار   »ة الاخر ةدنيا مزرع ال« :نخواهد نتايج كارش را در آخرت خواهد ديد       

؛ 66 ح   ،267 ، ص 1 ، ج  ق 1403جمهـور احـسائي،      ابـي   ابـن  ؛89 ص ،1 ، ج  ق 1412 ،يلم ـيد( آخرت اسـت  
 بنابراين، انسان هرچند طبيعـت خـودش را نـساخته و خـود              .)109 ص 107 ، ج  ق 1403 ،مجلسي

نيايي و اخروي خود را     هاي ارادي خود، بخشي از حقيقت د        بخشي از طبيعت است، با كنش     
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تواند   شود و با اعمال و رفتارش مي        به عبارت ديگر، انسان با فطرت الهي متولد مي        . سازد  مي
اين فطرت را شكوفا كرده و به كمال نهايي خود برساند يا آن را در حد غرايز حيواني تقليل                   

بـه وسـيله    هاي انـساني      هاي انساني است و كنش      اين حقيقت و شاكله، محصول كنش     . دهد
بديهي است اعتبارات دينـي در كمـال و سـعادت دنيـوي و           . گيرد  اعتبارات، سمت و سو مي    

  . اخروي نقش جدي خواهد داشت
  
  هاي علوم انساني اسلامي تنوع رشته) ج

بـر  . )155 ، ص  ق 1404 نا،يس  ابن: رك(اركان هر علمي عبارت است از موضوع و مبادي و مسائل            
   قلمرو معرفتي آن، همـة مـسائل آن ناظرنـد بـه احـوال كـنش              اساس تعريف علوم انساني و    

پردازنـد از     به عبارت ديگر، همة آنچه در علوم انساني به آنها مـي           . انساني، مبادي و نتايج آن    
علوم انساني در كليتش موضوع واحدي دارد كه        . اند  احوال و عوارض كنش و روابط انساني      

نساني است و بر اسـاس همـين موضـوعات،    جامع موضوعات خرد و كلان در حوزه علوم ا   
هـا در     شود و ربط و نسبت اين رشـته         هاي مختف تقسيم مي     ها و شاخه    علوم انساني به رشته   

هاي علـوم انـساني، از سـنخ اشـتراك      ها و شاخه موضوع كلي و اصلي است و اشتراك رشته       
 همـه آنهـا در      رغم اينكه هر رشته علوم انساني، موضوع و مسائل خاصـي دارد،             علي. معنوي

اند و ذيل موضوع واحد و عنوان عام      مشترك) ها، مبادي و پيامدهاي آن      كنش(موضوع جامع   
انواع روابط انساني و قلمرو گستردة آن به عنوان موضوع علـوم            . گيرند  علوم انساني قرار مي   

هاي مختلفي در اين حوزه شده است؛ مثلاً موضـوع قـدرت و               ها و رشته    انساني، منشأ شاخه  
حكومت براي رشته علوم سياسي، ثروت و مال براي رشـته علـم اقتـصاد، موضـوع روح و                   

شناسي، موضوع تكاليف براي      شناسي، موضوع زبان براي زبان      روان و رفتار براي دانش روان     
در كنار ايـن، موضـوعات و مـسائلي    . اي دارند رشته علم فقه و مانند اينها كه بيشتر جنبه تك       

رسي و مطالعة آنها دو يا چند تخصص و رشته علمي لازم است كه از               مطرح شد كه براي بر    
هـا نيـز بـا نگـاه          برخي دانـش  . شود  اي اطلاق مي    اي و چندرشته    رشته  اي، ميان   آن به بينارشته  

  اي   هـاي فرارشـته     پردازنـد كـه بـه آن، دانـش          هـا مـي     فرانگرانه و بيرونـي بـه مطالعـه رشـته         
)see: Hadorn, 2008, p. 19( كنيم مي اطلاق:  
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  در علوم انساني اسلامي) اي رشته درون(اي  رشته هاي تك تنوع دانش .1
  بـه   و علـوم تخصـصي،     مـستقل هـاي     به معنـاي رشـته     اي،  رشته   يا تك  1»يا  رشته درون«نگاه  

هاي مختلفي بـه      هم رشته  ، مدرن   اما در دوره   ،گردد  باستان بازمي  وناني هاي دور حتي    گذشته
مـشخص   يع ـي و طب  يانـسان   همچون علوم  يها در قالب موضوعات     مرز رشته وجود آمد و هم     

در گذشـته   . هاي خاصي به وجود آمد      ها و رشته    شاخه زيها ن    بخش ني از ا  كي هر   ذيلشد و   
توانست در  بودن آن، يك فرد مي هاي علمي و محدود دور، به دليل بساطت و سادگي حوزه

شدن علـوم،    ياي مدرن با توجه به تخصصي     اما در دن  . هاي مختلف تخصص كسب كند      زمينه
هـا هـر كـدام بـه حـوزه مطالعـاتيِ خاصـي                اين امر مشكل و بعضاً ناممكن شد، لـذا دانـش          

اي و منفرد به معناي امروزين آن شكل          رشته  اي، درون   رشته  هاي تك   اختصاص يافتند و دانش   
  .گرفت

مثل اقتصاد، مديريت،   (اعي  علوم اجتم : اند از   اي و منفرد عبارت     رشته  برخي از علوم درون   
، علـوم تكليفـي   )اخـلاق (، علوم رفتاري، علوم ارزشـي  )شناسي و مانند اينها   سياست، جامعه 

، علـوم ادبـي     )عرفـان عملـي   ( علوم سـلوكي     2)شناسي علمي   دين(شناختي    ، علوم دين  )فقه(
، ي عكاس ـ ،سـازي   مجـسمه   كاريكـاتور،  ،ي طراح ـ ،ينقاش ـاعم از   (، علوم هنري    ...)ادبيات و (

                                           
1. intradisciplinary 

 ـ (در يك معنا دين به مثابه يـك پديـده بـشري و فرهنگـي                . شناسي به دو معناست      دين .2 ديـده  ) داريو دين
شناسي از سنخ علوم انساني       شناسي علمي يا تجربي از اين قسم است و اين معنا از دين              شود و امروزه دين     مي

شـود    ، دين به عنوان يك امر بشري ديده نمـي         )غير تجربي (شناسي به معناي ديگر       است؛ در حالي كه در دين     
شناسي به    ني و تشريعي الهي است؛ از اين رو دين         تكوي بلكه دين خاستگاه الهياتي داشته و برخاسته از مشيت        

 . شناختي، خداشناختي و الهياتي است معناي دوم از سنخ هستي
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... . و  ) ي و مانند اينها   معمار،  نمايس، فيلم،   داستان،   شعر ،سازي  ي و آهنگ  قي موس ،تئاتر،  چاپ
البتـه  . انـد   محور بوده و ديگر مسائل از حيطه بررسـي آن خـارج             هاي منفرد، نظريه    اين رشته 

هاي فرعي نيز خود،     شوند كه ممكن است رشته      هاي فرعي تقسيم مي     ها معمولاً به رشته     رشته
  .اي تبديل شوند اي و منفرد باشند يا به بينارشته رشته تك

ها به فعاليت خود ادامه دادند كه با توجه بـه             اي و منفرد، تا مدت      رشته  بنابراين، علوم تك  
 موضـوعات   شكـسته شـد و  ها   رشته ني ا اني مرز م  ،ي انضمام هاي انساني و  تي واقع يدگيچيپ

 در  .بررسـي كـرد    رشـته    كي آنها را درون     يگساد  به توان ي كه نم  جديد تكون و تحقق يافت    
. توجه شد  اي  اي و فرارشته    اي، چندرشته   رشته  اي، ميان   رشته هاي بينا   دانش  به ها   رشته  اين كنار

اي در علوم انسانيِ موجود محدودند اما با توجـه بـه قلمروشناسـي                رشته  هاي تك   البته دانش 
هاي علوم انساني اسلامي، دامنـه بـسيار          رشته  ، تك )ناظر به روابط چهارگانه انساني    (مطلوب  
 ابنـده ي  و توسـعه   دي متزا ،ي و اجتماع  ي فرد يها   و ضرورت  ازهايبا توجه ن  اي داشته و      گسترده

 زي ـ ن ي انـسان، مـسائل معرفت ـ     ي و جـوارح   ي با رشد و توسعه روابط جـوانح       راي ز نيز هستند 
 توسـعه و    زي ـ ن ياسـلام  ي علـوم انـسان    يهـا   ها و رشته     شاخه ق،ي طر ني و از ا   ابدي  يتوسعه م 

  .خواهد يافت شيافزا
 

  اي در علوم انساني اسلامي اي و فرارشته هاي بينارشته تنوع دانش .2
از ديگر نتايج مطالعه قلمرو علوم انساني اين است كه اين مجموعه علوم، افزون بـر قلمـرو                  

يز شـده   اي و محصور در موضوع خاص، منشأ مطالعات متعدد تلفيقي و تركيبي ن              رشته  درون
: انـد از    كنند كه اصطلاحات رايج آن عبارت        ياد مي  1است كه امروزه از آن با عناوين مختلفي       

 .See: Herron, 2002, p(» اي تهپفرارش« و 2»اي چندرشته«، »اي رشته ميان«، »اي رشته بينا«مطالعات 

                                           
 ـ مطالعـات م   ،يقي مطالعات جامع، مطالعات تلف    ،يبي ترك يها   روش ،يا   رشته  زشي آم ،يمرزشكن .1  ،يا رشـته  اني

 ـ و م  عي وس يرشتگ  انيم ،يوم مفه يرشتگ  اني و م  ي ابزار يرشتگ  اني م ،يا  مطالعات فرارشته   محـدود،   يرشـتگ   اني
  .ي رابط، علوم مرزممحور، علوم دورگه، علو لهئ مطالعه مس،يجمع  دستهقي تحق،ي نظريرشتگ انيم

boundary crossing, cross-fertilization, analytic methodology, interdisciplinarity, 
interdisciplinary synthesis, interdisciplinary fields, interdisciplinary studies, integrative 
research, interdisciplinary team, antidisciplinary, polydisciplinary, post-disciplinary, pre-
disciplinary, problem-focused research, hybrid sciences, boundary sciences. 
2. polydisciplinary & multisciplinary 
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5 & 8(.1 اصطلاحات ظريف و » اي رشـته  يانم«، »اي بينارشته« در مقاله پيش رو به رغم تفاوت
» اي بينارشـته «كنيم و بيشتر از اصـطلاح رايـج     ما آنها را به يك معنا تلقي مي  2،»اي  چندرشته«

اي، تلفيق و تركيب حداقل دو رشته براي حل  مراد از مطالعات بينارشته. استفاده خواهيم كرد
اي رايـج   ه ـ  دانـش  هـا در برابـر      اين دانـش   زيتما. باشد  يك مسئله يا نيل به هدف خاص مي       

و  كـه فهـم      پـردازد  ي م ي موضوع نيي به تب  هاي تلفيقي   دانش است كه    ني در ا  )اي  رشته درون(
 چند منبـع    از يا  رشته  اني م به عبارت ديگر،  .  چند رشته است   گيري از    مستلزم بهره  آنبررسي  

نـد   و متكثر  دهيچي پ امري ذوابعاد و   انساني و اجتماعي   هايتيواقعبرخي   ، زيرا كند ي م هيتغذ
 ظهـورات مختلـف در       و  مراتب  ها،  هي سطوح، لا  ا،يوجود ابعاد، زوا   اين پيچيدگي به خاطر      و

 ،ياقتـصاد هاست؛ مثلاً مسائل ناظر بـه آينـده، وجـوه مختلفـي چـون سياسـي،         برخي پديده 
بـه  . نـد رگذاري تأث گـر ي د يهـا    در حوزه  زي ن كه هر كدام  د  ن دار مديريتي، فرهنگي و مانند اينها    

                                           
1. transdisciplinarity 

 ـناظر بـه تلف ) cross-disciplinarity (»ينارشتگيب «اي) cross-disciplinary (»يا  رشته  نايب«اصطلاح   .2  و قي
 و حل مسائل مـشترك، بـه        يي ضمن شناسا  ،)Cross-fertilization( اختلاط   ني دو رشته است كه با ا      بيترك

 ذهـن و روان از  رامـون ي پعـه  مطالبه منظـور  و فلسفه ياسشن ان روقي مثلاً تلف. منجر شود دي جد يها  دهيخلق ا 
 ـقـات ي و تلفبيناظر بر ترك) inter-disciplinary (»يا رشته انيم«.  استيا  نارشتهيسنخ ب   يا  از دورشـته شي ب
 مـشترك   يلوژو متد كي مستلزم اتخاذ    ي حوزه مطالعات  نيا. كنند ي م ري تعب زي ن »يا  چندرشته« لذا از آن به      ،است
  بر دو  يا  نارشتهيب. است)  مختلف و متنوع   يها   از رشته  ييها  لفهؤبا م  (ي موضوع كل  كي نيي تب ايله  ل مسئ در ح 

 مطالعـات   جـه يمحـصول و نت   .  آن بودني  وجه  بر چند  يا  رشته  اني دلالت دارد؛ م   ي ارتباطات علم  بودني  جهو
 در گـر يبه عبارت د. ستي نيه خاص وامدار رشتنفسه ي مادر بوده و فيها  معمولاً مستقل از دانش يا  رشته  انيم
 ـ و با التزام هر كدام به قواعد و اصول خاص خود، به حل               شي دو رشته با حفظ استقلال خو      ،يا  نارشتهيب  كي

در  مـشخص اسـت؛ مـثلاً        ي و محصول به دست آمده تـا حـدود         جهي و سهم هر كدام در نت      پردازند يله م ئمس
فلـسفه بـه     (سـت  نقش و سهم هـر كـدام مـشخص ا          ، اولاً  ذهن دهي پد ي در بررس  يشناس   فلسفه و روان   قيتلف
 هر كدام به قواعـد و اصـول خـاص خـود          اًي ثان ،) آن يها   به كنش  يشناس   و روان  پردازد ي ذهن م  يشناس يهست
 سهم و نقش    ت،ي و در نها   شود يها كمتر م     استقلال دانش  »يا  رشته  انيم« كه در مطالعات     كهي  در حال ،  نددبنيپا

 ـم« در مطالعـات     ها  انش د بي و ترك  قي تلف راي ز ،بودواهد  هر كدام هم مشخص نخ      ـ ترك هي شـب  »يا  رشـته   اني  بي
 فلسفه، علـوم    ري نظ ي مختلف يها   قسم است كه در آن، از رشته       ني از ا  يپژوه  ندهي مثلاً مطالعات آ   . است يقيحق
 ـ و محـصول آن، چ     گيرند  بهره مي  اقتصاد و امثال آن      ت،يري مد ،ياسيس  ـ غ يزي  ـ از ا ري : ك.ر (هاسـت   رشـته ني
 ).42 ص،1391 ،سونيبرا
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فهم و  به مطالعه و    ) »اي  چندرشته«و  » اي  رشته  ميان«يا  (» اي  بينارشته«هاي    عبارت ديگر، دانش  
   .پردازد  مي از چند رشته استيريگ  مستلزم بهرهموضوع خاص كه يبررس

فلـسفه،  : مركـب از  (ي  علوم شناخت اي در علوم انساني،       امروزه از جمله مطالعات بينارشته    
 و يشناس ـ  و عـصب يشناسـى، هـوش مـصنوع     انسان،يشناس  روان،يشناس فلسفه ذهن، زبان  

 ـ يشناس ـ   مـردم  ي، فرهنگ يشناس  مردممركب از   (، آنتروپولوژي   )مانند اينها  ي و  لي فـس  ،ي تجرب
الملل، ادبيات، اقتـصاد،        علوم سياسي، تاريخ، روابط بين    : مركب از (پژوهي    و آينده ) مانند اينها 

اي نظيـر علـوم        مطالعات بينارشـته   برخي از . است) شناسي، علوم اجتماعي و مانند اينها       روان  
 در  يـك رشـته   ممكن استاي مطالعات بينارشتهدر . اند اي تفصيلي شناختي، از سنخ بينارشته   

 مـثلاً در    . جهـت دهـد    گـر ي د يهـا   به رشـته   مورد نظر     و در حل مسئله    رديرأس هرم قرار گ   
  . فلسفه در رأس هرم قرار دارد،يمطالعات علوم شناخت

. كننـد   چنـد رشـته را مطالعـه مـي         اي  با نگاه فرانگر و بيروني، يك      1يا  هاي فرارشته   دانش
 ي يـا فيلمبـرداي از راه دور يـا نزديـك           عكاس، مثَل   »فرارشته«اي با     و بينارشته »  رشته«نسبت  
اي، عكاسي از فاصله      اي، مانند عكاسي از فاصله دور است و رشته و بينارشته            فرارشته. است

پـردازد امـا در    ها، از فاصله نزديك بـه يـك موضـوع مـي              رشته نزديك، با اين تفاوت كه در     
 .دهـد   اي، مطالعه از فاصله نزديك، چند موضوع را همزمان مورد مطالعـه قـرار مـي                 بينارشته
 علـوم   يشناس ـ  روش«؛ مـثلاً    انـد   اي  سنخ علوم فرارشـته   از   انساني    مضاف به علوم   يها  فلسفه
 ك ي ـ پـردازد  ي م ـ ي علـوم انـسان    يها  مطالعه روش  به   يروني با نگاه ب   از اين لحاظ كه    »يانسان

شناسـي، منطـق،    فلـسفه، معرفـت  ( است و به لحاظ اينكه با چندين موضوع و رشته         فرارشته
  .شود اي محسوب مي سر و كار دارد دانش بينارشته يا چندرشته) هرمنوتيك و مانند اينها

 به دو يا چند علـم       اي نسيتند   برخي موضوعات و مسائل معرفتي هرچند از سنخ بينارشته        
شوند كه در اين صورت معمولاً رويكرد غالب مد نظر قرار خواهد گرفـت؛ مـثلاً                  مربوط مي 

موضوع علم كلام به يك لحاظ مبدأ و معاد است كه در اين صورت از سـنخ علـوم انـساني                     
 توانـد  نخواهد بود و به لحاظ اينكه ناظر به باورها و عقايد و مسائل ايماني انسان اسـت مـي              

ذيل علوم انساني نيز جاي گيرد يا مثلاً اگر گفتيم موضوع علوم انساني، انسان و كنش بمعني  
                                           

1. transdisciplinarity 
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) ارادي  آگاهانـه و ارادي يـا نيمـه         رفتار، منش، گرايش، دانش با ويژگي آگاهانه يا نيمه        (الاعم  
شناسـي شخـصيت،    اي نظيـر روان   است در اين صورت بايد تكليف خود را با علوم بينارشته          

محور غالب  گونه موارد،     در اين . ناسي رشد، علوم شناختي و مانند اينها مشخص كنيم        ش  روان
در مثال دوم، با توجه به غلبه مسائل ناظر بـه كـنش انـساني، بيـشتر                 . ردي مد نظر قرار گ    ديبا

اي اگـر   در مقابل در علـوم بينارشـته      . اي از سنخ علوم انساني خواهند بود        هاي بينارشته   دانش
م طبيعي نظير فيزيولوژي و بيولوژي انساني باشد، هرچنـد بـا انـسان سـر و كـار                 غلبه با علو  

هاي ارادي و آگاهانة وي دارد   دارند كمترين ارتباط را با موضوع انسان بما هو انسان يا كنش           
  .مثل علوم پزشكي؛ لذا در قلمرو علوم انساني قرار ندارد

ها، استقراي تام صـورت نگرفتـه اسـت و           ها و فرارشته    ها، بينارشته   با توجه به تنوع رشته    
انـد مثـل      بندي نيامده   ها در اين دسته     ها اشاره شود، لذا برخي رشته        شده به امهات رشته     سعي

 يا از   هاي علوم انساني    اي از رشته    علم ترافيك، كتابداري، حسابداري و مانند اينها كه به گونه         
  .اند اي هاي بينارشته دانش

  

  )ويژه علوم طبيعي به( انساني اسلامي مضاف به ديگر علوم تنوع و تكثر علوم .3
اي، قابليت اضافه به ديگر علوم را نيز          اي و بينارشته    علوم انساني اسلامي افزون بر تنوع رشته      

: علوم انساني مـضاف چنـد قـسم اسـت         . كنيم  دارند كه آن را علوم انساني مضاف اطلاق مي        
 مثل فقه هنر، اخلاق هنر، اقتـصاد هنـر، اخـلاق            قسم اول . مضاف به امور و مضاف به علوم      

شناسـي ورزش و ماننـد        شناسي جنگ، روان    سياست، اخلاق پزشكي، اخلاق پرستاري، روان     
علوم انساني به يكـي ديگـر       : در قسم دوم نيز دو دسته علوم انساني مضاف وجود دارد          . اينها

شناسـي فقـه، اخـلاق        ، جامعه شناسي اقتصاد   هاي علوم انساني اضافه شود، مثل روان        از رشته 
كـه در اينجـا بيـشتر       ) ويژه علوم طبيعي    به(يا مضاف به ديگر علوم      . علم، تاريخ علوم انساني   

علوم انساني مضاف بـه علـوم       . ناظر به علوم انساني مضاف به علوم طبيعي و امثال آن است           
شناسي   امعهشناسي پزشكي، اخلاق مهندسي، ج      طبيعي و مهندسي مثل اقتصاد مهندسي، روان      

ايـن نتـايج   . شناسي مهندسي، مديريت مهندسي، مديريت صنعتي و مانند اينها       مهندسي، روان 
تـوان   اختصاصي به قلمروشناسي بر اساس مبناي ما ندارد اما وجه اسلاميت اين علوم را مـي          

بر اساس مبناي مطلوب تبيين كرد؛ مثلاً در اخلاق پزشكي، اقتـصاد مهندسـي و ماننـد اينهـا                   
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اليـه دارد زيـرا علـوم         م انساني مضاف نقش جدي و اساسي در ديني بودن دانش مضاف           علو
افـزار را دارد و از ايـن لحـاظ بـه              اليه نقـش نـرم      هاي مضاف   انساني مضاف، نسبت به دانش    

ويژه   به ديگر سخن در علوم انساني مضاف به علوم به         . بخشد  اليه جهت مي    هاي مضاف   دانش
اليـه در گـرو اسـلاميت علـوم انـساني             هاي مضاف   اسلاميت دانش علوم طبيعي و علوم پايه،      

  .مضاف است
  

  يابندگي و پيشرونده بودن قلمرو علوم انساني اسلامي توسعه) د
شود   قلمروشناسي انساني اسلامي، ضمن اينكه بخش عمده علوم انساني موجود را شامل مي            

 از دايره علوم انساني خـارج       هاي علوم انساني موجود نظير فلسفه را        از يك سو برخي رشته    
، معمـاري و هنـر را       النفس  علم هايي مثل فقه، اخلاق، عرفان،      كند و از طرف ديگر، دانش       مي

هـا بـه      دهد و برخـي دانـش       كه امروزه در زمره علوم انساني نيستند در اين مجموعه قرار مي           
شناسي را بـه      عرفتاند و به لحاظ ديگر خارج از آن؛ مثلاً م           يك لحاظ داخل در علوم انساني     
توان علوم انساني دانـست و بـه جهـت ديگـر از      پردازد مي لحاظ اينكه به معرفت انساني مي   

هاي ديگر مثل علـم       آيد يا دانش    سنخ متافيزيك و از مباني و مبادي علوم انساني به شمار مي           
و كلام آنجا كه موضوعش فعل الهي است از سنخ علوم انساني نيست، امـا بـه لحـاظ بـاور                     

برخـي  . شـود از سـنخ علـوم انـساني خواهـد بـود يـا عرفـان               ايمان انسان در نظر گرفته مي     
البته به لحاظ غلبه نوع موضوع آن       . اند  گونه  هاي مضاف به امور و علوم انساني نيز اين          فلسفه

تـوان جـزء علـوم     دانش و ميزان ارتباط آن به موضوع كنش انساني يا عـدم ارتبـاط آن، مـي               
با اين معنا علومي همچون طب و پزشكي، فيزيولوژي و          . يا از آن خارج كرد    انساني دانست   

گونه علوم هرچنـد      بيولوژي انساني، قطعاً از گستره علوم انساني خارج خواهند بود زيرا اين           
هاي ارادي، نيمه ارادي و    كنش(هاي وي     با انسان سر و كار دارند انسان بما انه انسان و كنش           

  .در اين علوم نقشي نخواهند داشت) آگاهانه كنش آگاهانه و نيمه
با توجه به نياز انسان و تغيير و تحولات سريع زنـدگي و فرهنـگ انـساني، قلمـرو ايـن                     

 بـا بـه عبـارت ديگـر       . علوم رو به رشد و توسعه بوده و در موارد فوق منحصر نخواهد ماند             
تنـوع  د و بـر اسـاس        خو ري انسان با غ   ي و جوارح  ي و مواجهه جوانح   ها   انواع كنش  توجه به 

از اين رو با توجـه قلمـرو        . سامان داد  را    انساني  از علوم  يا   مجموعه توان ي م مسائل معرفتي، 
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يي خواهـد   استقراهاي علمي امري موضوع علوم انساني، اولاً قلمرو مسائل و به تبع آن رشته  
 زيـرا    است ابندهي   و توسعه  دي متزا هاي فردي و اجتماعي،     بود، ثانياً با توجه نيازها و ضرورت      

 و از   ابـد ي  مـي  توسعه   ، مسائل معرفتي نيز    انسان ي و جوارح  يح جوان روابط با رشد و توسعة   
 در  مـثلاً ؛  يابـد   توسعه و افزايش مي    زي ن اسلامي يعلوم انسان هاي    ها و رشته    اين طريق، شاخه  

 از  يك ـي ستي ـ ز طي مطرح نبود امـا اكنـون اخـلاق مح ـ         ستي ز طي به نام مح   مسائليگذشته  
 دي آدي پديگريز ممكن است موضوع د  ي ن ندهي در آ   يا ديآ ي به شمار م   ي علوم انسان  يها  هشاخ

  .)1390رشاد، : ك.ر(  شودفي آن تعري براي علميا كه شاخه
يابـد    بنابراين به دليل گستردگي قلمرو موضوعي علوم انساني، مسائل آن نيز گسترش مي            

 رو به جلو و قابل توسعه دانست و با توجه توان امري و به تبع آن، قلمرو علوم انساني را مي
اي از مسائل را از زير چتـر يـك علـم              توان مجموعه   به توسعه علوم و زايش علوم فرعي مي       

خارج كرد و علم ديگري متولد شود و اين قاعده درباره اين علم جديد نيز جاري و سـاري                   
آنها از يكديگر را سهولت     بندي علوم و تفكيك مسائل        البته در صورتي كه دليل تقسيم     . است

: رك(گونه مناقـشات جـايي پيـدا نخواهـد كـرد              تعليم و رعايت مناسبات بين آنها بدانيم اين       
البته علوم انساني به رغم اينكه موضوع واحدي دارند، با توجه بـه          . )67 و   62 ، ص 1391مصباح،  

ت گستره وسيع موضوع آن، بر اسـاس تـشكيك وجـود و قاعـده كثـرت در وحـدت، كثـر                    
  .گردد موضوعي آن، به وحدت برمي

  

  تنوع و تكثر منابع و ابزارهاي معرفتي ) -ه
بـه عبـارت    . شناسي علـوم انـساني اسـت        از نتايج و برونداد قلمروشناسي علوم انساني، منبع       

 و هـر گونـه   باشـد  ي م ـيشناخت  و معرفتيشناخت  علمي از مبانيكي علم   يقلمروشناسديگر،  
 اگـر  . آن خواهـد داشـت  يشناس ـ   در منبع  ي جد ري باب، تأث  نيدر ا  ها يريگ   و موضع  ها يداور

دامنه معرفتي يك علم، محدود به يك حوزه خاص باشد به همان ميـزان، منـابع معرفتـي آن        
نيز محدود و منحصر خواهد بود و در صورتي كه قلمرو معرفتـي و موضـوعي آن متكثـر و                    

ايـن مـسئله در بـاب علـوم       .  خواهد بـود   متنوع باشد به همان ميزان، منابع معرفتي نيز متنوع        
  . انساني اسلامي نيز صادق است

هـا، مبـادي و پيامـدها و روابـط            كنش(با توجه به قلمرو موضوعي علوم انساني اسلامي         
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و همچنين با توجه به تنوع و تكثـر     ) چهارگانه انسان با خود، خدا، ديگران و جهان پيراموني        
 حكمت نظري يا عملي، توصيفي يا تجويزي، دنيـوي          حقيقي يا اعتباري،  (ماهوي مسائل آن    

، منابع معرفتي آن نيز تنوع خواهد       )يا اخروي، مادي يا معنوي، ظاهري يا باطني و مانند اينها          
هـا، مبـادي، پيامـدها و         كنش(به عبارت ديگر با توجه به دامنه موضوع علوم انساني           . داشت

ثر و متنوع خواهد بـود، زيـرا قلمروشناسـي          ، منابع و ابزارهاي معرفتي آن متك      ...)ظرف آن و  
شناسي آن تأثير مستقيم دارد؛ مثلاً مرز و قلمرو علوم طبيعي نظير علم فيزيك  معرفتي در منبع 

گونه علـوم، محـدود و        كند و موضوع اين     و علم شيمي و مانند اينها را موضوع آن تعيين مي          
تـوان بـه نتـايج         ايـن مبنـا مـي      محصور در قلمرو عالم ماده و طبيعت است، لذا بـا پـذيرش            

منـابع معرفتـي ايـن علـوم،        : شناختي مختلفي رسيد از جملـه اينكـه         شناختي و روش    معرفت
همچنـين  . شناسي خاصي بايد بهره گرفـت       محدود و خاص خواهد بود و در نتيجه از روش         

بـارت  بـه ع  . گونه علوم، ظرفيت و قابليت اثبات يا رد امور عقلي و متافيزيكي را ندارنـد                اين
هـاي آن     ها و ابزارهاي معرفتي يك علم، تابع قلمـرو معرفتـي و ظرفيـت               ديگر، منابع، روش  

ويـژه    توان به مبـاني آن بـه        است كه با تعيين و تبيين ماهيت يك علم و قلمرو معرفتي آن مي             
همچنين با مشخص شدن گستره و قلمـرو علـوم انـساني و             . شناختي پرداخت   مباني معرفت 

 و روايـات، انـواع      1توان با مراجعه به ديگر منابع معرفتـي همچـون آيـات             حد و مرز آن، مي    
مسائل علوم انساني را شناسايي كرد و حتي بعضاً پاسخ آن را نيز استخراج و استنباط نمـود،                  

شناسي، آيـات نـاظر بـه مـسائل          مثلاً آيات ناظر به مسائل سياسي، آيات ناظر به مسائل روان          
تفـصيل مطالـب در مباحـث نـاظر بـه      . اسـتخراج و بررسـي كـرد      اقتصادي و مانند اينهـا را       

  .شناختي آن طرح خواهد شد شناسي و برايند روش منبع
  
  تنوع كاركردي علوم انساني اسلامي) و

در علوم انسانيِ موجـود     . از آثار و نتايج قلمروشناسي علوم انساني، تنوع كاركردي آن است          
 محدود است، اما علوم انساني اسلامي با توجه         به دليل قلمرو محدود آن، كاركردهاي آن نيز       

                                           
 ـ ي وح ،)78،  نحل( عقل   ،)78،  نحل (يحواس ظاهر : ي از منظر قرآن    معرفت يمنابع و ابزارها   .1 ، رعـد  (ي قرآن

 .مانند اينهاو ) 65، كهف (ي شهود باطن،)43
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، عملـي،  )معرفتـي (به قلمرو وسيع آن كاركردهاي مختلفي دارد از جمله كاركردهاي نظـري          
فردي، اجتماعي، دنيوي، اخروي، ملكي، ملكوتي، مـادي، معنـوي، ظـاهري، بـاطني، سـبك                

  .سازي و مانند اينها زندگي، تمدن
  

  يفرد يكاركردها .1
اند  برخي آثار و كاركردهاي فردي عبارت.  دارد و كاركردريتأثني در تك تك افراد     علوم انسا 

با توجه به تـرابط و تعامـل دوسـويه و         . اخلاقي، رفتاري، تربيتي، خودسازي و مانند اينها      : از
اي فرد و جامعه، كاركردهاي فردي بيگانه از كاركردهاي اجتماعي نيست، لذا بـر ايـن                  شبكه

 البته ايـن    .شناسي، تربيت و امثال آن نيز جنبه اجتماعي دارند          اري نظير روان  اساس، علوم رفت  
آيد زيرا قرآن خطوط اوليـه بـراي     به دست ميقرآن كريممستقيم از كاركردها به صورت غير  

. رسـد  كند و مفسر با دلالت التزامي به اين كاركردها مـي          قلمرو معرفتي و منابع آن ترسيم مي      
گونه كه قرآن، كاركردهاي فردي، اجتماعي، معرفتي و ماننـد اينهـا دارد،              به تعبير ديگر همان   

  .بنيان نيز بايد اين كاركردها را داشته باشند علوم قرآن
  

  يمعرفت يكاركردها .2
طبيعـي و   (يـي آن، در ديگـر علـوم         زا  معرفـت علوم انساني اسلامي افـزون بـر كاركردهـاي          

 در  ي، تأثير مستقيم و غير مستقيم آن      علوم انسان  از كاركردهاي . نيز تأثيرگذار است  ) مهندسي
علـوم انـساني مـضاف بـه علـوم       .  مانند اينهاست   و يمي ش ك،يزي ف ،ي مهندس نظير علوم   ريسا

 اقتـصاد   ،ياقتـصاد مهندس ـ  ( اقتصاد مضاف  مثل   طبيعي از كاركردها و تأثير مستقيم آن است،       
لم، اخلاق پزشـكي، اخـلاق      اخلاق ع (، اخلاق مضاف    )و مانند اينها   ي اقتصاد پزشك  ست،يز

در علـوم طبيعـي    ي علـوم انـسان  هـاي  ها و شاخه بيشتر رشته ؛ بنابراين )مهندسي و مانند اينها   
دهي به ديگـر علـوم        از كاركردهاي معرفتي علوم انساني جهت     . حضور و تأثير مستقيم دارند    

 و  ي طراح ـ  مـثلاً در   ويژه علوم طبيعي و مهندسي است كه نوعي تأثير غير مـستقيم اسـت؛               به
مـسائل  ( مختلـف انـساني       مـسائل   و ماننـد اينهـا،      معدن، شهر و شـهرك     اده،ساخت سد، ج  

 و  تي ـ اهم گويـاي كـه   تأثير دارند   ) ي و مانند اينها    فرهنگ ي، سياسي، اقتصادي، ديني،   اجتماع
 در  يعلـوم انـسان   . اسـت  علـوم     امـور و   گـر ي به عنـوان روح حـاكم در د        ينقش علوم انسان  
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 ـ  طبيعيم   علو  و توسعه  شرفتيپ  ةن ـي زم كي ـ در   طبيعـي و مهندسـي     علـوم    د زيـرا   سهم دارن
همچنـين  . كنـد    كه علوم انساني، آن بستر مناسب را فراهم مـي          كنند ي مناسب رشد م   يفرهنگ

 و بـه همـين دليـل،        سـازد  يتر م ـ    را آسان  ي در جوامع انسان   علوم طبيعي  كاربرد   يعلوم انسان 
هاي علوم انساني بـا علـوم طبيعـي مثـل             خي رشته ويژه تلفيق بين بر     اي به   هاي بينارشته   دانش

از جمله كاركردهاي علوم انساني     . كند  ي ضرورت پيدا مي    و علوم اجتماع   ي پزشك رابطه علم 
 ي و اجتمـاع   يساختار فرهنگ ـ  در   ني نو يها يفناورهاي    در علوم طبيعي، پيشگيري از آسيب     

  .است
  

  ياجتماع يكاركردها .3
سـازي و ماننـد     زندگي و تمدن  به زندگي اجتماعي، سبك    كاركردهاي اجتماعي، سامان دادن   

هـاي مختلـف      بنابراين علوم انساني اسلامي و كاركردهاي آن بايد ناظر بـه حـوزه            . اينهاست
 جهـاد،    همچون  اسلام مي از احكام و تعال    يبخشگونه كه     همان. باشد  روابط چهارگانه انساني    

 كنُْـتمُ «: ي دارنـد  اجتماعو مانند اينها كاركرد       از منكر  ي امانت، امر به معروف و نه      يحج، ادا 
 ])110،  عمران آل(»  أخُرِْجت للنَّاسِ تَأْمرُونَ باِلْمعروُف و تنَْهونَ عنِ الْمنْكرَِ و تؤُْمنُونَ باِللَّه           ةٍ أُم رَيخَ

  .نيز بايد داراي كاركرد اجتماعي باشد) بنيان قرآن(علوم انساني اسلامي 
  

   يتمدن يها اركردك .4
  كه)27ـ ـ25، ص1ج، 1382ولايتى، : رك(است  انسان) ي و معنويماد(جانبه   همهشرفتي پ ،تمدن

ي رشد مـاد  ي آن    ابزار  مادي و  بخشي و    و سبك زندگ   ي معنو ي تعال آن، ي و بخش اصل   هيپا
افـزاري و     ه بخـش نـرم     در س  ي اسلامي تأثير  علوم انسان از كاركردهاي تمدني    . و علمي است  

 بـه تعبيـر ديگـر، علـوم         .)124ـ ـ97 ، ص 6، ش 1396ابوطـالبي،   : رك(است   افزاري و ابزاري    تسخ
مـراد از تمـدن دينـي، همـاهنگي و          . بنيان در تمدن ديني نقـش خواهـد داشـت           انساني قرآن 
بـه  ) افـزاري و ابـزاري      سخت(الهي   يني تكو نيقوانبا  ) افزاري  نرم(ي  عي تشر ني قوان سازگاري

در علـوم و صـنايع و        (شدن در راه انسانيت و ترقي      توحش و وارد   خروج از جهل و      منظور
 ،244 ، ص 6 ، ج  ق 1412 ،يقرش ـ: ك.ر(  اسـت   كـردن  برنامه زندگي   و با   شدن  و قانونمند  )نظامات
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: فرمايـد    خداوند در ايـن زمينـه مـي        .)350 ، ص 1 ، ج 1389 ،مطهري؛  505 ، ص 11 ، ج 1368 مصطفوي،
»  أُم ةًكاَنَ النَّاس ا ودةًح     رّيِنَ وشبالنَّبيِيِّنَ م ثَ اللَّهعَفب   ريِنَ ونذم        ُكمحـيقِّ لْبِـالح َتَـبالْك مهعأَنزلََ م

بـراي رسـيدن بـه تمـدن واقعـي و      بر اساس اين آيه، . )213، بقره(» بينَ النَّاسِ فيما اختَْلَفُواْ فيه  
شده و    اصلاح  در كنار قانون كامل، مجريانِ     جانبه است و   ترين وسيله، قانون همه     پيشرو مهم 

  .)121ـ118 ، ص2 تا، ج مكارم شيرازي، بي: ك.ر( خودساخته لازم است
  

  )بهيط اتيح تحققبستر  (ياخرو و يويدن جانبه همه كاركرد .5
، نـسبت بـه زنـدگي       )فردي و اجتماعي  (علوم انساني اسلامي افزون بر آثار و بركات دنيوي          

كمـال   تفاوت نيست و كاركردهاي اخروي و معنوي آن ناظر است به            ز بي ها ني   اخروي انسان 
جانبه جهت    به عبارت ديگر، علوم انساني اسلامي داراي كاركرد همه        . و سعادت نهايي انسان   

: يـاد شـده اسـت     » حيات طيبه «تعالي و سعادت دنيوي و اخروي است كه در قرآن از آن به              
 مـا  بِأَحسنِ أَجرَهم و لنَجَزيِنَّهم  طيَبِّةً حياةً فَلنَحُييِنَّه مؤْمنٌ و هو و أُنثَْى   منْ عملَ صالحا منْ ذَكرٍَ أَ     «

؛ لـذا علـوم انـساني اسـلامي         )343ـ ـ341 ، ص 2 تـا، ج    طباطبـايي، بـي   : رك. 97نحـل،   (» يعملُونَ كاَنُوا
  .ساز تحقق حيات طيبه خواهد بود زمينه
  
  نتيجه

ي اسـلامي و قلمـرو آن بـا رويكـرد           موضوع علوم انـسان   اله بر پايه تلقي خاص از       در اين مق  
موضـوع علـوم    . ها و مختصات علوم انساني اسـلامي پرداختـه شـد            به برخي ويژگي   قرآني،

 ـ كـرد يبا رو و   ديني خاص   يدر معنا انساني اسلامي    و » هـا   كـنش «:  عبـارت اسـت از     ي قرآن
 اي ـ ي جـوارح  ،ي ملكـوت  اي ـ ي ملك ـ ي، بـاطن  اي يهر ظا يها   اعم از كنش   ، انسان »يها  واكنش«

 يهـا    شـبكه روابـط و كـنش       ،ر اساس ايـن معنـا      ب .ي و مانند اينها   ع اجتما اي ي فرد ي،جوانح
بـا  و  ) و جامعه (ها     انسان گريدبا   رابطه انسان با خود، با خدا،        ةدر چهار دست   حداقلي،  انسان

لوم انساني بـر اسـاس شـبكه        پذيرش قلمرو معرفتي ع   . شد ميترس) ستي و ز  عتيطب(جهان  
) كميـت و كيفيـت    (، نتايج مختلفي در ماهيـت و مختـصات          )روابط چندگانه (روابط انساني   

علوم انساني اسلامي داشته است كه مقاله پيش رو به ترسيم و تبيين هر كدام به شـرح ذيـل                    
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  : پرداخته است
 گـران يخود، خدا، د  با   (يها و روابط انسان      كنش همة: ها  توحيدمحوري در شبكة كنش   . 1

  . به خداوند برگرددتي در نهادي باي مسائل علوم انسانهمةو به تبع آن، ) رامونيو جهان پ
 مـشتمل بـر     يمسائل علـوم انـسان    : تنوع ماهوي مفاهيم و مسائل علوم انساني اسلامي       . 2

ظر  نـا  يايقضا (ياخروي يا   وي دن ،يزيتجوي يا   في توص ،ياعتباري يا   قي حق اعم از  ايانواع قضا 
به سـعادت و    است  ناظر  ...)  ثواب و عقاب و    اب،به آخرت، معاد، بهشت و جهنم، برزخ، عذ       

  .مانند اينها و يباطني يا  ظاهر،يمعنوي يا شقاوت انسان، ماد
هاي علوم انـساني اسـلامي؛ يعنـي از علـوم انـساني اسـلامي مـشتمل بـر                     تنوع رشته . 3
  .ي خواهد بودا  فرارشتهي وا  چندرشتهي،ا رشته اني م،يا نارشتهيباي،  رشته هاي تك دانش
هـاي علـوم      يابندگي و پيـشرونده بـودن رشـته         از نتايج قلمرو معرفتي يادشده، توسعه     . 4

  .انساني اسلامي است
توسعه موضوعي علوم انساني، تنوع و تكثر منابع معرفتي اين علوم را در پي خواهـد                . 5
  .داشت
ني اسلامي اعم از كاركردهاي فردي، اجتماعي،       و در نهايت، تنوع كاركردي علوم انسا      . 6

  .تمدني، دنيوي، اخروي و مانند اينها از نتايج توسعه قلمرو موضوعي علوم انساني است
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  و مĤخذمنابع

  قرآن كريم
  نهج البلاغه

 ـ فى الأحاديث الد   ةيعوالى اللئالى العزيز   ).ق 1403 (جمهور احسايى، محمد    ابى ابن .1  تحقيـق   .ةيني
  .قم، سيدالشهداء،  الأولىالطبعة مجتبى عراقى،

  .ي نجفي مرعشة قم، كتابخان).المنطق، كتاب البرهان (ءالشفا ). ق1404(، عبداالله نايس ابن .2
 از نگـاه مقـام      ي اسلام ني در تمدن نو   ي اسلام ينقش علوم انسان  «). 1396بهار  (ابوطالبي، مهدي    .3

 .6ش ،ي علوم انساننيادي بنقاتيتحقمجله . »يمعظم رهبر

 انتشارات پژوهشگاه حـوزه     قم،. ي در علوم انسان   قيفلسفه روش تحق   ).1391 ( محمدتقي ن،مايا .4
  .و دانشگاه

 .حياء التراثالبيت لإ  آلسسة قم، مؤ. الاصولةيكفا ). ق1411 (، محمدكاظميآخوند خراسان .5

،  چـاپ دوم ،ي خـادم ي ترجمـه دكتـر مهـد    .كي اسـتراتژ  يزير  برنامه ).1391 (چاردي ر سون،يبرا .6
  . قلماناي انتشارات آر،تهران

 و  ي حـسن  درضـا يحم دي ترجمه س ـ  .ي در علوم انسان   قي تحق يها  ميپارادا .)1393( نورمن   ،يكيبل .7
  . قم، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، چاپ دومگران،يد

  . چاپ دوم، قم، كتاب فردا.ي اجتماعيها جهان .)1392 (دي حما،يپارسان .8
فـصلنامه   .» و سـكولار   ي اسـلام  ي علوم انسان  يارانگ  گانهي در   يتأمل« .)الف1400(ترخان، قاسم    .9

 .87 ش،ي در دانشگاه اسلاميمطالعات معرفت

فـصلنامه  . »ي بـودن علـوم انـسان      ي و الزامات اعتبار   ييعلامه طباطبا « .)ب1400(ترخان، قاسم    .10
  .88، شذهن

انتـشارات   ،، تهـران  چـاپ دوم   ترجمة سعيد زيباكلام،     . علم يستيچ ).1379. (چالمرز، آلن اف   .11
  .تسم

 ة قم، مؤسـس   چاپ اول، . يفلسفه علوم تجرب   ).1391( ي شكور يشجاع محمدو   رضا،   ،يبيحب .12
  ).ره (يني امام خميپژوهشي ـ آموزش

  .داري قم، انتشارات ب.ديالجوهر النض ). ق1423 ( ف وس ي  ن ب ن س  ح،يحل .13
  .ي قم، رض.ارشاد القلوب ).ق 1412 (الحسن ي حسن بن اب،يلميد .14
 ،ي تحول در علوم انـسان     شي هما تهران،. ي علوم انسان  يبند  منطق طبقه  ).1390 (اكبر يرشاد، عل  .15

  .دانشگاه تهران
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 ـ     .شناسي در دوران معاصر     نظريه جامعه  ).1382 (ريتزر، جورج  .16  تهـران،   ،ي ترجمـه محـسن ثلاث
  .يعلم

تهران، انتـشارات آفتـاب      چاپ اول،  .ي اسلام ي علوم انسان  يمبان. )1393 (ني احمدحس ،يفيشر .17
  .توسعه

 . دار الكتاب اللبنانيروت،ي ب.دروس في علم الاصول .)1406( باقر محمد ديدر، سص .18

 . قم، منشورات اسماعيليان.الميزان في تفسير القرآن ).تا يب (نيحسمحمد دي س،ييطباطبا .19

 چـاپ دوم، تهـران،      .اصـول فلـسفه و روش رئاليـسم        ).1364 (نيمحمدحـس  دي س ـ ،ييطباطبا .20
   .انتشارات صدرا

 ة چـاپ دوم، قـم، موسـس       . امروز ياي در دن  عيرسالت تش  ).1387 (نيمحمدحس دي س ،ييطباطبا .21
  .بوستان كتاب

 صـادق   قـات ي ترجمـه و تعل    .انـسان از آغـاز تـا انجـام         ).1388 (نيمحمدحـس  دي س ،ييطباطبا .22
  . بوستان كتابة چاپ دوم، قم، موسس،يجانيلار

 .» آن يشـناخت   ضائات روش  و اقت ـ  ي علوم انسان  يشناس  موضوع« .)1397پاييز  ( رمضان   تبار، يعل .23
  .75، شمجله ذهن

  .هتهران، دار الكتب الاسلامي  چاپ ششم،.قاموس قرآن ). ق1412 (اكبر يقرشى بنايى، عل .24
  .سمت طه و تهران، قم، ،يانداري ترجمه م.ستميفلسفه علم در قرن ب ).1381 ( دانالدس،يليگ .25
  .ي التراث العربءاي دار إحبيروت،. نواربحار الا . )ق 1403 (مجلسى، محمدباقر .26
  .)ره (يني قم، موسسه امام خم. شفااتيشرح اله ).1391(ي مصباح، محمدتق .27
 تهران، وزارت فرهنـگ و ارشـاد        .  في كلمات القرآن الكريم    قيالتحق ).1368 ( حسن ،يمصطفو .28

  .اسلامي
 انتشارات  ، تهران .) در فرهنگ  ييجستارها (گو  و  جو و گفت      و  جست ).1391 (اصغر يمصلح، عل  .29

  .علم
 تهـران،   . و فلـسفه فرهنـگ     يي علامـه طباطبـا    يادراك اعتبـار   ).الـف 1392 (اصغر يمصلح، عل  .30

 .روزگار نو

. » فرهنـگ  ي برا ي فلسف ي طرح ي مبنا يي علامه طباطبا  اتياعتبار«). ب1392 (اصغر يمصلح، عل  .31
 .36، شحكمت و فلسفهمجله 

  .ات صدراقم، انتشار،  و هفتمي چاپ س. با منطقييآشنا .)1386 (ي مرتض،يمطهر .32
 . صدراانتشارات قم، .مجموعه آثار ).1389(ي  مرتض،يمطهر .33
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  .ةيم قم، دارالكتب الاسلا. نمونهريتفس ).تا يب ( ناصر،يرازيمكارم ش .34
 ـاعتبار« ).1396( ي روح اله و ابوالفضل ساجد     دي س ،يريرنصيم .35  از منظـر    ي و علـوم انـسان     اتي

 .48، شقبسات .»ييعلامه طباطبا

 تهران، مركز اسناد و خـدمات  .پويايى فرهنگ و تمدن اسلام و ايران      ).1382 (اكبر يولايتى، عل  .36
  .پژوهش

 پژوهـشگاه علـوم     ، ترجمه شاپور اعتماد، تهـران     .يشناس   معرفت خيتار ).1374 (ديوي د ن،يهامل .37
  .ي و مطالعات فرهنگيانسان
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Allameh considers the intellect to be the soul of human evidence, 
and the heart is the soul of evidence, thus the receiver of revelation; 
Self is evidence and it is referred to as heart or intellect. It is clear 
that intellect in this application has a more general meaning than 
theoretical and reasoning intellect. But Aquinas only believes in the 
reasoning aspect of reason. According to the distinction that 
Aquinas makes between revelation and reason, he considers the 
most important common belief of Christianity, that is, the Trinity, to 
be outside of rational perception, and emphasizes the primacy of 
faith over reason. But Allameh, first of all, defines faith in the realm 
of practical reason, secondly, he considers reasoning and theoretical 
reason to be prior to faith. The common denominator of Allameh 
and Aquinas is that they believe about the place of reason in 
justifying religious beliefs; Many religious beliefs, above all, the 
proof of God's existence, can be justified by reason (proof), 
secondly, reason and religion are the gateway to the world of truth 
and are the reason for guiding people to reach happiness. Both 
philosophers use Aristotelian rational-argumentative philosophy to 
prove religious truths. In this article, we will examine the views of 
these two philosophers about the place of reason in the justification 
of religious beliefs with analytical and descriptive methods. 
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Extended Abstract 

Introduction 
Throughout the history, all the hypotheses have traveled a long way from 
the beginning of the design to the proof: for example, the hypothesis of 
the sphericity of the earth was proposed by Pythagoras six centuries 
before Christ, and Ptolemy and Archimedes, Aristotle and many others 
have tried to prove it, and twenty one a century after its design, Galileo 
died to prove it, a truth available to mankind that took twenty-two 
centuries to prove. But how will it be about statements that have a 
transcendental source? How much attention will be given to statements 
that claim to provide human happiness? It is obvious that the most 
controversy will be about issues whose content is of importance and 
concern for all mankind and three directions can be extracted from this 
content. The issue of religion and issues related to religion have the most 
doubts and controversies because they are about propositions that are 
superior to nature or we are superior to human understanding. In the sense 
that it calls all human beings and its content is related to all human 
beings. In the sense that it is about all human behaviors and all aspects of 
human life. Allameh Tabataba'i and Thomas Aquinas excelled in this 
matter in two ways; scientifically and historically. From the scientific 
point of view, Allamah Jame is all religious sciences, because they have 
explored two topics: Tafsir al-Mizan about the Qur'an, which is the 
content of revelation, as well as the principles of philosophy and the 
method of realism, the end of wisdom, the beginning of wisdom, and 
other books whose content is intellect and It is the limit of human 
perception. The comprehensive book on the theology of Thomas is one of 
the main reference books for understanding Christianity, for scholars of 
Christianity. In this article, a comparative study of the place of reason in 
the justification of religious beliefs will be discussed from the point of 
view of Allameh Tabatabai and Thomas Aquinas. 
 

Method 
In this article, we will examine the views of these two philosophers about 
the place of reason in the justification of religious beliefs with analytical 
and descriptive methods. 
 

Findings 
The findings showed that, from Allameh Tabatabai's point of view, 
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intellect is a faculty by which a person can recognize good and evil, right 
and wrong, provided that he is healthy and not dominated by anger, lust, 
greed and pride. One of the most important areas for distinguishing 
between right and wrong, good and evil, in which a person should use his 
intellect, is religious beliefs and issues. From Allameh Tabatabai's point 
of view, except for some matters of worship (which reason may not be 
able to know all their secrets and mysteries) and the nature of God (which 
is not a place for reason in any way) and also some descriptions of the 
world of the hereafter (which, although opposed to reason) they are not, 
but they may be irrational), the human mind can reason in all other 
matters and accept or reject them with arguments and arguments or 
provide a rational explanation of them. Thomas Aquinas, who is a 
Christian philosopher and in The proof of God's existence uses 
intellectual proofs, by sanctifying reason and rationality, he believes in a 
lofty position for this innate and God-given power. Until we believe, we 
will not understand. He considers the role of reason to lead to the primacy 
of faith. However, Aquinas does not consider reason and religion to be 
two distinct and unconnected fields, but considers the realm of both to be 
mixed. Aquinas uses reason to justify many religious propositions, but 
with the description of this Christian philosopher, he believes that from 
the point of view of Christianity, some of the principles of faith of 
Christianity (especially the Trinity) are transcendental. Although both 
philosophers have commonalities such as great adherence to the religion 
they believe in and use of reason and philosophy to justify religious 
beliefs, and both philosophers and theologians praised Aristotelian 
philosophy and used it for their religious purposes. But at the same time, 
they have important differences regarding the place of reason in justifying 
religious beliefs. 

 
Conclusion 
Aquinas believes that before using reason and rationality in some 
religious issues (especially the Trinity) one should believe in them, but 
Allameh Tabatabai not only does not believe in such precedence, but 
considers reason and rationality as an integral part of faith in many 
religious issues. Knows Of course, it seems that the principle of the 
Trinity (which is completely irrational) was the most important 
motivation for Christian philosophers to consider faith over reason. Both 
of them believe that morality is a matter of the soul that is permanently 
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created in man, and morality is in accordance with human nature, which 
the intellect has the ability to understand, and it is in accordance with 
God's orders and the influence of moral affairs on the individual and 
society. Allameh introduces four principles for ethics, which are: chastity, 
courage, wisdom and justice, unlike Thomas who introduces ethics in 
acquiring virtue. 



 

   

  
 

  
 از منظر علامه طباطبايي و دينيباورهاي جايگاه عقل در توجيه نقش و 

  آكويناس توماس
  

    2اميرمهدي شيري |  1 محسن ايزدي
  
 m.izadi@qom.ac.ir                                       .  راني دانشگاه قم، ا،ي گروه معارف اسلاماريدانش، مسئول يسندهنو .1

 amirmahdi.shiry@gmail.com .                                      رانيقم، ا اسلام، دانشگاه ي نظري مباني دكتريدانشجو. 2

  چكيده  اطلاعات مقاله
  : نوع مقاله

  مقالة پژوهشي
  
: افتي درخيتار
14/08/1402 

: بازنگري خيتار
20/09/1402  
: رشي پذخيتار
25/09/1402  
: انتشار خيتار
01/12/1402  

  :واژگان كليدي
عقل، باورهاي ديني، 
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بـدين ترتيـب    قلب همان نفس مدرك اسـت، و ، اندد عقل را نفس مدرك انسان مي     علامه
روشـن  . شـود   از آن با عنوان قلب يا عقل ياد مـي         و  است    وحي؛ نفس مدرك   ةكنند دريافت

 ولـي  .تري از قـوه عقـل نظـري و اسـتدلالي دارد             است كه عقل در اين كاربرد معناي عام       
با توجه به تمـايزي كـه آكوينـاس بـين           . دارد اعتقاد عقل استدلالي جنبه به آكويناس تنها 

ترين اعتقاد رايـج مـسيحيت، يعنـي تثليـث را خـارج از ادراك            وحي و عقل قائل است مهم     
اما علامه اولاً ايمان را در قلمرو عقل        . كند  عقل تأكيد مي  بر  داند و به تقدم ايمان      عقلي مي 

وجه مـشترك   . داند   را مقدم بر ايمان مي     كند ثانياً عقل استدلالي و نظري       يعملي تعريف م  
 توجيه عقايد ديني است كه اعتقاد دارند بسياري از عقايد        جايگاه عقل در   آكويناسعلامه و   

اسـت، ثانيـاً    ) اثبات برهـاني  (ديني و در رأس همه اثبات وجود خداوند، با عقل قابل توجيه             
. سبب هدايت انسان براي رسيدن به سـعادت       اند و      حقيقت به عالم  ورود   عقل و دين دروازه   

هر دو فيلسوف، فلسفه عقلي ـ استدلالي ارسطويي را براي اثبات حقايق ديني بـه خـدمت    
در اين نوشتار با روش تحليل و توصيفي بـه بررسـي ديـدگاه ايـن دو فيلـسوف                   . گيرندمي

  .رداختدرباره جايگاه عقل در توجيه عقايد ديني خواهيم پ
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  مقدمه
براي مثـال   : اند  در طول تاريخ تمامي فرضيات از آغاز طرح تا اثبات، راهي طولاني را پيموده             

فرضيه كروي بودن زمين را فيثاغورث شش قرن پيش از ميلاد مطـرح كـرد و بطلميـوس و                   
انـد و بيـست و يـك قـرن پـس از       ارشميدس، ارسطو و بسياري در جهت اثبات آن كوشيده      

حقيقتي در دسترس بشر كه براي اثبات آن بيـست و           . ليله براي اثبات آن جان داد     طرح آن گا  
هايي كه منبع مـاورايي دارنـد چگونـه     اما در خصوص گزاره  . دو قرن زمان سپري شده است     

هايي كه مدعي تأمين سعادت بشرند چه مقدار در معرض توجه خواهنـد               خواهد بود؟ گزاره  
در باب مسائلي خواهد بود كه محتواي آنهـا بـراي تمـام             بود؟ بديهي است بيشترين مناقشه      

اول، . بشريت مورد اهميت و توجه است و از اين محتوا سـه جهـت قابـل اسـتخراج اسـت            
هـاي مـافوق طبيعـت يـا          مسئله دين و مسائل مربوط به دين از اين جهت كه در باب گزاره             

دوم، از اين حيث كه همة . ندمافوق ادراك بشرند بيشترين ترديدها و مناقشات را با خود دار       
سوم، از اين جهت كـه      . هاست  خواند و محتواي آن مربوط به همة انسان         افراد بشر را فرا مي    

 تومـاس  و طباطبـايي  علامـه . هاست  هاي بشر و همة جوانب زندگي انسان        درباره همة رفتار  
 مـه علا علمـي  جهـت  از .تـاريخي  و علمي سرآمدند؛ موضوع اين در جهت دو از آكويناس

 در الميـزان  تفـسير  .انـد   كرده كاوش موضوع دو در كه رو آن از است جامع همة علوم ديني   
 ،الحكمـة  يـة نهـا  رئاليـسم،  روش و فلسفه اصول نيز و است وحي محتواي آن  كه قرآن باب
كتـاب  . است بشري ادراكات حدود و عقل آن محتواي كه ديگري هاي  كتاب و الحكمة يةبدا

پژوهـان     آكويناس از كتب مرجع اصلي فهم مسيحيت، بـراي دانـش           جامع در الهيات توماس   
 علامـه  ديـدگاه  از دينـي  باورهـاي  توجيه در عقل جايگاه مقاله اين  در .دين مسيحيت است  

در نوشـتار پـيش رو بـه ايـن          . كـرد  خواهيم يقي تطب يبررسرا   آكويناس توماس و طباطبايي
 علامـه  منظـر  از ديني اعتقادات جيهتو در عقل جايگاه و  كه نقش  پرداختسؤالات خواهيم   

  هايي با هم دارند؟ ها و تشابه آكويناس چيست و چه تفاوت توماس و طباطبايي
 علامـه  ديـدگاه  از دينـي  تربيـت  در عقـل  جايگـاه »تحقيقي با عنـوان     ) 1390(پوراندي  

 دينـي  تربيـت  قـرآن  در او آفرينش از هدف و انسان تعريف به توجه با. انجام داد » طباطبايي
هـاي    روش و اصـول ،  مبـاني  داراي دينيهاي    آموزه اساس تربيت، بر  نوع اين. است غايتمند
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، خـردورزي  مبنـاي  بـر  دينـي  تربيـت  در عقل كاركرد و جايگاه به توجه. است خود خاص
 نيـروي  ايـن  گـون   گونـه هـاي     جنبه رسيدن فعليت به. است بررسي و تأمل گونه هر شايسته
 غايي هدف آن به نيل در انسان كننده ياري كنيم مي تعبير قلانيع ترتيب به را آن ما كه فطري
 انسان تربيت در آن ويژه نقش و تعقل و تفكر به كه است مفسراني از طباطبايي علامه. است
 ضـمن  انـسان  كه است نيرويي،  عقل از قرآن تعريف وي، نظر به. است داشته خاصي اهتمام
 اعمـال  و معـارف  حقـايق  سـوي  بـه  توانـست  هدخوا آن وسيله به دين در آن از يمند  بهره

 فراينـد  در امـا ،  است كليدي ديني تربيت در عقل نقش مفسر اين نظر به. بگشايد راه صالحه
 راهكارهـاي ،  مقالـه  ايـن  در. گرددهايي    لغزش دچار است ممكن عواملي تأثير تحت تربيت
 و نفس تهذيب روش،  حكمت و علم تعليم مانندهايي    روش به عنايت با تربيت ديني  تحقق
تفـسير   در طباطبـايي  علامـه  آراء اسـاس  بـر  تفكـر  ظهور و بروز براي لازم بسترهاي ايجاد

تحقيقـي بـا عنـوان      ) 1389(زاده    خراشـادي . است گرفته قرار تحليل و بررسي مورد الميزان
 سـت ا معتقـد   سـينا   ابن. انجام داد » آكوئيناس توماس و  سينا   ابن ديدگاه از دين و عقل رابطه«

 تأييـد  مورد عقل هاي  گزاره ديگر، تعبير به. اند  منطبق هم بر خود هاي  گزاره در وحي و عقل
 را خدمتگزار  عقل حتي. اند  اثبات و تأييد قابل عقل با وحي نبايدهاي و بايدها و است؛ وحي

 در آن و دارد اسـتثنائاتي   سـينا    ابـن  نظـر  در وحـي  و عقـل  تطابق اين. دانند  مي وحي ابزار و
 هـا   گـزاره  نـوع  ايـن . است عالم قدم مسئله همچنين و جسماني معاد مسئله همچون ائليمس

 و عقـل  ميـان  تعـارض  او. نـدارد  وجود باشد ستيز  عقل كه اي  قضيه او اعتقاد به. گريزند  عقل
 بيـان  عقل تعريف ست در  سينا   ابن از متأثر بسيار كه آكويناس توماس. داند  مي ظاهري را دين
 سـامان  را معاش امر و كند  تدبيرمي را روزانه امور كه است عقلي عقل، از نظورم: كه دارد مي
 كـه  اسـت  مـسيح  مقـدس  آيـين  وحي از منظور كه است معتقد وحي تعريف در او. دهد  مي

 عقـل  رابطه بيان در. دارد را به دنبال   سعادت آنها به عمل كه است نبايدهايي و بايدها شامل
 پـذير   عقـل  را دينيهاي    گزاره هم او و است معتقد آنها تعامل و تطابق به هم توماس،  دين و

 وحـي  است معتقد تثليث باب در جمله آن از كه است قائل استثنائاتي آنها براي اما داند، مي
 را تومـاس . دهـد    مـي  دسـتور  وحدانيت و توحيد به عقل آنكه حال وكند     مي حكم تثليث به

 و عقل تعارض مقام در زيرا بخوانيم؛ متدين يك يمتوان   مي بدانيم فيلسوف يك آنكه از بيش
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 معرفـي  دين توجيه براي وسيله به عنوان  را عقل گويي و داند  مي يقيني را وحي احكام دين،
 واقـع  در يعنـي  اسـت؛  ظاهري تعارض يك،  دين و عقل تعارض هم توماس نظر از. كند  مي

 از متـأثر  بـسيار  بـاب در اين    لذا است، تأويل تعارض حل راه نيز او نظر از. ندارند تعارضي
 و آكويناس ديدگاه از طبيعي نبوت«تحقيقي با عنوان    ) 1389(اكبريان و فاضلي    . ست سينا  ابن
 توماس آكويناس ذيل بحث نبوت كه خود ذيل بحث لطف الهي است             .انجام دادند »  سينا  ابن

نـد و گفتـار   دا القدس اسـت متفـاوت مـي    معناي نبوت طبيعي را با نبوت الهي كه عطية روح         
نويـسندگان  . گنجانـد    در باب نبوت را در مقوله نبوت طبيعي مـي           سينا  از جمله ابن  فيلسوفان  

 .درستي تبيـين كننـد      كوشند با توجه به مباني آكويناس در خصوص نبوت طبيعي آن را به              مي
كوشـند     هـستند و بـا اينكـه مـي          سينا  همچنين در پي روايي نسبت نبوت طبيعي به تبيين ابن         

او  نظر با پيوند در مفهوم اين .وت طبيعي را از ديدگاه آكويناس شفاف كنند اما مبهم است          نب
 اختلاف  سينا  ابنبا كه دارد  ـ عقلي بستگي اكتساب نحوه همچنين به و است قدسي اي آموزه
  سـينا    ابـن  تبيين كه شود رهنمون نتيجه اين به دتوان   مي رويكردها اختلاف همين. دارد مبنايي

 كه طبيعي نبوت مفهوم با استفاده از   آكويناس. نيست طبيعت از برآمده و است بوت الهي ن از
) 1387( خيرالّهـي  .بنـدد  را مـي   نبـوت  فلـسفي  تبيـين  راه واقـع  در اوست، مباني راستاي در

 مقالـه  ايـن  مهـم  هـاي  يافتـه  برخي. انجام داد » دين قلمرو در عقل جايگاه«تحقيقي با عنوان    
 و اخلاق براي پشتوانه ترين مهم فردي ايمان و وحي، تعهد  و عقل ذاتي تحج: از اند  عبارت
 و گرايـي  عقـل  رويكـرد  دو ميـان  اسـت  تـلاش  در نويـسنده  سرانجام. است انساني وظايف

  .سازد برقرار آشتي كرده و زدايي تنش گرايي دين
هـاي    هـاي سـكولار وظرفيـت       ريـشه «در تحقيقـي بـا عنـوان        ) 1401(جانباز و فاضـلي     

در خصوص انديشة توماس دربارة   : اند  به اين امر رسيده   » سكولار انديشه توماس آكوئيني   پسا
كنند و    گروه اول توماس را اشراقي معرفي مي      . وجود دارد دو گروه   نحوة تقابل عقل و ايمان      

اول عقل مخلوق خداوند است و به نوعي مشابه علم الهـي            : دو مبنا براي انديشه خود دارند     
گروه . رسد راه لطف الهي انسان به رؤيت خجسته و در نهايت به شناخت مي            است و دوم از     

انـد بـه اينكـه        گوينـد و قائـل      اند كه از عقل سكولار در انديشه توماس سخن مي           دوم كساني 
توماس بين عقل و امر قدسي تمايز قائل است و بر خوداتكايي عقل در امور طبيعي دنيـوي،             
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اند به اينكه هم كافي است و هم با قانون            يد دارند و قائل   حوزه علمي و تربيتي و سياسي تأك      
گيرد نه امـور شـهودي و فطـري و ناگفتـه              البته از امور محسوس بهره مي     . ازلي انطباق دارد  

كنند كه وجه نظر قابل قبولي براي هيچ كدام از اين دو گروه نيست  نماند نويسندگان بيان مي   
دهد، هرچند عقـل را   ايگاهي است كه به عقل ميچراكه سكولار خواندن توماس به خاطر ج   

بـه  انـسجام   داند ولي در تلاش است ميان عقل و كتاب مقـدس و ايمـان                 فروتر از ايمان مي   
زند   توان گفت انديشمندي كه در حوزه فلسفه و الهيات قلم مي            وجود بياورد و در نهايت مي     

  .اش ايجاد تعادل بين اين دو است وظيفه
  

  ه طباطبايي و توماس آكويناس درباره دين ديدگاه علام) الف
از نظر علامه دين در زندگي انسان در طول تاريخ جزء مسائل پررنگ و هميـشگي اسـت و                   

ها بوده اسـت تـا از طريـق           توان گفت يكي از مؤثٍرترين عوامل ايجاد دين وجود اختلاف           مي
ل، ستمگري و طغيان انسان ها به سبب او اختلاف. اي بر اين اختلافات فائق آيند دين به گونه  

پس با تشريع دين معارف روشني در اختيار بـشر قـرار            . و دوم، فطرت و غريزه انسان است      
هـا را از      گرفت تا او را به سمت اتحاد، اصلاح و سعادت واحد سوق دهد و تمامي اختلاف               

  .)168ـ167، ص2، ج1387 طباطبايي،(بين ببرد 
اي باشد كه به اجبار       سان متخلق به اخلاق حسنه    دين روشي براي تربيت كردن است تا ان       

 تا با اختيـار خـود بـا غلبـه كـردن بـر نفـس و        )179، ص2همـان، ج (دهد  يا تحميل انجام نمي   
ستمگري خود، متوجه منافع زندگي اجتماعي باشد و انسان با گرايش ديني به سمت حفـظ                

فـرديِ انـسان تأثيرگـذار    پس دين در زندگي اجتماعي و . كند  مصالح اجتماعي سوق پيدا مي    
اي دارد و بـا توجـه بـه           است و همچنين براي اصلاح عقايد و احكام و اخلاق اهتمام ويـژه            

دهد و سـعادت را       اي كه در دين وجود دارد به زندگي انسان هدف مي            پذيري  قابليت تعريف 
  . )180، ص4همان، ج(زند  براي او رقم مي

. شـود    اصول و مكتب آنها ديـن ناميـده مـي          پس. اند  همة شرايع الهي با همديگر مشترك     
هـا در     ها در اديان الهي در مسائل فرعي و احكام الهي است و علت اين اختلاف                البته تفاوت 

اي كـه بايـد بـه آن توجـه داشـت ايـن اسـت كـه                    گردد و نكته    واقع به فهم تودة مردم برمي     
، 5همـان، ج  (ه اسـت    هـا حقيقـت تـسليم شـدن در برابـر اوامـر الهـي را تغييـر نـداد                     اختلاف
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  . )240ـ229ص
گيـرد و كـسي       اي ديگر معرفي كنيم در مقابل الحاد قرار مي          اگر بخواهيم دين را به گونه     

و بايد گفت دين براي هدايت بشر آمده تـا او بتوانـد             . كه خداوند را قبول دارد ديندار است      
كونـگ،  (شود    نميبه سعادت دست پيدا كند كه اين امر جز با عمل كردن در راه خدا حاصل                 

دين علمي است كه از علوم طبيعي بالاتر است چراكـه علـوم طبيعـي از                . )130ـ129، ص 1390
گيرند در حالي كه دين از اصول ثابت          آيند و از مشاهده عالم شكل مي        نور عقل به دست مي    

كند و يك وحدت رويه بر مبنـاي خـالق دارد و فقـط خداونـد و                   شدة اين علوم استفاده مي    
دهـد و از پراكنـدگي علـوم خـارج            ل مربوط به خداوند است را مورد بررسي قرار مـي          مسائ

  .)58، ص1375 ژيلسون،(است 
هاي اخلاقي درباره زندگي   اي از آموزه    شود مجموعه   تعريف ديگري كه از دين مطرح مي      

گيرد تا سعادت بشريت را رقـم         انسان و جهان كه عقلاني است و از امور وحياني نشئت مي           
پس دين هم از جانب خداوند است و هم براي انسان لازم و ضروري است و نهايـت                  . دبزن

دين ضرورت دارد تـا     . )302، ص 1387الدرز،  (كند    غايت در دين را شناخت خداوند مطرح مي       
. هاي فراطبيعي دروني انسان پشتيباني كند و او را به سمت سعادت كامل سوق دهد                از هدف 

و . )307همـان، ص  (تواند سعادت ناقص براي انسان رقم بزنـد           پس عقل طبيعي بدون دين مي     
تواند حقيقت خـود را بـشناسد         انسان با عمل كردن و آگاه شدن نسبت به اصول وحياني مي           

  .)405، ص2، ج1388 كاپلستون،(
اند به اينكه دين وحي الهي است كه از جانب خداوند آمـده               توماس و علامه هر دو قائل     

ها را به سعادت برساند و انسان تنهـا بـا عقـل               اي اخلاقي است تا انسان    ه  و متشكل از آموزه   
ديني كه با فطـرت آدمـي    تواند سعادت را تحصيل كند بلكه نيازمند به وحي الهي است؛ نمي

. كنـد   داند و توماس عقل طبيعي معرفي مـي         همخواني دارد كه علامه آن را فطرت طبيعي مي        
ين تفاوت كه دين منبع الهـي دارد و بـراي رسـيدن بـه               عقل و دين در يك راستا هستند با ا        

  .استلازم و ضروري كمال 
گونـه    كند كه شخص هـيچ      علامه آخرين مرحله از دين را تسليم بودن محض معرفي مي          

دهـد و نتيجـه آن قـرب ربـوبي            استقلالي از خود ندارد و اين مرحله با عنايت الهي رخ مـي            
رين درجه سعادت، در دنيـاي ديگـر بـراي انـسان رخ             كند كه بالات    است، اما توماس بيان مي    
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البته اين دو ديدگاه شباهت فراواني با هم دارند كه حتي           . دهد و آن هم رؤيت الهي است        مي
  .شايد اين مسئله به عنوان اختلاف قابل ذكر نباشد

  

  ديدگاه علامه طباطبايي و توماس آكويناس درباره عقل) ب
تري نسبت بـه      در اختيار انسان قرار گرفته تا آگاهي دقيق       عقل يكي از ابزار شناخت است و        

بنـدي عقـل دارد؛ يكـي بـر اسـاس       خود و امور پيرامون داشته باشد و دو روش براي تقسيم     
روش . تعقل بالقوه، تعقل اجمالي و تعقل تفـصيلي       : شود  تعقل است و به سه قسم تقسيم مي       

عقل هيـولاني، عقـل بالملكـه، عقـل         : ديگر بر اساس مراتب عقل است كه چهار مرتبه دارد         
ادراك عقلي در فطرت نهادينه شده اسـت و         . )27-23، ص 1373 طباطبايي،(بالفعل، عقل مستفاد    

كند سپس مواد خام را به واسطه دسـتگاه فطـري بـه قـضايا                 ابتدا از طريق حواس شروع مي     
لمي كـه از طريـق     سپس ع . وري در زندگي انسان را داشته باشد        كند تا قابليت بهره     تبديل مي 

 . )284همان، ص(آيد  علم نظري و معارف عقلي براي انسان به دست مي

. كه براي سعادت انسان اعطا شده است  ) همانند دين (اي از سوي خداوند است        عقل قوه 
اگرچه اين سعادت سعادتي ناقص اسـت از دو  . اين قوه توانايي سعادتمند كردن بشر را دارد   

يكي به خودي خود و معارفي كه براي آدمي به بـار            : كند  ين مي جهت سعادت انسان را تضم    
آورد و ديگري از اين جهت كه مقدمة ايمان است و سعادت غايي را براي انسان ممكـن                    مي
عقل قوه شناختي است كـه ابتـدا از طريـق حـواس      .)Aquinas, 2006: part II-II, Q26(سازد  مي

كند و حواس درك جزئيـات را         باط برقرار مي  شود سپس تعقل با پيرامون خود ارت        شروع مي 
طور كه چشم براي ديدن است عقل براي فهميدن      همان. بر عهده دارد و عقل درك كليات را       

است اما توانايي عقل محدود است، و مسير فهميدن به اين صورت است كه ابتـدا جزئيـات                  
عقل فعال جزئيات را شود و عقل به واسطه  فهمد سپس اين جزئيات به عقل سپرده مي را مي

كند و كار عقل فهميدن و شناساندن اسـت و عقـل    به كليات درآورده و دوباره بازشناسي مي      
در حوزه معيشت، تربيت و محيط پيرامون و هر آن چيزي كـه در محـسوسات دارد وظيفـه                   

  .)ibid, Q39(دهد  خوبي انجام مي شناسايي آن را به
عقل قوه شناختي است كه تنها در اختيـار انـسان           علامه و توماس قائل به اين هستند كه         

يابد و يـك      كند سپس به مفاهيم كلي دست مي        قرار دارد و اين قوه از محسوسات شروع مي        
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  .رساند موهبت الهي است كه در رسيدن به سعادت آدمي را ياري مي
گيـرد و در   كند كه از فطرت آدمي سرچشمه مي علامه عقل را يك قوه مستقل معرفي مي       

مة امور توانايي دسترسي پيدا كردن را دارد چه در امور حسي چه در امور ماوراء طبيعـت،         ه
كند كه توانـايي درك امـور دينـي را     ولي توماس با اينكه قوه عقل را قوه شناختي معرفي مي       

پذير نيست، پس عقل وجـود خداونـد          دارد ولي درك همه مفاهيم ديني از طريق عقل امكان         
 .تواند درك كند و بايد از دين تبعيت كند ي مسئله تثليث را نميكند ول را درك مي

آنها در راه رسيدن به سعادت هرچند با همديگر اشتراك دارند حدودشان با هم اختلاف               
دارد كه عقل بـدون ديـن    دارند چراكه توماس عقل را محدود به محسوسات كرده و بيان مي           

صـورتي كـه علامـه عقـل را برگرفتـه از            اگر هم به سعادت برسد سعادت ناقصي است، در          
تواند او را به سعادت كامل برساند؛ البتـه عقـل كـل و ديـن كـه                    داند كه مي    فطرت آدمي مي  
  .همانند هم هستند

  

  هاي كشف معارف ديني ديدگاه علامه طباطبايي و توماس آكويناس درباره راه) ج
  :افتد شناخت معارف ديني از سه طريق اتفاق مي

ترين روش بـراي فهـم        ديني يعني آيات الهي و روايات معصومين كه قطعي        اول، ظواهر   
ناگفته نماند اگر آيات حجت نباشند دعوت خداونـد بـراي پـذيرش آيـات چـه                 . دين است 
و از طرفي ديگر دين موافق با فطرت است و اگـر اختلافـي در               . تواند داشته باشد    معنايي مي 

و تحريفي است كه توسط عالمـان دينـي اتفـاق           دين هم وجود دارد به خاطر تفسير به رأي          
پس اگر ظاهر آيات خلاف واقـع       . پس در واقع اختلاف در ظاهر آيات وجود ندارد        . افتد  مي

دارد كه قرآن هـم حجيـت دارد و           علامه بيان مي  . رساند  باشد چگونه انسان را به سعادت مي      
كننده  هم روشننور هم خود روشن است و       . بخش است چراكه نور محض است       هم حجيت 

علاوه بر اين قرآن داراي ظاهر و باطني است؛ ظاهري زيبا و باطني عميق دارد كه بـه                  . است
  . )41، ص1374 طباطبايي،(خاطر همين مسئله نحوه فهم مردم متغير است 

، از آنجا كه جهان هستي يك واقعيت اسـت و موجـودات آن نيـز                .دومين راه عقل است   
همـان،  (پس موجودات آثار حقيقي و واقعـي خواهنـد داشـت            . )17، ص 1373همو،  (اند    حقيقي

و موضوع فلسفه اثبات موجود است و به امور جزئي كاري نخواهد داشت و موجود       . )19ص
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و اعم از   . )20همان، ص (دهد    مطلق را از آن جهت كه كلي است موضوع تحقيق خود قرار مي            
ت پس هيچ چيـز از آن خـارج         همه علوم است چراكه موضوع آن عام است و چون عام اس           

  .)27ـ23همان، ص(نيست 
علاوه بر راه ظواهر دين و فلسفه، علامه راه ديگري را براي رسيدن به معـارف              . راه سوم 

كند و آن شيوه عرفان است كه طريق آن سير و سلوك و كشف و شهود است                   الهي تأييد مي  
دهـد،    شف حقايق دنيا سوق مـي     بيني كه در انسان وجود دارد او را به سمت ك            و غريزة واقع  

شـود همـه چيـز را گويـا           زماني كه انسانِ خداشناس از طريق كشف متوجه عـالم بـالا مـي             
پردازد و او خداي ناديده را از هر امـر ديـدني              كند و فقط به ستايش خداوند مي        فراموش مي 

 ـ  پس انسان از طريق مهر و محبت خداونـد را پرسـتش مـي            . بيند  تر مي   آشكار ن راه كنـد و اي
  .)51ـ50، ص1374همو، (همان عرفان است 

انـسان  : تـوان گفـت     هاي شناخت معارف ديـن از ديـدگاه تومـاس مـي             در خصوص راه  
موجودي عاقل است كه توانايي استدلال كردن را دارد و براي استدلال كردن از امور حـسي                 

شناخت اوست؛ يعنـي    كند تا به نتيجه برسد و توانايي عقل انسان به اندازه توانايي               شروع مي 
پس اگر شناخت معارف ديني از طريق عقل رقم بخورد  . كند  عقل انسان از حدي تجاوز نمي     

شـويم    به اندازه فهم انسان است نه بيشتر و با تفحص در امور ديني با اين مسئله مواجه مـي                  
 پس از چه طرقي آنها را بـشناسيم؟ كـه تومـاس قائـل            . كه اموري هستند فراتر از عقل آدمي      

  .)65، ص1388اينگيلس، (است راه وحي راهي است كه براي شناخت اين امور لازم است 
لازم اسـت چراكـه بـدين وسـيله         عقل و فلـسفه     براي پاسخگويي به احتياجات زندگي،      

كند و از اين مسير براي اثبات بالاترين وجود كـه خداونـد اسـت                 واقعيت جهان را تأييد مي    
دهـد همچنـين عقـل و فلـسفه را در             ي را مورد تأييد قرار مـي      هاي دين   گيرد و آموزه    بهره مي 

پـس، از   . هاي ديني از آن بهره گرفتـه اسـت          گيرد و براي اثبات آموزه      خدمت دين به كار مي    
عقل با محـدوديت داشـتن و راه        : نگاه توماس دو راه براي شناخت معارف ديني وجود دارد         

  .)68همان، ص(وحي كه قطعي و يقيني است 
لسفه با اينكه هر دو موضوع واحدي دارند مسير هـر كـدام متفـاوت از ديگـري     دين و ف  

شـود    شود به شناخت رسيد و از طريق وحي هم مي           است؛ مثلاً در مسئلة الوهيت با عقل مي       
اي   نكته. كنند  اي را براي اثبات الوهيت بيان مي        به آن دست يافت ولي هر كدام مسير جداگانه        



  1402 زمستان، 8 سال دوم، شمارهفصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                          132

 

ت كه چون وحي الهي برگرفته از علم الهي است در آن احتمال             كه بايد توجه داشت اين اس     
خطا و اشتباه وجود ندارد برخلاف مسير عقـل كـه ايـن احتمـال وجـود دارد چـون انـسان                      

 .)69همان، ص(موجودي عاري از خطا نيست 

ترين راه براي كشف معارف ديني        اند به اينكه راه وحي متقن       علامه و توماس هر دو قائل     
كنند و در خصوص راه عقل هر دو قائل به اين هستند كه عقـل                 را نيز تأييد مي   است و عقل    

 .كند تا با استدلال به نتيجه برسد براي استدلال كردن از حواس شروع مي

شناسـد كـه خـود        كند و يك راه مستقل مـي        علامه راه عقل را قطعي و يقيني معرفي مي        
داند و آن را در       ل را راهي بدون خطا نمي     توانايي دستيابي به سعادت را دارد ولي توماس عق        

 .پذيرد ضمن وحي مي

كند به نـام سـير و سـلوك يـا             علامه راه سومي را براي شناخت معارف ديني معرفي مي         
  .عرفان؛ اما توماس سخني از اين راه به ميان نياورده است

 

اخت و  ديدگاه علامه طباطبايي و توماس آكويناس درباره نقش و جايگاه عقل در شن            ) د
  اثبات خداوند

هايي است كه انسان به دنبال آن گـشته اسـت و              ترين معرفت   اعتقاد به خداوند يكي از اصيل     
ها قـرار دارد   اعتقاد به وجود خداوند فطري است و در نهاد همة انسان     . در پي اثبات آن بوده    

نهـا يـك    چه افرادي كه به يك خدا باور دارند چه كساني كه به چند خـدا چراكـه از نظـر آ                    
و از آنجـا مـا در جهـان واقعـي           . )534ـ ـ532، ص 2، ج 1387 طباطبـايي، (الارباب وجود دارد      رب

شـعوري     پس اثبات صانع يا رد آن براي هـر موجـود ذي            )56، ص 1374 همو،(كنيم    زندگي مي 
انـسان بـه    و امري ضروري و فطري است كه        . )10، ص 5، ج 1387 همو،(لازم و ضروري است     

 از طريق استدلال عقلي در پي اثبات خداوند باشد، هرچنـد مـسائل              عورش يعنوان موجود ذ  
شـود   دارد و سبب دور شدن انسان از فطرت خويش مـي        دنيوي انسان را به خود مشغول مي      

شود كه آيا   براي انسان ايجاد ميشهيهمولي با همه اين تفاسير اين سؤال   . )41، ص 5همـان، ج  (
جهان آفريدگاري نـدارد؟ و در پاسـخ بـه ايـن سـؤالات              جهان سازنده دارد يا خير؟ آيا اين        

كند قانون عليّت در جهان هـستي اسـت و سـبب              اولين چيزي كه ذهن او را درگير خود مي        
  .)58ـ56، ص1374 همو، (شود كه او خلقت جهان را بدون دليل نپندارد مي
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ازه تواند صفات خداوند را بشناسد ولي اين شناخت محـدود اسـت و بـه انـد                  انسان مي 
 :تـوان شـناخت     از دو جهت صـفات الهـي را مـي         . )52ـ51، ص 1388طباطبايي،  (اوست  توانايي  

 صفات سلبي كند و      صفات ثبوتي يا ايجابي كمالي را براي خداوند اثبات مي          . سلبي  و بيايجا
به بالاترين را  خداوند همه كمالات    .)474، ص 1374طباطبايي،  ( كند   مي فينقصي را از خداوند ن    

گونـه    و هيچ  )475، ص همان(است   شين ذات عكمال خداوند   صفات  ست و   داراودي  درجه وج 
گونـه نقـصي       هـيچ   صـفات خداونـد    پـس  .ستني تصور   قابلمحدوديتي براي ذات خداوند     

  .)60، ص1373طباطبايي، (ندارند 
از طرفي ديگر توماس قائل است به اينكه ميل انسان به خداوند با اينكه وجود دارد يـك        

تنهـايي    ست و خطاپذيري در آن محتمل است و اين تمايل به وجود خداونـد بـه               ميل مبهم ا  
، 1387 الـدرز، ( است   ازمندينهاي ديگري     براي اثبات وجود خداوند كافي نيست بلكه به برهان        

و براي استدلال كردن نياز است كه ذهن امور حسي را از طريـق حـواس دريافـت                  . )309ص
يا همان قوة عاقله شود و عقل با عمل كردن به آنچه    كند تا سبب به وجود آمدن حس ششم         

  .رسد از طريق حواس به تصورات كلي تبديل كرده است به حقيقت جهان مي
: يكـي روش سـلبي اسـت   . پـذيرد  توماس دو روش را براي اثبات صـفات خداونـد مـي    

توانـد صـفات او را        عظمت خداوند به حدي است كه عقل هر چقدر هم كه تلاش كند نمي             
، در نتيجه ما بايد اين را بررسي كنـيم كـه خداونـد چـه چيـزي      )241، ص1370 ژيلسون،(ابد  دري

شـود خداونـد حركـت        نيست تا شناختي از او براي ما حاصل شود همانند اينكه گفتـه مـي              
  .)636ـ635، ص1373 راسل،(گيريم خداوند قديم است  ندارد، تغيير ندارد، پس ما نتيجه مي

گويد عقل واسطة ميان خداونـد و انـسان    كند بلكه مي لي رد نميك ولي توماس عقل را به    
كنـد و بـا     و همين واسطه خداوند را منشأ خلقـت معرفـي مـي            )241، ص 1370 ژيلسون،(است  

دارد كـه محـسوسات مـنعكس كننـده خـالق             توجه به زندگي انسان در محسوسات بيان مي       
توانـد ايجـابي و سـلبي      مـي سلبي نخواهد بـود و   مطلقاً  هستند پس شناخت صفات خداوند      

  .)407، ص1393 ايلخاني،(باشد 
دو شيء گرچه كـاملاً بـه يـك    : كند او براي ايجابي بودن صفات، نظريه تشابه را بيان مي       

پـس بـين خداونـد و       . معني نيستند، اما اينطور هم نيست كاملاً با هم تفـاوت داشـته باشـند              
بلكه در صفاتي اسـت كـه بـا هـم           مخلوقات خداوند هم اين تفاوت به صورت كلي نيست          
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البته اين به معناي تشبيه خداوند به مخلوقات نيست بلكه به ايـن معناسـت كـه           . تشابه دارند 
هايـشان و     صفات نيكويي را كه در مخلوقات است بعد از رفـع نقـصان آنهـا و محـدوديت                 

 .)249 ص ،1370 ژيلـسون، (دهـيم     رساندن آنها به درجة اعلي و كمالشان به خداوند نسبت مـي           
دستة اول صـفاتي اسـت      : شوند  صفات خداوند عين ذات خداوندند و به دو دسته تقسيم مي          

كه دلالت بر فعاليت الهي دارند و از شهوات و قصورات به دورنـد و دسـته دوم نفـي ضـد                      
  .صفاتي است كه دلالت بر فعاليت الهي دارند

 زندگي انسان  مسائل ترين  ممه از يكي آكويناس و علامه ديدگاه از خداوند، وجود اثبات
اند، ابتـدا جهـان هـستي و متعلقـات آن را واقعـي                آن اهميت زيادي قائل    براي دو هر .است
 جانـب  از كه شناسند  امري مي  را عاقله گيرند و هر دو قوة      دانند و از اين واقعيت بهره مي        مي

 خداونـد  اثبـات  بـر  آن علم پيدا كند و     طريق از بتواند تا است شده ارزاني انسان به خداوند
 برهـان  وجـوب،  و امكـان  برهـان  از جملـه  عقلـي  برهان علامه از چندين  . ادله عقلي بياورد  

 و كند اثبات را خداوند وجود تا گيرد  مي بهره بالذات واجب برهان و حدوث برهان حركت،
 علت حركت، برهان  برهان: برد   مي نام خداوند وجود اثبات براي عقلي برهان پنج از توماس
  .غايتمندي برهان و وجود در بندي رتبه امكان، برهان و وجوب برهان فاعلي،
است يـا    يا سلبي  هستند كه صفات الهي    اين به قائل دو هر الهي اسماء و صفات باب در
 خداونـد  بـه  را كمالي ثبوتي صفات وكنند     مي رفع خداوند از را نقصي سلبي صفات. ثبوتي

 نيز توماس شمارد و  ميبر را حاكميت و اراده قدرت، علم، علامه صفات  .دهند  مي اختصاص
 اينكـه  بـه  انـد   قائل دو هر حاكميت صفت خصوص در و دارد اشاره ثبوتي صفات همين به

 .اند  آگاهالهي به امور كه افرادي و است خداوند آن از تنها حكومت

 و اسـت  محـدود  شـناختش  :انـد   از طريـق عقـل قائـل       انسان شناخت نحوة باب آنها در 
 ايـن  و اثبـات كنـد    را وجـود خداونـد    دتوان   مي بلكه كند پيدا آگاهي الهي ذات به دتوان  نمي

وجـود  اثبـات  از مـانع  محدوديت اين ولي دارد بستگي انسان علم اندازة به محدود شناخت 
 .شود  نميخداوند

ين كند كه ابتدا بايد خداوند را شناخت، بعد به او ايمان آورد و بـراي هم ـ                 علامه بيان مي  
هـا بـراي ايمـان آوردن بـه خداونـد لازم              شمارد اما از ديدگاه توماس انسان       پنج مرحله برمي  

توانند ايمان داشته باشـند و        نيست وجود خداوند را اثبات كنند و بعد ايمان بياورند بلكه مي           
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  .وجود خداوند برايشان ثابت نشده باشد
  

 گاه عقل در توجيه معادديدگاه علامه و توماس آكويناس درباره نقش و جاي) هـ

 ضـروري  وقـوع معـاد   . است آدمي زندگي مسائلترين    اساسي از يكي توحيد مانند هم معاد
 لقاء االله  به رسيدن زندگي، بودن عادلانه انسان، كمال زندگي، هدفمندي كه اي  گونه به است،

، 3، ج 1387 ،طباطبايي( شود  معاد محقق مي   تحقق فقط با  انسان جاودانگي فطري نياز به پاسخ و
 از بدن يا تن يا جسم .و بعد جسماني   روحاني بعد :است بعدي دو موجودي انسان. )110ص

 روح امـا  .رسـد   مـي  سرانجام به شود و   مي شروع نقطه يك از ،كند   مي پيروي طبيعت قوانين
 فكـر،  علـم،  جملـه  از انـساني  صفات همة بلكه نيست دارا نيز را آن و خواص  نيست مادي
علامه چندين دليل عقلي بـر تجـرد        . است انسان همه از آنِ روح    و كينه  مهر س،احسا اراده،

اجزاي بدن مادي ممكن است مـورد غفلـت         : »من«اول، غافل نبودن از     . فرمايد  نفس بيان مي  
دوم، . )70، ص1370 همـو،  (غافل نخواهد بـود » من«قرار گيرد ولي هيچ وقت انسان از خود يا    

حال تغيير است و اين تغيير در نفس نيست چرا كه مادي نيست             جسم در   : تغيير نيافتن نفس  
. نفس واحد است و تكثـر در او راه نـدارد          : سوم، بسيط بودن نفس   . )365، ص 1، ج 1387 همو،(

علم انسان به خود تنها از راه اسناد دادن اين علـم بـه نفـس ممكـن                  : چهارم، علم به خويش   
  .)367، ص1همان، ج(است 

ه انتقال است از اين دنيا به دنياي ديگر و آنچه هنگام مرگ انتقال              مرگ انعدام نيست بلك   
انسان بعد از زنـدگي     . )73ـ72، ص 1387 همو،(است  » روح«شود حقيقت وجود انسان،       داده مي 

شود و آخـرين مرحلـه        اجتماعي در دنياي مادي، وارد منزلگاه جديدي به نام عالم برزخ مي           
كيفيت زندگي در معاد انفرادي اسـت و زنـدگي          .  است زندگي بعد از عالم برزخ، عالم معاد      

سلطنت و حكمراني در عالم آخـرت از آن خـود فـرد اسـت،        . اجتماعي در آن معنايي ندارد    
اسـتخدام و تـصرف در ديگـران بـراي           گريدپس نوع نظام زندگي در آنجا متفاوت است و          

ي است كه انجام داده است و انجام دادن امور او لزومي ندارد، بلكه تنها سر و كارش با اعمال      
  .)184ـ183، ص2، ج1387 همو،(تنها همنشين اعمالش است 

: اول .كنـد    مـي  تـصور  آن بـراي  سه حالت  و است نفس جاودانه زندگي به قائل توماس
 و اسـت  جاودانه فعال عقل پس .است فناناپذير كه است مدرك قوة و عاقله قوة همان نفس
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 نفـس  :دوم. كنـد    مـي  تبعيـت  فعال عقل ازشود     مي گرفته نظر در انسان عقل براي  كه زماني
 همـواره  نـدارد و   بـدن  بـه  نياز آمدن وجود به در نفس و است مجرد يا جسماني غير جوهر
 وجـود  تنهـايي   به خود ولي بدن باشد  كالبد بايد در  كه نفس  است درست .است ذات به قائم

 مانـد   مي باقي انتظار حال در ود  شو   مي جدا بدن از نفس مرگ هنگام در :سوم. دارد مستقلي
 معـاد  اثبـات  تومـاس بـراي   . )302ـ ـ300، ص 1370ژيلـسون،   (يابنـد    انتقال همديگر به دوباره تا

 در فـسادپذيري  چراكـه  فسادناپذيري و نفس جاودانگي اول، .كند   مي بيان عقلي ادله چندين
بـرود   بـين  از تـا  نـدارد  راه آن در تركيب و است ماده از مجرد نفس كه حالي در است ماده

 آدمـي  در بيهـوده  نبايـد  ميل اين .است انسان در جاودانگي به ميل دوم دليل. )344همان، ص (
 بـه  ابـدي  حيـات  حيـث  ايـن  از و است انسان اراده و قوه از برخاسته بلكه باشد گرفته قرار

 و رانكاف نبايد آيا .است عدالت برهان دليل سوم . شود   مي گرفته نظر در انسان سعادت عنوان
 كـه  كنـيم   نمي مشاهده دنيا اين در ما در زندگي   ببينند؟ را خود رفتار جزاي و پاداش مؤمنان

 تـا  باشـد  داشته وجود بايد ديگري پس دنياي   .باشد گرفته تعلق آنها به عذاب يا پاداش اين
 نفس كه است الهي كمال مبناي بر دليل آخرين و. مؤمنان پاداش يابند و كافران عذاب ببينند      

 انجـام  بـد  يـا  خـوب  هم كـار   با چراكه شوند عقاب بگيرند يا  پاداش همديگر با دي با بدن و
شوند بايد سـراي ديگـري وجـود          دادند و چنانچه در هنگام مرگ تن و نفس از هم جدا مي            

  .)344همان، ص(داشته باشد كه اين دو دوباره با هم جمع شوند 
 و اسـت  مجـرد  انـسان  د به اينكه نفس   ان  قائل دو علامه طباطبايي و توماس آكويناس هر     

 وجـودي  بـوده و   ادراك نفـس مركـز   . اسـت  گرفتـه  تعلق بدن به مستقل دارد ولي   وجودي
 در كـه  گيـرد   مـي  قرار برزخ عالم در وشود     مي جدا بدن از روح مرگ، هنگام. دارد فناناپذير

 در عـالم   سسـپ  .بـاقي اسـت    ماده عالم در تن و دارد را كردن درك توانايي نفس عالم، اين
 معـاد  بـه  قائـل  دو علامه و توماس هر   . گيرند  مي تعلق همديگر به دوباره روح و بدن قيامت

 روح به عذاب و پاداش و دنياست در رفتار آخرت در معيار سنجش . اند  و روحاني  جسماني
 بـه  آنهـا همچنـين   . گيرند  ها مورد عذاب و پاداش الهي قرار مي         گيرد و انسان    مي تعلق بدن و

 توانايي كليات معاد  دهند، و معتقدند عقل در اثبات       رأي مي  الهي عذاب و  بودن پاداش  ابدي
داشت، و از طريـق عقـل        نخواهد توانايي آن اتفاقات و جزئيات شناخت نحوه  در ولي دارد

  .كنند هاي عقلي بيان مي اثبات معاد امكان دارد، پس براي اثبات معاد برهان



 137... ايزدي و/ آكويناس  توماسمنظر علامه طباطبايي واز دينيباورهاي جايگاه عقل در توجيه نقش و 

 

 تومـاس  ديـدگاه  از و اسـت  االله لقـاء  طباطبايي علامه هديدگا از آخرت در پاداش نهايت
  .است انسان براي دو اين از مفارقت عذاب بالاترين و الهي، رؤيت
  

  ديدگاه علامه و توماس آكويناس درباره نقش و جايگاه عقل در توجيه نبوت) و
توجه حضرت حق براي هدايت بشر حجت و دليلي است كـه انبيـاء حـضور پيـدا كننـد و                     

ها معرفي نمايند كه بـه سـه    ها و اديان الهي به انسان     حقيقي الهي را در قالب شريعت      معارف
بخش اعتقادي در سه اصل توحيد و معـاد  : شود  بخش اعتقادي و عملي و اخلاقي تقسيم مي       

و نبوت، بخش عملي دربارة عبادات و احكام، و مباحـث اخلاقـي در خـصوص فـضائل و                   
تغيير و  ها    هاي انسان   ها بر پاية توانايي     طول تاريخ شريعت  در  . كند  رذايل اخلاقي صحبت مي   

تـرين سـند نبـوت بـراي آخـرين ديـن              قرآن كريم به عنوان آخرين و كامـل       . اند  افتهيتحول  
طباطبـايي،  (ها عقلانـي اسـت    سير تحول شريعت. از جانب خداوند ارسال شده است    ) اسلام(

  .)198، ص2، ج1387
تكـويني هـدايتي     هـدايت . تكويني و تشريعي  : اند  ايتهد موجودات زنده داراي دو نوع    

 بـه  متعلـق  خـصوصي  هدايت يا تشريعي هدايت. گيرد  مي بر در را موجودات كه همة  است
 صـاحب  موجودات خصوصي، هدايت طريق از و خداوند  است موجودات از خاصي تعداد
 .برسـند  كمـال  و سـعادت  بـه  بتوانند تا دهد  به سمت كمال سوق مي     راها    انسان يعني شعور
همـان،  (كه در هدايت تكويني خلق شده اسـت همـسوست            انسان فطرت با تشريعي هدايت

 برند چراكـه نـسبت بـه        اند كه از هدايت تشريعي بهره مي        ها موجوداتي   انسان. )48 ـ46، ص 4ج
تكـوين مـورد     حوزه در امر اين و عقل و دارند به نام خرد   اي    ويژه موجودات خصلت  ساير
 در را خـود  سـعادت  راه تنها انسان موجودي آزاد خلق شده است و      . است فتهگر قرار توجه
 تـا كنـد      مـي  محـدود  اجتماعي زندگي بهاي به را مطلق آزادي اين ولي داند  مي مطلق آزادي

 .)65، ص4همان، ج(برآورده سازد  اجتماعي زندگي در را خود نيازهاي

 رفـع  بـراي  خود عقل از وشود    ي م روبرو فراواني اختلافات با اجتماعي زندگي در آدمي
 پايـان  بـه  ها  اختلاف نهايت در ولي ،كند   مي به قانونگذاري  شروع و گيرد  مي بهره ها  اختلاف

 بـه  را او و ببـرد  بين از كاملاً به راها  آن بتواند كه باشد داشته وجود راهي بايد پس .رسد  نمي
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 .)34، ص1370همو، (بود  نخواهد نبوت جز راه اين و كند هدايت سعادت سمت

همـو،  (اسـت    حس و عقل راه از راهي غير  »وحياني شعور«يا   نبوت است معتقد علامه
فَأقَم «آية   به توجه با و است رقم خورده  آدمي نسل براي تنها شعور وحياني ). 65، ص 1374

          َا لاَ تبهَليع ي فطَرََ النَّاسالَّت اللَّه طرَْتيفاً فنينِ حلدل كهجنَّ       ولَكو مَينُ الْقيالد كَذل خَلقِْ اللَّهيلَ لد
 فطـري  خلقـت  مطابق با  وحياني شعور اينكه است به   قائل ).30روم،   (»أَكثْرََ النَّاسِ لاَ يعلَمونَ   

 طلبـي   منفعـت  و سـود  از كـرده  خلـق  را انـسان  خداونـد  كـه  حيث آن از يعني است؛ انسان
 در را امـور  ايـن  و بود خواهد انسان تعالي برايكند     مي و تعيين ا براي كه و قوانيني  مبرّاست
 .و نبوت و پيامبري را بر اساس آن ارسال كرده است ساخته نهادينه هم انسان نهان و فطرت

 بـه  و طـي كنـد    شـده  او مـشخص   بـراي  كـه  هايي را   د راه توان   نمي تنهايي  به خود انسان
   باشـد  داشـته  وجـود  راهـي  بايـد  تيجـه ن در .يابـد  دسـت  خـود  زنـدگي  عـالي هـاي     ئال  ايد
 خلقـت  و فطـرت  بـا  مطـابق  وحياني كه اهداف كلي زندگي انسان را كه        شعور راه عنوان به

مـشخص   دهـد   مـي  قرار تأييد مورد را راه اين انسان مميزة قوة عنوان به عقل و است انسان
  .كند

وان تعليم مقدس ياد كند كه از مجموعه تعاليمي كه منشأ الهي دارند به عن توماس بيان مي
شود؛ دستورهايي كه ياد دهنده و آموزگار آنها حضرت حق اسـت و كتـاب مقـدس كـه                     مي

آيـا  : شـود  در اينجا يك سؤال مطرح مي.  در بر گيرندة اين تعاليم استباشد يكلام خداوند م  
بلاغ ضرورتي دارد خداوند تعاليم خود را به انسان بياموزد يا نه؟ و از طريق وحي به انسان ا                 

با الهـام درونـي انطبـاق دارد        ) كتاب مقدس (وحي الهي   . )39، ص 1375 ژيلسون،(كند يا خير؟    
پس دستورهايي كـه بـه      . چراكه خداوند حكيم است و فطرت انساني را او خلق كرده است           

موافق است و اين همان سازگاري بـين ديـن و تفكـر       ) فطرت(دهد با الهام دروني       انسان مي 
 در نظر بگيريم انساني در ميان اقوامي به دنيا بيايد كه وحي الهي در آنجا                انساني است و اگر   

جاري است، اگر مطابق با فطرت خود رفتار كند پروردگار از طريق الهام دروني يا از طريـق            
راه رسـيدن بـه سـعادت و رسـتگاري را كـه بـراي زنـدگي لازم و                   ) پيـامبران (معلم بيروني   

  .كند ضروري است ابلاغ مي
پذير است و همه چيـز   ت است كه با وجود فلسفه شناخت هستي براي انسان امكان   درس
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در فلسفه است حتي خداوند، و با وجود فلسفه ديگر نيـازي بـه تعـاليم ديگـر نيـست، امـا                      
ضرورت دارد انسان براي رستگاري خـود عـلاوه بـر علـوم عقلـي از علـم ديگـري كـه از                       

راكه از رستگاري و لقاي الهي و زنـدگي ابـدي و            كند بهره ببرد چ     سرچشمه الهي ارتزاق مي   
  .)41همان، ص(گويد  ميسخن جاودانگي انسان 

نبوت از ديدگاه توماس، علمي دور از دسترس انسان اسـت و خداونـد آن را در اختيـار                  
موضوع نبوت تمام هر آن چيزي است كه بشر براي نجات يافتن به آن              . بشر قرار داده است   

طور كه اشياء براي رؤيت شدن نيازمند  همان. )Aquinas, 2006, part II-II, Q171/2(نيازمند است 
نام دارد كه پس از حـصول نـور         » نور عقلاني «نورند نبوت هم نيازمند نور است اما اين نور          

گردد و بايد دانست كه علت        شود و مبدأ نور به خداوند بازمي        عقلاني مقام نبوت حاصل مي    
  .)Aquinas, 2006, part I, Q14( همه امور علم الهي است

شود بـه     قوة حكم الهي در انبياء وجود دارد و اين قوه از طريق نوري كه در نبي القاء مي                 
گردد عقل قوت پيدا كند و توانـايي حكـم كـردن و داوري داشـته                  نور سبب مي  . رسد  او مي 
ر عقل داوري   پس نياز نيست علم جديدي در ذهن نبي ايجاد شود چراكه با افزودن نو             . باشد
اين نوع دريافت فراطبيعي مخصوص نبـوت       . شود  يابد و الهي مي     كند و رشد و تعالي مي       مي

خداونـد  . )Aquinas, 2006, part III, Q7( كنـد  معرفي مي» رؤيت خيالي«است و آكويناس آن را 
 منـشأ كمـالات غيـر از عقـل        . كند  به انسان القاء مي   » عطاياي الهي «كمالات خود را از طريق      

باشد، و در واقع نوعي هديه اسـت و از جانـب خداونـد بـه                  است كه منشأ دروني انسان مي     
كه نوعي كمال بـراي نفـس       » عطاياي روح القدس  «شود و معروف است به        انسان ارزاني مي  

 كـه عـلاوه بـر    معروف است، و اين موهبت الهي همچنين به تعقل اعطايي )ibid, Q68( است
يد دانست قوه عقلاني انسان محـدود و تعقـل اعطـايي نامحـدود     قوه تعقلي انسان است و با    

  .)ibid, Q88( كند كه در اختيار انبياست است و از حقيقت امور صحبت مي
يكي بر اساس   : اند به دو نوع هدايت براي انسان        علامه طباطبايي و آكويناس هر دو قائل      

دهد كه نبوت نام  ي رخ ميفطرت كه در نوع انسان قرار دارد، و هدايت ديگري از طريق وح          
ها هست اما براي رسيدن به سعادت و كمـال كـافي نيـست و                 و خرد و عقل در انسان     . دارد

پـس افـراد   . دهـد  در حالي كه وحي الهـي بـراي همگـان رخ نمـي    . نيازمند وحي الهي است   
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جـود  البته علامه قائل به بـه و      . دهد  ، وحي الهي برايشان رخ مي     اند  موسومخاصي كه به انبياء     
. در انبياست » نور عقلاني «براي انبياء و توماس قائل به به وجود آمدن          » شعور وحياني «آمدن  

گيرد   وحي الهي همان علم الهي است كه در اختيار انبياء قرار مي           . اند  و انبياء مجهز به معجزه    
و . و از هرگونه كاستي به دور است برخلاف ادراكات انساني كه همواره دچار نقـص اسـت                

 .كند ل وجود نبوت را تأييد ميعق

گروه اول، امـوري كـه عقـل توانـايي          : كند  توماس امور وحياني را به دو دسته تقسيم مي        
ورود به آنها را دارد، همانند اثبات وجود خداوند و گروه دوم، اموري كه عقل توانايي ورود                 

علامـه قائـل    . قبيلبه آنها را ندارد همانند تثليث، راز تجسد حضرت مسيح و اموري از اين               
  .پذيري عقلي را دارند است به اينكه همة امور وحياني توجيه

  

ديدگاه علامه طباطبايي و توماس آكويناس درباره نقش و جايگـاه عقـل در توجيـه                ) ز
  احكام ديني

عامـل اصـلي پيـدايش      . احكام الهي كه در دين اسلام بيان شده پاسخگوي همة عصرهاست          
قررات اجتماعي، احتياجات زنـدگي آدمـي اسـت، هرچنـد معيـار       اجتماع بشري، قوانين و م    

تشخيص قوانين امروزه تغيير يافته و آن خواست مردم است ولي آيا خواست مردم هميـشه                
باشد يا خير؟ در صوتي كه دستورهاي قرآن كـريم مطـابق بـا واقـع اسـت                   مطابق با واقع مي   

انـسان  . صـادر كـرده  » ن طبيعـي انـسا «هاي خود را مخصوص     چراكه خداوند در قرآن فرمان    
طبيعي يعني انسان فارغ از اينكه چه جنسي دارد، چه قوميتي دارد، چه زباني يـا چـه مليتـي                    
دارد، بلكه داراي فطرت خداداي است كه شامل شـعور و ارادة پـاك اوسـت و بـا اوهـام و                      

ن احكام  است كه عامل تشخيص اي    » عقل و تفكر  «دار نشده است و امتياز انسان         خرافات لكه 
تربيـت و    مبنـاي    باشد و وجه تفاوت انسان و ديگر موجودات؛ و اساس و            و امور فطري مي   

است نه عاطفه و احساس؛ و دعوت دين اسلام به يـك سلـسله              » عقل«تعليم در دين اسلام     
عقايد پاك و اخلاق فاضله و قوانين عملي است كه انسان فطري با تعقل خـدادادي خـود و                   

  .)72ـ64، ص1371 طباطبايي،( كند رافات، صحت و واقعيت آنها را تأييد ميخالي از اوهام و خ
گويـد و از      توماس براي توضيح عقل و دين گاه از قوانين الهي و قوانين آدمي سخن مي              

آنجا كه طبيعت آدمي بدون تغيير است قوانين طبيعي در باب آدمي و نيز قوانين الهي يكسان                 
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هاي وحياني فارغ از فرديت است و نيز قوانين طبيعـي از              زهماند؛ منظور اين است كه آمو       مي
 Aquinas, 2006, part( كند و اين دليلي بر يكسان بودن اين دو امر اسـت  اين قاعده پيروي مي

II-II, Q99(. رو قـوانين   ايـن  تواند تحت تأثير افعال يا پيشداوري باشـد، از  اين قوانين آدمي مي
گيرد؛ زيرا  اين ضرورت هرگز در برابر ارادة آزاد قرار نمي. )ibid, Q99( يابد الهي ضرورت مي

تواند به آن تمايل نداشته باشد و اين ضرورت تابعي از جستجوي خير اعلي                ارادة آدمي نمي  
كه پيش از اين ذكـر شـد، از           همچنان. است كه ارادة آزاد آن را غايت خويش قرار داده است          

هـاي    مي يكسان است قوانين الهي يـا همـان آمـوزه          آنجا كه خداوند ازلي است و طبيعت آد       
ديـن  . انـد   اند، چنانكه قوانين طبيعي نيز كه محصول ارادة خداونـد اسـت ثابـت               الهي يكسان 

از اين حيث دين، بيشترين ارتباط      . كنند  ها با آن خداوند را پرستش مي        روشي است كه انسان   
ترين ارتبـاط ميـان انـسان و       دين عالي  رو  اين  از. ترين فضايل است    را با علت غايي دارد عالي     

  .)ibid, Q81( خداوند است
انـد    اند به اينكه احكام الهي بر اساس حقيقت و واقعيت           طباطبايي و آكويناس هر دو قائل     

هـا آمـده اسـت و توانـايي رفـع       احكام ديني براي زندگي انـسان  . و در آنها تخلف راه ندارد     
تواند احكام دينـي      و عقل مي  . كام براي همگان آمده   پس اين اح  . هاي انساني را دارد     اختلاف

  .را تا حدود زيادي توجيه عقلاني كند
توانـد     دور كنيم مي   از عقل هاي نفساني را      دارد كه اگر احساسات و هوس       علامه بيان مي  

احكام ديني را كاملاً درك كند اما توماس معتقد است عقل چون غايـت طبيعـي دارد چنـين            
شمارد با اينكه بين احكام آنها اختلافي وجود نـدارد،             عقل را خادم دين مي     او. توانايي ندارد 

ولي علامه بر اين باور است كه عقل اگر عـاري احـساسات و عواطـف باشـد يـك طريـق                      
  .مستقل است

  
  ديدگاه علامه و توماس آكويناس درباره نقش و جايگاه عقل در توجيه اخلاق ديني) ح

هاي اخلاقي را دارد و به اهميت آنهـا            توانايي درك ارزش   انسان با سرشت پاك خلق شده و      
تواند حسن و قبح اخلاقي را تفكيك كنـد چراكـه حـسن اخلاقـي           همچنين مي . واقف است 

  .)103، ص1370طباطبايي،(موافق با فطرت و دستورهاي الهي است و نيازمند دليل نيست 
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گيـرد و از عقـل    نجـام مـي  خُلقيات انسان كيفيتي نفساني است كه بدون درنگ و تأمـل ا         
در نتيجه خلق با خود فعل يكـسان نيـست چراكـه            . گيرد  عملي و افعال ارادي سرچشمه مي     

از . )236، ص1373همـو،  ( خلق حالتي ثابت و راسخ نفساني است كه فعل مبتني بـر آن اسـت  
بـا  . نظر علامه طباطبايي انسان توانايي جدا كردن فضايل اخلاقي از رذايـل اخلاقـي را دارد               

اول : هاي انساني در سه نيروي عمومي او قرار دارند          هاي آدمي بسيارند همة رفتار      اينكه خُلق 
 وي طبـع  بـا  سـازگار  و مندسـود  چيزهـاي  جلـب  و خيـر  بـه  را انـسان  نيرويي كـه  :شهوت

 و آور زيـان هـاي  چيز و شـر  دفـع  بـه  برانگيزندة انـسان  كه نيرويي: دوم غضب. انگيزد ميبر
 و شـر  از و كنـد   مـي رهبري سعادت به سوي را نيرويي كه انسان:  عقلسوم. است ناسازگار
  .)همانجا( دارد ميباز بدبختي

شجاعت و «انسان با رعايت اعتدال در اين سه نيرو باعث به وجود آمدن صفات اخلاقيِ          
هـاي اخلاقـي باعـث بـه وجـود            در نتيجه رعايت حد وسط ملكه     . شود  مي» عفت و حكمت  

شود و افراط يا تفريط در امـور اخلاقـي باعـث بـه                و اخلاق حسنه مي   آمدن اصول اخلاقي    
  .)559ـ558، ص1، ج1387همو، (وجود آمدن رذايل اخلاقي 

 خداونـد  بهاي  بنده كه زماني. است انسان در فطري امر يك زيباپسندي و جمال به عشق

 ـ و شـود   مياو مجذوب كه حدي اوست تا بيشتر معرفت آورد و در پي مي ايمان  جـذب  ناي

 او و از كنـد  عمل او همانند و است خداوند واقعي تنها محبوب كه كند  ميرا مجبور شخص

 پـيش اي  انـدازه  تـا هـا   رفتـار  و اعمـال  تكرار اين و اوست رضايت دنبال به و نكند سرپيچي
 اين در بيند،  مياو در محضر را خود هميشه و كند  ميمشاهده را تعالي باري گويي كه رود مي

 و غمـش  هـم  تمـام  و كنـد   مينگاه چيز همه به دل چشم با و روند  ميكنارها  حجاب مرحله

 جلـب  را او توجـه  دنياهاي  زيباي نه است مهم برايش پاداشي نه ديگر و بود خواهد محبوب
  .)563ـ561، ص1همان، ج(است  مد نظر او رضاي و محبوب تنها و بلكه تنها كند، مي

 فضيلتي اكتسابي است كـه بـا طبيعـت انـسان مطـابق               اخلاق  به اينكه  وماس قائل است  ت
 مخـالف بـا     و سـبب معـصيت اسـت        كه رذيلت اخلاقي قرار دارد      ، در مقابل فضيلت   .است

 گويد مي .)502، ص1370، يلـسون ژ( و در واقع رذيلت نبود كمال در انسان است   ،طبيعت انسان 
ارهـا را بـا عقـل و        اي اسـت كـه رفت       طبيعت انسان همان نفس ناطقه است پس اخلاق ملكه        

 كسب اخلاقيات به سـمت خيـر مطلـق          انسان با . )503همان، ص (كند    منطبق مي طبيعت انسان   
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  خير مطلق و سعادت واقعي در دنيـاي ديگـر بـراي انـسان قابـل دسـترس اسـت                    رود و   مي
توانـد بـسنجد عقـل        ميزاني كه اخلاقيات و فعل اخلاقي را مـي        . )451ـ450 ، ص 1393ايلخاني،  (

ژيلـسون،  (ارزشمندي اخلاقيات به ارادي بودنش است . )Aquinas, 2006, part II-II, Q58(است 
شود تا ابـزار فهـم        در نهايت بايد دانست كه عقل به واسطه وحي ياري مي          ). 499، ص 1370

برخلاف طبيعـت خـود رفتـار    انسان اگر . )Aquinas, 2006, part II-II, Q118( انسان فراهم گردد
و طبيعـت    طبيعـت الهـي      بـين  و جـدايي     .خلاقي خواهد شد   غيرا موركند سبب معصيت و ا    

در واقع خلاف دستورات خالق اسـت       رفتار كردن    عقل   و برخلاف پذير نيست    انساني امكان 
و كسي كه برخلاف احكام عقلي رفتار كند برخلاف طبيعت خود نيز رفتار كرده است و در                 

چراكه نور عقلي كه در انسان اسـت از  ، )ibid, Q121(نموده نتيجه با قوانين الهي هم مخالفت 
برطبـق آن تنظـيم كـرده       ة مـا را      و طبيعـت و اراد     آموخته شده و خير را به ما        طعخداوند سا 

تومـاس در اخـلاق معتقـد اسـت غايـت          .  اسـت  لهي ا وناراده بشري ناشي از قان    پس  . است
دهد كه از اتـصال      اخلاقي فردي نيست بلكه كمال انسان را در وراي نفس فردي او قرار مي             

پس انسان مخلوق خداوند و براي پروردگار است و اتـصال بـه             . آيد  به خداوند به دست مي    
  .)450ـ449، ص1393 ايلخاني،(كند  خداوند را كمال انساني معرفي مي

اند به اينكه اخلاق امري نفساني است كه به صورت پايـدار              علامه و توماس هر دو قائل     
و اخلاقيات مطابق با فطرت انسان است و عقل توانـايي درك آن را              شود    در انسان ايجاد مي   

  .و امور اخلاقي در فرد و جامعه تأثيرگذار است. دارد، و مطابق با دستورات الهي است
عفت، شجاعت، حكمـت    : اند از   كند كه عبارت    علامه چهار اصل براي اخلاق معرفي مي      

  .كند ضيلت معرفي ميو عدالت؛ برخلاف توماس كه اخلاقيات را در كسب ف
  

  نتيجه
 تومـاس  و طباطبـايي  علامـه  منظر از ديني توجيه باورهاي  را در  عقل در اين تحقيق جايگاه   
 تومـاس  و طباطبـايي  علامـه هاي   افتراق و ايم و به شناسايي اشتراكات      آكويناس بررسي كرده  

علامـه طباطبـايي    از ديدگاه   ها نشان داد كه       يافته. ايم  هاي مختلف پرداخته    آكويناس در بخش  
اي است كه انسان به شرط سلامتي فطري و عدم غلبه خشم، شهوت، حرص و كبر                  عقل قوه 

تـرين   يكي از مهم  .  خير و شر و حق و باطل را تشخيص دهد          ، آن ةوسيله  تواند ب   بر نفس مي  
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گيـرد عقايـد و     ب از عقـل بهـره       دهاي تشخيص حق و باطل و خير و شر كه انسان باي            عرصه
كه ممكن است عقـل     (برخي امور تعبدي    در  از منظر علامه طباطبايي جز      .  است مسائل ديني 

كه به هيچ وجه جولانگاه عقل       (خداوندو نيز ذات    ) و رمز آنها واقف شود     نتواند به همه راز   
سـتيز نيـستند امـا ممكـن         كه هرچند عقـل   (و همچنين برخي توصيفات عالم آخرت       ) نيست

 و بـا برهـان و       كنـد تواند در همه امـور ديگـر تعقـل            مي، عقل انسان    )گريز باشند  است عقل 
 كه يك    توماس آكويناس  .ددهاستدلال آنها را بپذيرد يا رد كند و يا از آنها تبييني عقلي ارائه               

گيـرد بـا       عقلـي بهـره مـي      هـاي   هـان فيلسوف مسيحي است و در اثبات وجود خداوند از بر         
 . معتقـد اسـت    قـوه فطـري و خـدادادي       اين   ي براي جايگاه رفيع به  تقديس عقل و عقلانيت     

آورد و تأكيـد      ن به حساب مي   ايمان را مقدم بر عقل دانسته، فهم را پاداش تدي         او  الوصف   مع
وي . شـويم   ل نمي ئاي كه تا ايمان نياوريم به فهم نا         كند كه ايمان شرط فهم است؛ به گونه         مي

 عقـل و    آكوينـاس يـن همـه     با ا . كند  نقش عقل را سوق دادن به سوي تقدم ايمان قلمداد مي          
اي  دانـد، بلكـه قلمـرو آن دو را بـه گونـه            نمـي  هـم ارتبـاط بـا       متمايز و بي   ةدين را دو حوز   

هاي دينـي از عقـل بهـره           گزاره بسياري از  براي توجيه    آكويناس. آورد  درآميخته به شمار مي   
 از  يبرخ ـ اين فيلسوف مسيحي معتقد است از ديدگاه دين مـسيحيت            الوصف   اما مع  گيرد  مي

 از  يهر دو فيلسوف داراي مشتركات    . ندا  يفراعقل) ويژه تثليث   به(دين مسيحيت    ايماني   اصول
 عقايد  توجيهقبيل تقيد زياد به دين مورد اعتقاد خود و به خدمت گرفتن عقل و فلسفه براي                 

مشرب، فلسفه ارسطويي را ستوده و از آن بـراي مقاصـد             ديني بوده و هر دو فليسوف متكلم      
عقل در توجيه عقايد ديني     اند، اما در عين حال در خصوص جايگاه          ها گرفته  ود بهره ديني خ 
برخـي از  معتقد است قبل از استفاده از عقـل و تعقـل در           آكويناس   .دارندهاي مهمي    تفاوت

بايستي به آنها ايمان آورد اما علامه طباطبايي نه تنها به           ) ويژه تثليث   به(مسائل اعتقادي ديني    
ي معتقد نيست بلكـه تقعـل و عقلانيـت را جـزء لاينفـك ايمـان بـه بـسياري از                   چنين تقدم 

) كـه كـاملاً غيـر عقلانـي اسـت         (رسد اصل تثليث       البته به نظر مي    .داند  موضوعات ديني مي  
  .ترين انگيزه بوده تا فيلسوفان مسيحي ايمان را بر عقل مقدم بشمارند مهم
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The idea of ranking the system of being can be until the found out 
Greek philosophers; In philosophy, also in mysticism Common 
among Muslims Also theory ranking the system of existence It is a 
theory that, in spite of Presentations and explanations Its different, 
accepted and it is considered one of the fundamental issues. Mulla 
Sadra too system existence considers it to have rank but her 
approach He to it The levels are not the same he world of reason 
and substance worldly Separate and independent She knows from 
human perception but the world example Unlike Sheikh Ashraq 
Only as an inner world Connected and dependent accepted To 
human perception. this research In addition Proof that Mulla 
Sadra's approach to the world of example a head It is subjective It 
has shown that such an approach to the world of example With what 
he clings to to prove the separate world of reason and the separate 
world of matter It is inconsistent ; If the rule of possible Ashraf The 
generality of grace  Objective approach They justify the world of 
reason and the world of matter So it is possible document putting up 
those two rules, In relation to the world of example He had an 
objective approach. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The attempt to cl assify the system of existence and putting plurals It is in 
subgroups certain has a long past in philosophy in most of Classifications 
system of being The question of objectivity or subjectivity category It has 
not been explicitly mentioned But you can  Based on understanding 
theosophical "I body image following that "External and objective 
thinking of what is outside the body" Texts of pre-modern philosophers 
among Most of the philosophers Moslem considered it to be the 
objectiveness of those levels The meaning of being objective  arranged 
system existence this is That position from objectivity and extravasation 
contain and dependent It is not human perception in a way Absence 
suppose It is with absolute nothingness It is not equal in the objective 
world On the contrary, the meaning of subjective to be arranged system 
existence This is it arranged It was subjective and internal It depends on 
human perception So that regardless of the perception of it It is the same 
with its absolute destruction and nonexistence in all worlds.. Mulla Sadra, 
however, regarding the world instance as a mediating world between the 
two worlds of matter and the the world intellect, has stated that he is 
against the objective approach of Sheikh Eshraq and does not consider the 
world of example as one of the objective and separate worlds and 
independent of human perception. 
 
Method 
To carry out this research, it is necessary to provide its content from 
library methods Documentary and analytical and descriptive methods 
should be used The author also used the same methods in conducting 
research The research method of this research is not only descriptive 
Rather, using the critical research method, the researcher tries to to use 
the obtained information to evaluate the data and prove them 
 
Findings 
What this research seeks is to measure the compatibility or 
incompatibility between the two positions of Mulla Sadra; On the other 
hand, she proves the world of matter and the world of reason as objective 
worlds by sticking to middle limits such as the generality of grace and the 
rule of possibility And at the same time, she opposed the objective 
approach of Sheikh Eshraq towards the world of example and considers 
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the world of ideal and imaginary forms to b .Hakim Sabzevari and 
Allameh Tabatabai, in the essays they wrote on Mulla Sadra's words, both 
of them violated his claim with different means and considered his reason 
for negating the objectivity and objectivity of the world of example as 
requiring the negation of the objectivity and objectivity of the world of 
reason.e a minor ego world and their existence is dependent on al-Tfatat. 
 
Conclusion 
Mulla Sadra, like other philosophers before herself to ranking existence 
believes; He explained ranking From the three worlds existence Material, 
example and reason remembered And for each PropertS is counted Her 
approach to two the world of reason and matter It is an objective approach 
It means that to The objectivity of the world of matter and the world of 
reason and the independence and separation of the two From perception 
and favor Man believes But about world instance It has a purely 
subjective approach And in opposition to Sheikh Ishraq of acceptance 
world instance separate ProhibitedALAME Sabzevari and Allameh 
Tabatabai in the margin They wrote on her text Her claim through the to 
indigence negate objectivity They have challenged from the world of 
reason But this research with Take another path in two direct and indirect 
ways showed that no The only reason for Mulla Sadra Based on negation 
world instance separate and denial of Sohrvardi's objective approach and 
denial of Sohrvardi's objective approach It is unjustified But based on the 
reasons that From his point of view, objectivity the world intellect; world 
instance justify its necessary that he adopts an objective approach towards 
the world of examples and accepts the existence of a separate world of 
examples 
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در فلسفه و نيز در . توان تا فيلسوفان يونان پي گرفت     مندي نظام هستي را مي      انديشة مرتبه 

اي اسـت كـه       نظريـه » مندي نظام هستي    مرتبه«عرفان رايج در ميان مسلمانان نيز نظرية        
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دانـد امـا رويكـرد او بـه آن مراتـب              ملاصدرا نيز نظام هستي را داراي مرتبه مـي        . شود  مي

داند اما    او عالم عقل و ماده را عوالمي منفصل و مستقل از ادراك انسان مي             . يكسان نيست 
عالم مثال را ـ برخلاف شيخ اشراق ـ تنها به عنوان عالمي درونـي، متـصل و وابـسته بـه       

اين پژوهش علاوه بر اثبات اينكه رويكرد ملاصـدرا بـه عـالم             . ان پذيرفته است  ك انس ادرا
مثال، يكسره سوبژكتيو است نشان داده كه چنان رويكردي به عالم مثال، با آنچه او بـدان                 
. تمسك جسته تا عالم عقل منفصل و عالم مادة منفصل را اثبات كند در ناسـازگاري اسـت     

ت فيض، رويكرد ابژكتيو بـه عـالم عقـل و عـالم مـاده را                عمومياگر قاعدة امكان اشرف و      
توان با دستاويز قرار دادن آن دو قاعـده، بـه عـالم مثـال نيـز                   كنند پس مي    سازي مي   موجه
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  مقدمه
اي  هاي معـين پيـشينه   دادن كثرات آن در زيرگروه بندي نظام هستي، و قرار تلاش براي طبقه

ها براي نظام هستي پرسـش از ابژكتيويتـه يـا             بندي  در بسياري از طبقه   . ديرين در فلسفه دارد   
 توان بـر اسـاس فهـم        شده است اما مي     سوبژكتيويتة آن طبقات به صورتي صريح مطرح نمي       

» خارجي و عيني پنداشتن آنچه بيرون از بدن است«و به دنبال آن » من ـ بدن پنداري  «عرفيِ
متون فيلسوفان پيشامدرن ـ از جمله غالب فيلسوفان مسلمان ـ را منصرف به ابژكتيـو بـودن     

اي از نظام هستي اين است كـه آن مرتبـه از              مقصود از ابژكتيو بودنِ مرتبه    . آن مراتب دانست  
اي كـه عـدم    آختگي برخوردار است و وابسته به ادراك آدمي نيست بـه گونـه    برون عينيت و 

تصور آن با نيستي مطلق آن در جهان عيني برابر نيست؛ در مقابل، مقصود از سوبژكتيو بودن                 
آختـه بـوده و بـه ادراك انـسان            اي از نظام هستي اين است كه آن مرتبه، ذهني و درون             مرتبه

 نظر از تصور آن، بـا نـابودي و نيـستي مطلـق آن در همـة                  ه صرف وابسته است به طوري ك    
ملاصدرا اما در خصوص عالم مثال به عنـوان عـالم ميـانجي بـين دو            . ها همسان است    جهان

عالم ماده و عالم عقل تصريح كرده كه با رويكرد ابژكتيوِ شيخ اشراق مخالف اسـت و عـالم                   
آنچه اين  . كند  راك انسان محسوب نمي   از اد مثال را در شمار عوالم عيني و منفصل و مستقل           

پژوهش در پي آن است سنجش سازگاري يا ناسازگاري بين دو موضع ملاصدراسـت؛ او از                
هايي چون عموميت فيض و قاعدة امكان اشرف، عـالم مـاده و          طرفي با تمسك به حد وسط     

تيـو شـيخ     ابژك كند و در عين حال بـا رويكـرد          عالم عقل را به عنوان عوالمي عيني اثبات مي        
اشراق به عالم مثال مخالفت ورزيده و عالم صور مثالي و خيالي را عـالم صـغير نفـساني، و                    

اي كه بر  حكيم سبزواري و علامه طباطبايي در تعليقه    . داند  هستي آنها را وابسته به التفات مي      
تـه و   هايي متفاوت به نقض مـدعاي او پرداخ         اند هر دو با حد وسط       عبارت ملاصدرا نگاشته  

دليل او مبني بر نفي عينيت و ابژكتيويتة عالم مثال را مستلزم نفي عينيـت و ابژكتيويتـة عـالم       
اين پژوهش درصدد است به روش تحليل منطقي مسيري ديگر بيابد غيـر از              . اند  عقل دانسته 

وجه تمـايز ايـن پـژوهش از دو تعليقـة           . اند  آنچه حكيم سبزواري و علامه طباطبايي پيموده      
آن دو از نفـي ابژكتيويتـة   : توان اينگونه خلاصه كرد ري و علامه طباطبايي را مي  سبزواحكيم  

عالم مثال در نظر ملاصدرا به نفي ابژكتيويتة عالم عقل در نزد او رسيدند اما اين پـژوهش از                  
اثبات سوبژكتيويتة عالم عقل در نظر ملاصدرا به اثبات سـوبژكتيويتة عـالم مثـال در نـزد او                   
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تفاوت اين پژوهش با آنچـه دربـارة ديـدگاه ملاصـدرا در مـورد عـالم مثـال                ديگر  . رسد  مي
در اين پـژوهش، تجـرّد      . شناسانة عالم مثال منفصل است      نگاشته شده، تمركز بر جنبة هستي     

، و نيز از تأمل در نقـش          تام، تجرد مقيد به ماده و ماديت عالم مثال مورد بررسي قرار نگرفته            
ايـن پـژوهش   . پوشي شده است ل نسبت به ايجاد صور مثالي چشمة خياايجادي يا مرآتي قو 

با تكيه بر تصريح ملاصدرا به وابستگي عالم مثال به التفات نفس، تمركز خود را بر دستيابي                 
آختگـي يـا      به پاسخي موجه و سازوار با ديگر مباني ملاصـدرا نـسبت بـه پرسـش از درون                 

  .آختگي عالم مثال قرار داده است برون
  

  مندي نظام هستي  پيشينة ايدة مرتبه)الف
هـاي مختلـف      مندي نظام هـستي در متـون فلـسفي دوران           هايي روشن از باور به مرتبه       نشانه

به عنوان نمونه افلاطون مراتب نظام هستي را به ترتيـب چنـين   . راحتي قابل مشاهده است   به
 عينـي  ذوات ازاي    له؛ سلس مثُل. 2. است صور ذات اعلي كه علت   خير. 1: شِمرده است   برمي
 اشـياء  و مثـل  واسـطه كـه بـين    صـور  .3. انـد  ذوات ديگـر  خويش و مجرد كه علت به قائم

هـا و     سـايه . 5. شـوند   دانـسته مـي    حواس راه از محسوس كه  اشياء. 4. دارند قرار محسوس
  .)225ـ212، ص1، ج1402كاپلستون، (انعكاسات اشياء محسوس 
  : مثل، مراتب هـستي را اينگونـه تبيـين كـرده اسـت            عالم  با نفي    پس از افلاطون، ارسطو   

فعـال، كـه    عقـل  .2. اول، كه جوهري است ازلي، نامحسوس، تغييرناپذير و يگانه محرك .1
اسـت و وظيفـة آن احـداث معقـولات           مبـصرات  به نور چون نسبت  نسبت آن به معقولات   

سفلي  عالم .4. ندكديگري درون در كه افلاك از مركب و كروي علوي؛ عالمي عالم .3. است
 هوا كرة آب، و كرة  است عالم كل مركز كه خاك كرة :شود  ناميده مي  نيز القمر  تحت كه عالم 

، 1393ارسـطو،   (انـد محـيط بـر آن هـستند            سـفلي  عـالم  كـرات  همة فوق كه آتش كرة بعد و
  .)229ـ224ص

 يا احد .1: ند ازا مراتب هستي از منظر او عبارت. نيز به مراتب هستي باور داشت فلوطين
صور كه تنها بـا عقـل        و اشكال جهان: عقل. 2. است نامحدود و محاط محيط، غير  واحد كه 

 از پـايين  و دارد واحـد  در روي از بالا به واسطة عقل،    روح: نفس يا روح .3. شود  ادراك مي 
 زمـان  و مكـان  در كه است محسوسي طبيعت جهان . 4. دارد ماده در روي طبيعت واسطة به
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 اسـت امـا   جـسماني  ذاتـاً  است مخلوق و نامتعين ماده كه .5. آيد ته و به حس درميط يافبس
، 1389فلـوطين،   (. بـسيط اسـت    ماده و است صورت و ماده از مركب جسم زيرا نيست، جسم
  )25ـ15، ص1388هاي اول و دوم و پنجم؛ ياسپرس،  رساله

الوجود كه ماهيت نـدارد      واجب. 1:  نيز چنين است    سينا  مراتب نظام هستي در انديشة ابن     
افلاك كه هر كدام    . 3. تجرد تام بهره دارند    از كه عقول؛ موجوداتي . 2. و هستي صرف است   

،   سـينا   ؛ ابـن  362ـ ـ343 ق، ص  1404،    سـينا   ابن(القمر    تحت عالم .4. اند  از صورت و ماده تكون يافته     
  .)468، ص1400

ي كه واسـطة ميـان اولـين و آخـرين           عوالمهاي ياد شده از عالم يا         بينيم كه در فلسفه     مي
اند ياد شده است؛ با اينكه در تسميه، ماهيت و اوصاف آن عالم يا عوالم ميانجي اتفـاق                    عالم

نظري وجود ندارد هستيِ چنان عالمي كه نقش واسطة ميان صدر و ذيل نظام هستي را بازي                 
  .كند مورد پذيرش قرار گرفته است مي

  

  ق سهروردي لاشراا عالم مثال در حكمة) ب
براي تبيين رويكرد سوبژكتيو ملاصدرا به عالم مثال لازم است جايگاه عالم مثال در انديـشة                

اي بـر ديـدگاه    سهروردي تبيين شود؛ زيرا ديدگاه ملاصدرا دربارة عالم مثال به منزلة حاشـيه   
ا ر مثـال  اهميـت عـالم   . شود و فهم حاشيه متوقف بر فهم متن است          سهروردي محسوب مي  

از منظــر : شناســي مــورد بررســي قــرار داد شناســي و معرفــت تــوان از دو منظــر هــستي مــي
 طبيعـت  مـادي  و عالم  عقول مجرد شناسي عالم مثال واسطه و حلقة ميانجي بين عالم          هستي

عقـول   مجرد عالم دو هر تواند با   مي است مجرد نيمه خاصيت است و بدين لحاظ كه داراي     
آگـاهي   منبـع  مثـال  عـالم  ،شناسي  منظر معرفت  از. باشداشته  د طبيعت سنخيت  عالم مادي  و

مراتب نظام هستي   . آيند  هايي است كه تنها و در ابتدا در خيال انسان پديد مي             دربارة حقيقت 
 و طولي عقول: قاهره انوار. 2. الوجود واجب :نورالانوار .1: اند از عبارت در فلسفة سهروردي

 و غواسـق  يـا  بـرزخ  عـالم . 4. مثال عالم: معلقه مثل يا حاشبا عالم يا معلقه صور .3. عرضي
  .)231ـ230، ص2، ج1375سهروردي، ( طبيعي و جسماني عالم: صياصي و ظلمانيه هيئات

 و قاهره انوار واسطة بين عالم  : سهروردي براي عالم مثال اين اوصاف را بر شمرده است         
وضع،  و كيف  چون كم و    ماده هاي  جسماني، استقلال، برخورداري از بعضي از ويژگي       عالم
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شياطين، منبع وحي و الهـام و       و جن مانند مكاني، بساطت، عدم تزاحم، موطن موجوداتي       بي
كشف و شهود، معلوليت نسبت به عقول عرضيه، محكي بـودن نـسبت بـه عـالم جـسماني،           

؛ شـيرازي،   496 ـ ـ  494، ص 1، ج 1375سهروردي،  ( هاي عالم طبيعت    كمال صوري نسبت به صورت    
  . )342 ص،1383

لازم به ذكر است كه     . مثال به دو دليل تمسك كرده است       عالم هستي براي  او براي اثبات  
او در اين دو دليل در پي اثبات عالم مثال منفصل اسـت و نـسبت بـه آن رويكـردي كـاملاً                       

  :مقدمات دليل اول او بدين ترتيب است. ابژكتيو دارد
  .اند بزرگ ياربس كهاي هستيم  خيالي هاي صورت داراي ما. 1
بطن اوسـط   يا در مغز، جرم در منطبع يا اند چشم در منطبع يا خيالي هاي صورت اين .2

اند؛ زيـرا مـستلزم انطبـاع كبيـر در صـغير       اين هر سه ممتنع. اند مغر ـ جايگاه خيال ـ مرتسم  
  .است
ايـد  زيرا در ايـن صـورت ب   نيستند؛ و جسماني حسي عالم در خيالي هاي ت صور اين .3

  .بودند و چنين نيستند ورد ادراك و حس همه ميم
 رنـگ و  شـكل و  چـون  عينـي  آثاري نيستند؛ زيرا داراي عدم هاي خيالي صورت اين .4

  .شوند مقدارند و ادراك مي
مجـرد از مـاده و       عقـول،  نيـستند؛ زيـرا عـالم      عقـل  عـالم  هاي خيالي در    اين صورت . 5

  .اند جسماني هاي لي داراي ويژگير خياهاي جسماني است در حالي كه اين صو ويژگي
هاي خيالي در جهاني مستقل و متفاوت با عالم طبيعـت و عقـل قـرار     اين صورت : نتيجه

  .دارند
دليل دوم او براي اثبات عالم مثال منفصل يا همان رويكرد ابژكتيـو او بـه عـالم مثـال را                     

  :توان بر اساس اين مقدمات چنين تبيين كرد مي
 تركيـب،  تـزاحم،  ثقـل،  هايي چون   داراي ويژگي  جسماني جوداتمو عتطبي عالم در. 1

  .اند محجوبيت و مكانمندي
  .اخس موجودات هستند طبيعت، عالم موجودات. 2
  . باشد آن بر مقدم و بوده آن سنخ از و اشرف موجودي بايد اخس عالم اين علت .3
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 الواحـد   قاعـدة ور بـه نيست؛ زيرا اولاً خلـف بـا   نورالانوار اشرف عالم طبيعت، علت .4
 علـت . است و هيچ سنخيتي با عالم ظلماني طبيعت ندارد         محض نور نورالانوار ثانياً و است

 جهـان  و تـام  و مجرد  محض انوار عالم بين نيستند؛ زيرا  نيز قاهره انوار اشرف عالم طبيعت،  
  زيرا اشرف عالم طبيعت نيستند؛    عالم طبيعت نيز علت    اجسام .نيست ظلماني سنخيتي  مادي

  .اشرف از خويش نيستند
 و است صرف جسماني امور سنخ از عالم طبيعت، عالمي است كه نه      اشرف علت: نتيجه

پس عالم مثال كه نه مادي صرف است و نه مجرد تام وجود دارد              . تام مجرد امور سنخ از نه
  .)378ـ367، ص1383؛ شيرازي، 43، ص1، ج1375سهروردي، (
  

  صدرايي؛ رويكردي يكسره سوبژكتيوالية عالم مثال در حكمت متع) ج
 عـالم  نفس، عقل، عالم عالم: كند را به چهار مرتبه تقسيم مي    الوجود  واجب ماسواي ملاصدرا

اتفاق نظر   و جسم  عقل و نفس   عوالم وجود در فيلسوفان همة از منظر او  . جسم مثال و عالم  
. مجـرد از مـاده اسـت       و اريمقـد  بـه عنـوان عـالمي      مثال دارند و اختلاف آنها تنها بر عالم      

عـالم مثـال    . 1: ملاصدرا در مسئلة عالم مثال در دو موضع بـا شـيخ اشـراق مخـالف اسـت                 
هاي شيخ اشراق براي اثبات عـالم مثـال منفـصل را ناتمـام دانـسته و           منفصل؛ ملاصدرا دليل  

، و نـه موجـود در عـالمي منحـاز و مـستقل از                 انسان موجـود   نزد را موجود در   خيالي صور
نـد نـه در       موجود جسماني طبيعي در عالم  آينه در هاي موجود   صورت. 2. شمرد   برمي ادراك

  .)303ـ300، ص1 ق، ج1423شيرازي، (عالم مثال 
ترجمة كامل عبارت ملاصدرا در فصل سوم از منهج سوم از امور عامـة اسـفار بـه قلـم                    

  :زاده آملي چنين است علامه حسن
 و حكمـت  اسـاطين  كـه  مادى غير مقدارى المع اين به كه هستم كسانى از من كه بدان
 ايمان است كرده تقرير و تحرير اشراق حكمت صاحب چنانكه اند رفته بدان كشف أئمه
 و ايمـاء  بـدان  چنانكـه  مـن  نظـر  در اينكه يكى: مخالفم چيز دو در او با اينكه مگر دارم
 در خيال قوة كردن مستخدابه ا  نفس تصوير و تأثير به مجرّد  متخيله صور ايم كرده اشاره
 نفـس  از غيـر  مـؤثرى  بـه تـأثير    نفـس  از خارج عالم در نه شوند مى موجود نفس صقع

 و متخيلـه  تـصرفات  كـه  اسـت  ظـاهر  چـه  .شود مى فهميده اشراق شيخ كلام از چنانكه
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 بـازى  اسـت  حكـيم  فعـل  مخـالف  كه قبيح اشكال و صور از آنچه با او گزافى دعابات
 نيـز  و. متخيلـه  قـوة  شـيطنت  جهت از نفسانى صغير عالم رد مگر ندارند وجود كند مى

 وى اسـتخدام  به و بدانها وى التفات به و نفس توجه بقاء به خياليه صور كه است ظاهر
 است كرده اعراض آنها از نفس چون و باشند مى باقى آنها تثبيت و تصوير در را متخيله
 باقى و دائمى وجود را آنها نفس حفظ و قاءاب بدون آنها اينكه نه شوند مى زائل و منعدم
 اسـت  اين نسيان و ذهول ميان فرق و. است برده گمان اشراق شيخ چنانكه باشند داشته

 بـه  افتقـار  اينكـه  بـدون  دارد را خياليـه  تصوير صـور   بر اقتدار ملكة ذهول، در نفس كه
 يـا  ساساح ـ به احتياج آن در كه نسيان به خلاف  باشد، داشته آن غير يا جديد احساس
 مرآتـى  صـور  اينكه ديگر و. دارد دالّه علائم چون است احساس به منزلت  كه چيزهايى

 بـه  انـد،  محـسوسه  صور ظلال من نزد در و اند، مثال عالم در موجود اشراق شيخ نزد در
 نـه  بـالعرض  ثبـوت  يعنـى  ظلّى به ثبوت  اند ثابت عالم اين در مرآتى صور كه معنى اين

 اينها همه صدا، به نام  دومين صوت و احول چشم دومين نقش است همچنين و بالذات،
 ماسـواى  چنانكه اند ثابت خارجى محسوس صور به تبع  بالعرض كه اند ظلال و عكوس
 عكـوس  و ظـلال  و انـد  ثابـت  وجـودات  به تبع  بالعرض كه اند اعيانى وجودات، اَنحاى
 از بعـضى  انكـه چن ستني ء شي آن خود حقيقت در ء شي حكايت و اند، وجودات حاكى
دراز  صـداى  چنين  اين شنيد كه      اوست نغمة صداى عالم همه :است گفته عرفان اهل

  .)229ـ228، ص1382زاده آملي،  حسن(
هـاي    تصريح ملاصدرا در اين عبارت به اينكه نفس با به كارگيري قـوة خيـال، صـورت                

ي در حـدوث و بقـاي        مثـال  هاي  اي كه آن صورت     آورد به گونه    مثالي را درون خود پديد مي     
اند و به محض رويگردانـي نفـس از آنهـا منعـدم گـشته و           خويش تابع تخيل و التفات نفس     

شوند، موجه بودنِ اسناد، رويكردي يكسره سوبژكتيو نسبت بـه عـالم مثـال را نـزد                   نابود مي 
ظـر  گيـرد اخـتلاف ن   آنچه در اين پژوهش مورد بررسي قرار مي. رساند  ملاصدرا به اثبات مي   

ل ملاصدرا با شيخ اشراق دربارة ابژكتيويته يا سوبژكتيويتة عالم مثال ـ عالم مثال منفصل ـ   او
آنچه ملاصدرا در متن پيشگفته بدان تصريح كرده نفي رويكرد ابژكتيو شيخ اشراق بـه               . است

 توان بر  دليل ملاصدرا بر رويكرد صرفاً سوبژكتيو خويش به عالم مثال را مي           . عالم مثال است  
  :  اين مقدمات چنين تقرير كرداساس
هاي خيالي در نفس انسان و وابسته به توجـه و التفـات فاعـل شناسـا وجـود          صورت. 1
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  .دارند
هاي خيالي علاوه بر نفس فاعل شناسا، در جهاني مستقل از نفـس فاعـل                 اگر صورت . 2

ن از بـي  تـوجهي و اعـراض نفـس نـسبت بـه آنهـا                داشتند به صرف بـي      شناسا نيز وجود مي   
  .شدند رفتند و معدوم نمي نمي

هاي خيالي مادام كه مورد توجه و التفـات نفـس هـستند وجـود دارنـد و بـه                      صورت. 3
  .شوند توجهي و اعراض نفس نسبت به آنها از بين رفته و معدوم مي صرف بي
هاي خيالي تنها در نفس فاعل شناسـا وجـود دارنـد و تمـام هـستي آنهـا                       صورت: نتيجه
  . ه و التفات فاعل شناسا بدانهاسته توجوابسته ب

اند بـه     اي كه بر اين عبارت ملاصدرا نگاشته        حكيم سبزواري و علامه طباطبايي در تعليقه      
اين دليل كه اگر چنين ادعايي موجه باشد نظرية عالم عقل منفصل ناموجه خواهـد بـود بـه                   

  .)303 ص ،1، ج1423ملاصدرا، (اند  نقض ديدگاه ملاصدرا پرداخته
  

  نقد رويكرد سوبژكتيو ملاصدرا نسبت به عالم مثال) د
  شيوة مستقيم

) مقدمـة سـوم   (و نفـي تـالي      ) مقدمة دوم (توان از دو ناحية ملازمه        اين قياس استثنايي را مي    
تواند طرف ملازمـه قـرار بگيـرد كـه            مورد خدشه قرار داد؛ اما دربارة ملازمه، تنها چيزي مي         

اساساً اين كه چيزي در وجود و عدم خـويش          . آن را بداند  ته و   سوژه بتواند از آن آگاهي ياف     
تابع التفات و عدم التفات سوژه باشد اگرچه در جانب ايجابي قابل احـراز اسـت در جانـب               

گونه قابليـت احـراز و دانـسته شـدن      سلبي ـ آنچه مورد التفات نيست وجود ندارد ـ به هيچ  
وم را دربارة ملازمـه بـين وجـود در جهـان       دمة د توان مق   رو نمي   اين  از. توسط سوژه را ندارد   

مستقل با التفات سوژه، و نيز ملازمه بين عدم در جهان مستقل با عدم التفات سوژه ناموجـه                  
پاسخ رهـا شـده كـه اساسـاً           اين پرسش بي  ) نفي تالي (همچنين دربارة مقدمة سوم     . نمايد  مي

ست آگاهي يافت؟ ايـن مـدعا       ژه ني توان از نبودن چيزي آنگاه كه مورد التفات سو          چگونه مي 
» توانم نسبت به احوال آن آگـاهي داشـته باشـم            من در عين ناآگاهي نسبت به چيزي مي       «كه  

آلود است كه بر آگاهي در عين ناآگاهي و ناآگـاهي در عـين آگـاهي اسـتوار           مدعايي تناقض 
و او به عـالم     بژكتيتوان با دليل پيشگفتة ملاصدرا دربارة رويكرد صرفاً سو          بنابراين نمي . است
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  .مثال موافقت كرد و ابژكتيويتة عالم مثال را يكسره ناموجه و باطل برشمرد
  

  مستقيمشيوة غير
در اين بخش از پژوهش با      . ملاصدرا نسبت به عالم ماده و عالم عقل رويكردي ابژكتيو دارد          

رده نـشان  يـين ك ـ روشي غير مستقيم و با استفاده از آنچه او دربارة عالم ماده و عالم عقـل تب               
دهيم كه به صورت مانعة الخلو بر ملاصدرا لازم است كه يا از رويكرد صـرفاً سـوبژكتيو                    مي

خود به عالم مثال دست بكشد و آن را با رويكردي ابژكتيو نيز بپذيرد يـا اينكـه از رويكـرد                     
دي ابژكتيو خود به عالم ماده و عقل دست بكشد و آن دو را نيز چون عالم مثـال بـا رويكـر                     

پيمودن اين شيوة غير مستقيم براي نقد رويكـرد سـوبژكتيو محـض             . فاً سوبژكتيو بپذيرد  صر
  :ملاصدرا به عالم مثال بر دو مقدمه دربارة عالم ماده و عالم عقل مبتني است

  

  عالم ماده: مقدمة اول
  هاي عالم ماده ويژگي
 فـرق . دهـد  مـي  لشـك  را وجـود  مراتب ترين  پايين كه است محسوس عالم همان ماده عالم
 ايـن  جـوهري  هـاي   صورت كه است اين در و مثال  عقل يعني ديگر جهان دو با ماده جهان
 پيدايش اين همچنين و دارند تعلق ماده به ذات مرتبة در فقط يا و فعل و ذات مرتبة در عالم
 شود مهيا صورت يك قبول براي ماده نخست بايست  مي يعني است، استعداد بر منوط صور
 جـوهر  و ذات در كـه  اسـت  سـيالي  واحد ماده عالم. گردد نمايان ماده در صورت آن سپس

 طباطبـايي، (كننـد     مـي  حركت نيز آن اعراض جوهري، حركت تبع به و است متحرك خويش
 يـا  مـاده  جـوهر  كـه  عالمي است؛ يقين مورد عرفي يقين به ماده عالم .)323ـ322 ق، ص  1404
 ايـن  و اسـت  فعليـت  عـدم  در آن فعليـت  كه ستا جوهري هيولي دارد؛ خود در را هيولي
 ملاصـدرا  )110ـ109 ق، ص  1423 شيرازي،( دهد  مي شكل را آن هويت تمام پذيرش، و استعداد
 او. )187 ق، ص  1428شيرازي،  ( است كرده تعريف شرور منبع و ظلمت هر گونه  مبدأ را هيولي
 محـض  كـه  اسـت  يجـوهر  اولـي  مادة .است شده قائل تفكيك ثانيه و اولي مادة ميان البته

 كـه  اسـت  جـسميه  صـورت  با هيولي تركيب دستاورد ثانيه مادة اما است پذيرش و استعداد
. )170ص ،6 ق، ج  1423شـيرازي،   ( باشـد   مـي  ـ ـ نوعيه صورت ـ ديگر صورتي پذيراي همچنان
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 قـول  او. اسـت  جـسميه  صـورت  و هيولي تركيب شيوة تبيين ملاصدرا هاي  نوآوري از يكي
 و دانـسته  قبـول  قابـل  غير را صورت و ماده ميان حاكم انضمامي بتركي خصوص در مشاء

 وي ديـدگاه  از .)292ـ283ص،  5همان، ج (است   رسانده اثبات به دو آن ميان را اتحادي تركيب
 پيامـد  نيست ممكن يعني نيست؛ هم با بيروني شيء دو پيوستگي مانند وصورت ماده ارتباط

 فقـط  بلكه باشد واحد شيء اصل در هستند تا دو كه يهنگام تا شيء دو انضمام و پيوستگي
 تركيـب  در .)305، ص 5همـان، ج  ( اسـت  حقيقـي  وحـدت  متـضمن  كـه  است اتحادي تركيب
 ماهيـت  كـه  تـري   كامـل  جـوهري  موجود به اشتدادي جوهري حركت راه از جسم اتحادي
 ادهم ـ و اسـت  جـسميه  صـورت  جـسم،  حقيقت وي نظر از. كند  مي پيدا تغيير دارد متفاوتي

 كمـال  بـه  نقص نسبت را صورت به ماده نسبت او. صورت وجود نقصان جز نيست يزيچ
 توانـد   مـي  را كمـالاتي  و دارد را كمـالاتي  كه است بسيط حقيقتي جسم واقعيت لذا داند؛  مي

 ادلـة  ملاصـدرا  .)309، ص 5همـان، ج  ( است تكامل و اشتداد قابل لحاظ همين به و باشد داشته
 هـايي   صـورت  تشابه. است كرده اقامه جسماني طبيعت سيال و تجددم هويت را بر  متعددي

 ساكن صورتي داراي جسم كه شود  مي گمان اين باعث شوند  مي وارد هيولي بر آن هر در كه
 و اشـتداد  حـال  در وحدت عين در كه است مجرد جوهري جسميه صورت آنكه حال است
. كنـد  انتـزاع  را ماهيتي تكامل، و اداشتد اين لحظة هر از تواند  مي انسان ذهن و است تكامل

 و دارد وجـود  حركـت  و تبـدل  و تغييـر  آن در كـه  اسـت  ايـن  مـاده  عالم ويژگي بارزترين
 ايـن  مـاده  هـاي   ويژگـي  ديگر از. اند  حركت در فعليت سوي به قوه از پيوسته آن موجودات

. اسـت  داري  زمان و داري  مكان جسم ديگر هاي  ويژگي از. است گانه  سه ابعاد داراي كه است
 امـور  و انـد   انقـسام  قابـل  اجسام تبعيت و پيروي به كه وزن و مزه شكل، رنگ، مثل صفاتي
 انـد   مـاده  عـالم  موجودات هاي  ويژگي از نيز شوند  مي خوانده جسماني يعني جسم به متعلق

، زمـان ،  مكـان  داراي كـه  اسـت  موجوداتي محل ماده عالم رو  اين  از .)151ص ،1387 طباطبايي،(
  . اند وزن و شكل رنگ،

  

  ماده عالم اثبات) هـ
 اثبـات  بـراي  كـه  دارد ضـرورت  پس نيست؛ بديهي جسماني، عالم به علم ملاصدرا منظر از

 اثبات بر ملاصدرا كه برهاني  اولين .شود اقدام برهاني استدلالي ارائة به جسماني عالم وجود
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 سلـسلة  اگـر «: اسـت  يمبتن آن هيولاني ردة و وجود تشكيكي بيان كرده بر سلسلة    ماده عالم
 كه است ضروري نگردد منجر است عدمش اعتبار همان وجودش اعتبار كه چيزي به وجود
 نخواهـد  معلـوم  نيز است امكان و قوه محض كه هيولي لذا نشود مقيد حدي هيچ در وجود
 ايـن  در ملاصـدرا  ادعـاي  .)3، ص 5 ق، ج  1423 شـيرازي، (اسـت    لازم هيـولي  وجـود  پس .آمد

 او. شـود   مي منتهي المواد مادة و اولي هيولاي به عالم وجودات سلسلة كه ستا اين استدلال
   :شود مي تبيين چنين كه برده كار به استثنايي قياس يك استدلال اين در

 تمـام  و اسـت  عـدمش  اعتبار همان وجودش اعتبار كه چيزي به وجودات سلسلة اگر .1
 موجـودات  سلـسلة  كـه  آيـد   مي زملا ددنگر منتهي است فعليت عدم و محض قوة او فعليت
  .نگردد موجود است محض قوه كه اولي هيولاي و نشود ختم پاياني حد به هرگز
  .دارد وجود هيولي .2

 عـدم  حيثيت شامل آن وجود حيثيت كه شود  مي منتهي چيزي به وجودات سلسلة: نتيجه
  .است عجين هم با آن در عدم و وجود و بوده آن

  .است شده اثبات مقدم نقيض تالي قيضن ناءاستث با قياس اين در
: است استوار تسلسل ابطال و فيض تئوري بر ماده عالم اثبات براي ملاصدرا ديگر برهان

 شمار و وجود فيض توقف لازمة جسماني جوهر اين وجود عدم كه است اين ديگر برهان«
 ذاتـي  ترتـب  كـه  تيموجـودا  تناهي بر فراواني هاي  استدلال زيرا است؛ موجودات از متناهي
 پيـدايش  در پروردگار وجود رحمت باب لذا كند  مي دلالت دارند يكديگر بر معلولي و عليّ

 خواهـد  بـسته  دارنـد  قرار عائدات و معدات سلسله در كه نفوسي ويژه  به زماني، موجودات
 يحتوض البته كه كرد بيان استثنايي قياس يك شكل به توان  مي نيز را ملاصدرا دليل اين ».شد
  :نمايد مي ضروري آن از پيش مقدمه دو

 انـدازه  بـه  موجـودي  هـر  بـه  صـفت  ايـن  مقتـضاي  به و است مطلق فياض خداوند. 1
  .گردد مي موجود باشد داشته وجود امكان كه چيز هر پس بخشد؛  ميوجود استعدادش

 كثـرت  .عرضي كثرت و طولي كثرت: است تصور قابل روش دو به موجودات كثرت .2
 خـتم  حدي و است برقرار عليت ارتباط بينشان كه متوالي وجودات از اي هسلسل يعني طولي
 بـدين  عرضـي  كثرت. داد خواهد رخ نامتناهيه علل در تسلسل صورت اين غير در شود؛  مي

. نـدارد  وجود عليت رابطة آنها ميان و يكديگرند عرض در كثيري وجودهاي كه معني است 
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 از طبيعـي  موجـودات  و مـاده  عالم در كثرت .تاس يزجا عقلاً موجودات اين در تناهي عدم
  .است نمونه اين

  :شود ماده چنين تقرير مي عالم بر اثبات ملاصدرا دوم برهان
 آيـد   مي لازم نشود، افاضه وجود است عرضي كثرت داراي كه جسماني جوهر به اگر. 1
 سلةسل ـ ومد مقدمـة  طبـق  زيـرا  يابـد؛  وقوف موجودات از متناهي تعداد بر وجود فيض كه

 رحمـت  و فـيض  بـاب  و انـد،   متنـاهي  و بـوده  طـولي  كثرت داراي جسماني غير موجودات
  .شود مي بسته خداوند

  .ندارد پايان و توقف خداوند فيض .2
  .دارد تحقق و شده برخوردار وجود فيض از جسماني جوهر: نتيجه

  

  عالم عقل : مقدمة دوم) و
  ها و خصوصيات عالم عقل ويژگي

 و مـاده  از مجـرد  فعـل  و ذات در كـه  جوهري از است عبارت عقل راملاصد توصيف بنابر
 اقـوي  و امكـاني  موجـودات  اشرف عقول). 335 ق، ص  1417 شيرازي،   (است آن از نياز  بي

 بـه  وجـود  افاضـة  براي ذاتي امكان مجرد و هستند تعالي باري ذات از پس وجودات مراتب
 بر ملاصدرا. ندارند خود ذات از خارج امري به احتياجي شدن محقق براي و بوده كافي آنها
 اول عقـل  را خداونـد  ناحيـه  از اول صـادر  و است عقل عالم عالم، اولين كه است باور اين
  به .است مشائين اول عقل همان تشريح كه عرفاست منبسط وجود همان اول صادر .داند  مي

 عـالم  وعمجم ـ رد كـه  اسـت  منبـسطي  وجود همان اول عقل ملاصدرا زعم به ديگر عبارت
. ماسـت  ادراك نحـوة  بـه  منـوط  و تفـصيل  و اجمال شيوة به دو آن ميان فرق و دارد جريان
 اعتبـار  دو داراي كـه  اسـت  هـستي  عـالم  مجموع و كبير انسان متعال، خداوند از اول صادر
 حكـم  كنيم نگاه واحد حقيقت عنوان به عالم مجموع به چنانكه پس. است تفصيل و اجمال

 كـه  هنگـامي  و است شده صادر حق از بسيط جعل به و است اول مخلوق همان كه كنيم  مي
 آنچه كه كنيم  مي حكم كنيم بررسي تنهايي  به را آنها تك تك و بنگريم عالم تفصيلي اجزاء به
 يعنـي  عـالم  اجـزاء  تـرين   تمام و ترين  شريف است شده صادر حق از موجود اولين عنوان به

 او از فالاشـرف  الاشـرف  ترتيـب  به يكي يكي عالم اجزاء ساير وآنگاه است اول عقل همان
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  .اند شده صادر
  

  عقل عالم اثبات
 آن از برخـي  كـه  شـده  ارائه مفارق عقل وجود اثبات براي برهان دوازده ملاصدرا اسفار در

 وجـود  اصل اثبات بر علاوه آنها از برخي و كنند  مي اثبات را عقل وجود اصل فقط ها  برهان
تـوان بـر    اي از آنهـا را مـي   هايي كه پاره    نمايند؛ دليل   مي ثابت نيز را نآ ودنب اول صادر عقل،

دليل مبتني بر قاعدة الواحد، دليل مبتني بر قاعدة امكـان           : اساس حد وسطشان چنين برشمرد    
 اشرف، دليل مبتني بر لزوم سنخيت ذاتي بين علت و معلول، دليل مبتني بر نبـوت و الهـام،  

دليل مبتني بر شوق اشياء بـه تحـصيل           ذاتي براي انواع محصله،    امكاندليل مبتني بر كفايت     
در . )419، ص 3 ق، ج  1423؛ همـو،    162ـ ـ159 ق، ص  1417شيرازي،  (كمال، و دليل مبتني بر حركت       

هاي او كه مبتني بر       اينجا از ميان دوازده دليل او بر اثبات عالم عقل تنها به تبيين يكي از دليل               
  . دازيمپر ميقاعدة امكان اشرف است 

توان رد پاي تمسك به قاعدة امكان اشرف را ـ كه از فـروع و لـوازم قاعـدة الواحـد       مي
، 1383شـيرازي،  ( و كتاب السماء و العـالم ارسـطو پـي گرفـت     اثولوجياشود ـ تا   محسوب مي

معناي قاعدة امكان اشرف اين است كه در تمام مراتب نظام هستي، موجود ممكـن               . )352ص
پس هر گاه موجود ممكن اخـسي تحقـق         . مكن اخس ضرورتاً تقدم دارد    جود م اشرف بر مو  

هـستيِ هـر    . يابد لاجرم پيش از آن و مقدم بر آن موجود ممكن اشرفي تحقـق يافتـه اسـت                 
، 1375سجادي، (ممكنِ اخس به دلالت عقل كاشف از هستيِ ممكنِ اشرف پيش از خود است 

  : قاعدة امكان اشرف نگاشته استتبيينملاصدرا در جلد هفتم اسفار در . )302، ص1ج
ممكن اخس زماني كه از حق متعال تحقق يابد لازم و واجب است كه قبل از آن ممكن                  
اشرف نيز از او صادر شده باشد وگرنه ممكن اشرف يا بايـد بـه همـراه ممكـن اخـس                     

 كـه  آيـد  اگر به همراه اخس صادر شده باشد لازم مي. تحقق پيدا كرده باشد يا بعد از آن   
الوجود لذاته در مرتبة واحد و از جهت واحد دو شيء صادر شده باشد كه بنـا                  ز واجب ا

اگر ممكن اشـرف بعـد از ممكـن اخـس بـه             . بر قاعدة الواحد چنين چيزي محال است      
آيد كه  وجود آمده باشد چون اشرف در رتبة علت و اخس در رتبة معلول است لازم مي             

يزي نيز محال است؛ زيرا علـت حقيقتـي         نين چ معلول اشرف از علت خويش باشد و چ       
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توان در كمال و هستي اخس از معلول  بخشد پس نمي است كه به معلول خود هستي مي
الفرض امكان وقـوعي دارد اصـلاً         همچنين اگر ممكن اشرف با اينكه حسب      . خود باشد 

جود الو بالوجود باشد و نه معلول ديگر معاليل واج     تحقق نيافته باشد و نه معلول واجب      
از آنجا . كند تا اينكه تحقق يابد    الوجود را طلب مي     پس بالضروره جهتي اشرف از واجب     

الوجود فوق ما لايتناهي بما لايتنـاهي اسـت چيـزي اشـرف از او نيـست كـه                     كه واجب 
بنابراين ممكن اشرف پـيش     . اشرف طالب آن باشد تا از امكان وقوعي به هستي راه يابد           

 1423شـيرازي،  (ود كسب فيض كرده و تحقق يافته است الوج از ممكن اخس از واجب

  . )246ـ245، ص7ق، ج
ملاصدرا پس از تبيين قاعدة امكان اشرف و پيش از تمسك بدان براي اثبات عالم عقـل                 

الوجود است    طرف اول واجب  . شود كه وجود مطلق داراي دو طرف است         منفصل مدعي مي  
 اولاست كه در نقص نامتناهي اسـت و در          يولايكه در كمال نامتناهي است و طرف ديگر ه        

رسد مگر آنكه جميع آنچه امكان وقوعي داشته باشد           قوس نزول هستي به هيولاي اولي نمي      
الوجود در نهايت كمال باشد پس اولين صادر  بنابراين مقدمات، اگر واجب   . هستي يافته باشد  

عقل، همة ممكنات به نقص     عالم  غير از   . از او نيز اشرف و اتم و اكمل همة مخلوقات است          
مقصود از نقص و عـدم در همـة ممكنـات           . پس صادر اول عالم عقل است     . و عدم دچارند  

شـود نيـست؛      غير از عقل، عدم تحليلي كه هر ممكن مركب از وجود و عدمي را شامل مـي                
 ـ يابد و از آن جـدايي  اش راه مي زيرا چنين عدمي حتي به عقل نيز به سبب امكان ذاتي  ذير ناپ

اي است    اين تنها ويژگي  . مقصود از آن عدم، قابليت داشتن و بالقوه چيزي بودن است          . ستا
  .شود كه در همة موجودات غير از عقل يافت مي

 نيز دربارة اثبات عالم عقل منفصل ـ رويكرد ابژكتيو بـه عـالم    مفاتيح الغيبملاصدرا در 
  :عقل ـ چنين نگاشته است

اي مقدم بر موجود       هستند و موجود اشرف در رتبه       حسيه حقايق عقليه اشرف از حقايق    
اخس قرار دارد، پس هيچ گاه حق تعالي موجود اخس را در مقام وجود مقدم بر موجود 

كند به نحوي كه موجود اشرف را رها كند و موجود اخس را ايجاد كنـد بـا                    اشرف نمي 
ت و بـه كيفيـت      ري اس اينكه بر همة امور قادر است و علم او محيط بر هر جليل و حقي              

پس وجود عقليات مقـدم بـر وجـود         . ترتيب بين امور و هر ظلمت و نوري احاطه دارد         
  .)443، ص1363شيرازي، (حسيات است 
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  سازي رويكرد ابژكتيو به عالم مثال بر اساس دليل اثبات عالم ماده موجه) ز
ويكرد ابژكتيـو   ساس ر هاي ملاصدرا بر اثبات عالم ماده و عقل منفصل بر ا            پس از تبيين دليل   

دهيم كه بر ملاصدراست كه بر اساس دليل دومي كه بر اثبـات مـاده                 به ماده و عقل نشان مي     
اقامه كرده و نيز قاعدة امكان اشرف كه آن را مستند رويكـرد ابژكتيـو خـود بـه عـالم عقـل                       

م مثال را   ة عال داند، از رويكرد صرفاً سوبژكتيو خود به عالم مثال رفع يد كرده و ابژكتيويت               مي
 .نيز بپذيرد

طور كه پيش از اين گذشت ملاصدرا بر اساس اين مقدمات عالم ماده را به عنـوان                   همان
  :جهاني مستقل از سوژه اثبات كرد

 آيـد   مـي  لازم نشود افاضه وجود است عرضي كثرت داراي كه جسماني جوهر به اگر. 1
  .يابد وقوف موجودات از متناهي تعداد بر وجود فيض كه

  .ندارد پايان و توقف خداوند فيض .2
 و شـده  برخـوردار  وجـود  فيض كه داراي كثرت عرضي است از      جسماني جوهر: نتيجه

  .دارد تحقق
توان دربارة عالم مثـال       الوجود و دوام آن را مي       همين دليلِ مبتني بر فيض نامتناهي واجب      

  :منفصل چنين بازسازي كرد
 اسـت  عرضي كثرت داراي استعداد و قوه كه   فاقد  غير مادي و     جسماني جوهر به اگر. 1
  .يابد وقوف موجودات از متناهي تعداد بر وجود فيض كه آيد  ميلازم نشود افاضه وجود
  .ندارد پايان و توقف خداوند فيض .2

غير مادي و فاقد استعداد و قوه ـ عالم مثـال ـ كـه داراي كثـرت       جسماني جوهر: نتيجه
  .دارد تحقق و شده رداربرخو وجود فيض عرضي است از

يـك از مقـدمات آن، تـوان          البته ممكن است در دليل مذكور مناقشه شود به اينكـه هـيچ            
اثبات عالم مثال به عنوان جهاني مستقل از سوژه را ندارند و نهايت چيزي كه از آن مقدمات                

آيد صرف الوجود جوهر جسماني غير مادي و فاقد قـوه و اسـتعداد اسـت، نـه                    به دست مي  
چنـين ايـرادي   . جوهر جسماني غير مادي و فاقد قوه و استعداد مـستقل از سـوژه             خصوص  

دربارة اصل دليل و آنچه ملاصدرا براي اثبات عالم ماده بدان تكيه كرده نيز وارد است؛ يعني                 
يك از مقدمات آن دليل، توان اثبات عـالم مـاده بـه عنـوان جهـاني       توان ادعا كرد كه هيچ  مي
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آيد صـرف الوجـود    ارند و نهايت چيزي كه از آن مقدمات به دست ميرا ندمستقل از سوژه   
بنابراين به نحـو مانعـة      . جوهر جسماني است، نه خصوص جوهر جسماني مستقل از سوژه         

الخلو يا دليل دوم ملاصدرا توان اثبات عالم مادة مستقل از سوژه را ندارد يا علاوه بـر عـالم                 
  . سوژه را نيز داردل از ماده، توان اثبات عالم مثال مستق

  

  سازي رويكرد ابژكتيو به عالم مثال بر اساس دليل اثبات عالم عقل موجه) ح
توان بر اساس اين مقدمات، قاعدة امكان اشرف را مستندي قابـل اعتمـاد بـراي                  همچنين مي 

  :اثبات عالم مثال منفصل و رويكرد ابژكتيو به عالم مثال برشمرد
ل تحقق يابد لازم و واجب است كه قبل از آن ممكـن    متعا ممكن اخس زماني كه از حق     

.  اند اشرف نيز از او صادر شده باشد؛ هيولاي اولي و عالم ماده تحقق يافته و هستي پيدا كرده 
آنكـه قـوه و اسـتعداد     هاي عالم ماده را دارد بـي  اي ويژگي   عالم مثال به عنوان عالمي كه پاره      

ستعدادي كه در عالم ماده است را دارا باشد اشرف          ه و ا  محضي كه در هيولاي اولي و نيز قو       
پس به حكم لزوم تقدم ممكن اشرف بـر ممكـن اخـس،             . از هيولاي اولي و عالم ماده است      

پيش از پيدايش هيولاي اولي و عالم ماده، عالم مثال به عنوان جهاني مستقل از سوژه تحقق                 
  .يافته است

عالم مثال منفصل و رويكرد ابژكتيو به عـالم         ثبات  اين تقرير از قاعدة امكان اشرف براي ا       
توان با طرح اين پرسش به چالش كشيد كه چه محذوري دارد كه هيولاي اولي و                 مثال را مي  

عالم ماده بدون وساطت عالم مثال منفصل از عالم عقل صادر شده باشند؟ روشن اسـت كـه          
الوجـود و بـسيط مـن         جباز وا واسطة هيولاي اولي و عالم ماده         محذوراتي كه در صدور بي    

واسطة هيولاي اولي و عالم ماده از عالم عقل نيست؛ زيرا            جميع الجهات هست در صدور بي     
كند چراكـه عـالم عقـل بـه سـبب             قاعدة الواحد نسبت به عالم عقل منفصل جريان پيدا نمي         

. امكان، مخلوق بودن و صدور يافتن، فاقد وحـدت و بـساطت مـن جميـع الجهـات اسـت                   
تواند منشأ و علت فاعلي جهاني چون عالم مـاده باشـد كـه داراي انـواع كثـرت          مي رو  ينا  از

  .است
رسد تنها راه براي پاسخ به آن پرسش تمسك به شمول و عمـوم فـيض الهـي                    به نظر مي  

اگر عالم مثال منفصل امتناع ذاتي ندارد و تنها علـت عـدم آن،   . نسبت به تمام ممكنات است   



 167                                                  ...امري و /  نقد رويكرد سوبژكتيو ملاصدرا به عالم مثال  

 

كند كه به هر آنچه امكان وقوعي داشـته           گر جود الهي اقتضا مي    ، و ا  عدم علت براي آن است    
باشد هستي ببخشد پس عالم مثال منفصل در ميانة عالم ماده و عالم عقل تحقق يافته و فارغ                  

  .از هستي و التفات سوژه به آن، از هستي برخوردار است
  

  نتيجه
او در تبيـين    . ستي بـاور دارد   ندي ه م  ملاصدرا نيز مانند ديگر فيلسوفان پيش از خود به مرتبه         

هـايي    گانة ماده و مثال و عقل ياد كرده و براي هر كـدام ويژگـي                مراتب هستي، از عوالم سه    
رويكرد او به دو عالم عقل و عالم ماده رويكردي ابژكتيو است بدين معنا كه               . برشمرده است 

 و التفات انسان معتقـد  ادراكبه عينيت عالم ماده و عالم عقل، و استقلال و انفصال آن دو از        
است، اما دربارة عالم مثال رويكردي صرفاً سوبژكتيو دارد و در مخالفت با شـيخ اشـراق، از                  

اي   حكيم سبزواري و علامه طباطبايي در حاشـيه       . پذيرش عالم مثال منفصل سر باززده است      
 ـ  اند مدعاي او را از طريق لـزوم نفـي عينيـت از عـالم                  كه بر متن او نگاشته     ه چـالش   عقـل ب

اند اما اين پژوهش با پيمودن مسيري ديگر ـ بـه دو شـيوة مـستقيم و غيـر مـستقيم ـ         كشيده
نشان داد كه نه تنها دليل ملاصدرا مبني بر نفي عالم مثال منفصل، و انكـار رويكـرد ابژكتيـو                    

  عـالم هايي كه از منظر او ابژكتيويتة سهروردي به عالم مثال ناموجه است بلكه بر اساس دليل     
سازند لازم است كه او رويكردي ابژكتيو به عـالم مثـال اتخـاذ                ماده و عالم عقل را موجه مي      

  .كند و هستي عالم مثال منفصل را بپذيرد
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